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kauft und verkauft Biicher und Zeitschriften. aus den Gebieten: 
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Kostenlose Ubersendung der reichhaltigen Lageverzsihnisse 


Von dem in den inno Vil— XII (1912— 1918) 
erschienenen Werk 


P, W. Schmidf, 5. WU. Dex te 
Die Gliederung der australischen Sprachen 


ist eine Separatausgabe veranstaltet worden mit einem alphabetischen 
Index der Stimme und V6lker und einem alphabetischen Index der 
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Bestellungen sind zu richten an 


Administration des Anthropos* “i 


a cane -Médling. ne 


»Anthropos", Bd, Ill (1908), Heft 2, ev. On désire acheter «Anthropos>, 
der ganze Bd. Ili zu kaufen gesucht. || III (1908), no. 2, ow ‘le vol. Hie ‘ation 


Sere 


Administration des »Anthropos™. - Administration ig ¢ I'cAnthropros>. 


EERE ATE TRIER 
Printed in West Germany, 


Mit sone eciicctden Heft ‘schlie&t der 
loppeljahrgang XII—XII (1917—1918) ab. 


ieg zum. Stillstand, wurden die verschiedenen 
riedensschliisse durchgefiihrt, und es ergab sich 
amit fiir unsere internationale Zeitschrift die 
dglichkeit, ihre alten Beziehungen nach den 
prschiedenen Seiten hin wieder aufzunehmen. 
yir freuen uns feststellen zu. kénnen, da das 
preils jetzt im weitesten Umfange gelungen ist. 

Unter unseren alten Mitarbeitern haben be- 
bnders die Missionare der verschiedensten Na- 
onen grofenteils von selbst und vielfach unter 
hhrenden Bezeugungen ihrer “unveriinderten 
ympathien sich zur Wiederaufnahme der Mit- 
rbeit bereit erklart oder auch. schon wiederum 
eitrage -eingesandt. Der Tauschverkehr mit den 
issenschaftlichea Zeitschriften der verschiedenen 
ander ist bereits litckenlos wieder aufgenommen. 
uch die Abonnenten sind fast iiberall treu ge- 
lieben und selbst neue haben sich angemeldet. 
So freut sich der ,Anthropos“, auch seiner- 
eits Dokumente der wieder beginnenden An- 
| Aherung der Vélker liefern zu konnen. Er selbst 
Wird jederzeit bereit sein, auch in Zukunft an 
Herselben mitzuwirken, und bittet alle geehrten 
' itarbeiter und Leser, ihn dabei tee zu 


nterstiitzen. 

Den gednderten Verhiltnissen entsprechend, 
Rollen von jetzt an noch “zwei weitere Sprachen 
fiir die Verdffentlichungen im ,Anthropos* zu- 
xelassen werden: 1. Eine slawische Sprache, das 
Polnische, 2.- das Hollandisch - Flamische, 
lessen Zulassung bereits vor dem Kriege die 
hr zahlreichen Missionare, die aus diesem 
Bp rachgebiet hervorgegangen sid, oft ihre Bitten 
rorgeb acht hatten. 

i. De r kommende Jahrgang wird noch einmal 
sin Doppeljahrgang, : XIV—XV (1919—1920), sein, 
yonach dann hoffentlich die frithere Erscheinungs- 
weise wieder wird cinisetzen konnen. 


“8 Gari, ing vi Wien, 15. April 1920. 


» * 
Ws 


a a _ f. “ 
ented ee Ny § 
2 ie 4 *. y 
- - - ‘ . 


y aE Yin 


fiir 


Im Laufe dieses Jahrgangs kam der Welt- || 


— 


il is Tht Af afte 


Par le numéro présent, l'année double XII— 
XIII (1917—1918) .est fermée. 

Aw courant de cette année, la guerre mon- 
diale se termina, les différents traités de paix 
furent conclus, et il s’ouvrit la possibilité pour 
notre Revue internationale de reprendre ses an- 
ciennes relations dans les différentes directions. 
Nous sommes heureux d’étre mis en état de 
constater que cela a pu étre réalisé a un trés 
haut degré. : 

Parmi nos anciens collaborateurs, ce sont 
surtout les missionnaires des plus différentes 
nationalités, qui, plusieurs spontanément et sou- 
vent avec des touchantes manifestations de sym- 
pathies inaltérées, se sont déclares préts de! re- 


_prendre leur collaboration et ont méme deja 


envoyé de nouvelles contributions. L’échange 
avec les Revues scientifiques des différents pays 
a déja été renouvelé sans exception. Egalement 
les abonnés sont restés fidéles presque partout, 
et méme de nouveaux se sont annoncés. 

De cette facon, 1’«Anthropos» est trés con- 
tent de pouvoir fournir, aussi de son cété, des 
décuments du rapprochement mutuel des peuples 
qui est en train. Quant a lui-méme, on le trou- 
vera toujours prét de lui collaborer en avenir, 
et il prie tous les honorés collaborateurs et lec- 
teurs de vouloir bien y aider efficacement. 

D’aprés les changements qui se sont pro- 
duits, dés A présent deux nouvelles langues 
seront admises pour les publications a fuire dans 
’«<Anthropos»: 1" Une langue slave, le Polonais, 
2° Hollandais-Flamand, pour l’admission duq:el 
déja avant la guerre les trés nombreux missi- 
onnaires de cette langue avaient fait de multi- 
ples pétitions. 
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L’année a venir sera encore une fois une 
année double, XIV—XV (1919 —1920). Aprés elle, 
on és pére que l’ancienne fagon de publication 
sera de nouveau rendue possible.: 


St. Gabriel, Modling prés Vienne, le 15 avril 1920. 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 
Von P. W. Scumipt, S. V. D. 
(SchluB.) 


Ill. Abteilung. 
Zusammenfassende Vergleichung der australischenm Sprachen. 

Nachdem wir in den beiden vorhergehenden Abteilungen: Die stidaustra- 
lischen Sprachen (,Anthropos* VII [1912], S. 466 ff.) und: Die nordaustralischen 
Sprachen (,Anthropos* XII—xIlIl [1917—1918], S. 437f.) die Gliederung der 
australischen Sprachen bis in ifire 4ufersten Verzweigungen durchgefiihrt haben, 
soweit es uns bei dem vielfach so mangelhaften Material nur méglich war, 
haben wir jetzt einen zurzeit erschépfenden Uberblick gewonnen iiber die 
Mannigfaltigkeit der Sprachenbildung von Australien mit ihren vielfachen 
Gruppierungen. Aber wenn auch unser Augenmerk dabei vorziiglich darauf 
gerichtet war, die trennenden Grenzen zu erkennen, welche die Sprachen und 
Sprachgruppen von einander scheiden, so lag doch schon in der genaueren 
Kenntnisnahme von dem Umfang und der Tiefe dieser Grenzen ein Gesichts- 
punkt, der uns zur Erkenntnis auch der Zusammenschliisse und Ubergange 
verschiedenen Grades der einzelnen Sprachen fiihrte und der es uns ermég- 
lichte, eben darin schon eine Reihe von Zusammenfassungen gréferen Um- 
fanges vorzunehmen, Ja die griindliche Kenntnis der trennenden Verschieden- 
heiten war die unerlafliche Vorbedingung dafiir, um auch bei den Zusammen- 
fassungen vor den Fehlgriffen bewahrt zu bleiben, die sonst unvermeidlich 
gewesen waren. 

Jetzt, wo wir am Schlu8 unserer Gliederung stehen und die Gesamtheit 
der trennenden Unterschiede voll und ganz iiberblicken kénnen, mu uns 
jener positive und dieser negative Vorteil in starkstem Mafe zuteil werden. 
So wird es zu unserer wissenschaftlichen Pflicht, uns dieselben nicht entgehen 
zu lassen. Wir tun das dadurch, da8 wir jetzt in dieser III. Abteilung darauf 
ausgehen, das herauszufinden, was iiber die Trennungsunterschiede hinweg 
die Sprachen und Sprachgruppen zu stets gro®eren Einheiten verbindet. Aber 
wir wollen nicht dabei stehen bleiben, Zusammenhange blo& im Neben- 
einander, wie weitgreifend sie auch seien, festzustellen, wir wollen auch an 
_ die Abfolge des Nebeneinander zu gelangen suchen, um ein Bild von der 
zeitlichen Aufeinanderfolge der einzelnen Sprachgruppen und ihres Entwick- 
lungsverlaufes zu gewinnen. 

Sicherlich wird gerade dieses letztere geeignet sein, vielfaches Licht zu 
-werfen auch auf die Geschichte der soziologischen, ergologischen und reli- 
gidsen Entwicklung der australischen Stamme, und wir hoffen, hier sowohl 
neue Stiitzen zu finden fiir die Aufstellungen, die wir schon im I. Teil: ,Die 
Beziehungen der linguistischen Gliederung der australischen Stamme zu der 
Gliederung ihrer soziologischen Systeme“, machen konnten, als auch sie 
nach verschiedenen Richtungen hin zu vertiefen und zu detaillieren. e 


_* ,Anthropos* VII (1912), S. 230—251. 


Re ty ‘Anthropos X1I—XIIT. 1917-1918. 1 


‘Personal- und Interrogativprononima, die ‘Gasset ges der G ratik. 
(Wir werden diese Gebiete aber nicht getrennt nach -einander— untersuchen, — 
Fe ‘sondern sie in der organischen Zusammengehorigkeit belassen, in der sie sich — 
Nig . ‘bei den einzelnen Sprachgruppen belinden, und werden unseren Untersuchungen _ ee 


jedesmal dasjenige Ma8 von Umfang und ‘Intensitat geben, welches das be-- ue A 
2 treffende Gebiet in der jeweiligen Sprachgruppe erfordert. Die Zusammenhange, 

welche sich*aus den Lautverhaltnissen ergeben und die wir jeweils: bei den iy oH 
-__. einzelnen Sprachgruppen festgestellt haben, werden wir dabei stets im Auge fe) 
behalten. a Sande Ses We iwihte yeh 
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I. Abschnitt. 
Die sildaustralischen Sprachen. 


I. Die jiingste Schicht der siidaustralischen Sprachen: 
Die Nord- und Sid-Zentralgruppe der mutterrechtlichen Zweiklassen-Stamme. 


r A. Der allgemeine Wortschatz. 


Wir werden bei unseren Untersuchungen von denjenigen Zusammen- 
hangen ausgehen, welche sich am starksten aufdrangen, weil sie am weitesten 
verbreitet sind und am offensten zutage liegen. Das letztere tun sie deshalb, 
weil sie eben auch die oberste, jiingste Schicht der australischen Sprachen als 
solche ausmachen, eben jene Oberste Decke, welche die siidaustralischen 
Sprachen zu Teilen einer Gemeinsamkeit gemacht hat. So ist es auch die 
rationellste Methode, da8 wir mit ihrer Untersuchung beginnen und durch sie 
hindurch im stufenweisen Fortschreiten zu den dlteren und Altesten Schichten 
vorzudringen suchen. 


> 


I. Die allgemein siidaustralischen Worter. 
Es handelt sich hier zunachst um jene Worter, welche wir frither schon 
als die charakteristischen Kennzeichen dieser jiingsten Schicht bezeichnet 
. haben?. Es gilt jetzt, ihrer Verbreitung in den einzelnen Sprachen und Sprach- 
gruppen naher nachzugehen; die Konfiguration und die Intensitat dieser Ver- 
breitung wird uns da die Unterlage zu wertvollen Schlu&folgerungen liefern 
kénnen (siehe Wortverzeichnis I, S. 749a). 
c Diese W6rter sind am weitesten verbreitet; denn sie finden sich in der 
ganzen Breite von Ost nach West und der ganzen Lange von Nord nach 
Stid der Wanderungsrichtung der siidaustralischen Sprachen. Sie’ kennzeichnen 
sich als das Charakteristikum der jiingsten Schicht, weil, wahrend bald dieses, 
bald jenes von ihnen in den entfernteren Randgtuppen nicht vorhanden ist, 
sie alle zusammen sich in den beiden jiingsten Gruppen, der Nord- und Siid- 
~Zentralgruppe, vereinigt finden. 
Wir schliefen dieser ersten Ubersicht sofort eine zweite an, welche die- 


| jenigen Worter der jiingsten Schicht umfaBt, die nicht mehr die ganze Lange 


des Gebietes durchdringen und im Siiden etwa am Murray R. haltmachen, 
so daf sie nicht mehr die Gebiete der Victoria-Sprachen und der Narrinyeri- 
Sprachen erreichen, und die auch nicht die ganze Breite einnehmen, sondern 
entweder nur die Mitte und den Westen, Gruppe Ila, oder die Mitte und den 
Osten, Gruppe I16 (siehe Wortverzeichnis II, S. 751). 

Auf diese folgt eine dritte Ubersicht iiber diejenigen Worter, welche 
noch weniger die ganze Lange durchmessen, sondern im nordlichen Teile des 
ease haften bleiben? (siehe Wortverzeichnis Ill, S. 752a). 


»Anthropos* VII (1912), S. 6. 
* Ich schicke ein fiir allemal fiir die vergleichenden Zusammenstellungen, die in der 
Folge ersclieinen werden, die Bemerkung voraus, da® in vielen Fallen, wo es sich nicht so 
sehr darum handelt, die Nuancierungen der Form einer einzelnen Sprache, sondern die Gesamt- 
form einer gréferen Sprachgruppe darzustellen, ich eine typisierte Durchschnittsform aus den 
_ Ejinzelformen der zu dieser Gruppe gehdrigen Sprachen geben werde; ich kennzeichne dieselben 
‘als solche durch nachgesetztes *, 
1* 


750 P. W. Scum, S. V.D.. * 


Schon aus dieser Zusammenstellung k6énnen wir einige wichtige Schliisse 
ableiten: 

1. Wir sehen, wie selbst diese am weitesten verbreiteten Worter doch 
nicht lickenlos in allen Sprachen der Sprachgruppen vertreten sind. 
In den Narrinyeri-Sprachen ist das Wort fiir ,Zunge“ nur im Siid-Narrinyeri 
vertreten. Bei den Ostsprachen fehlt es in den mittleren. Noch weniger ist 
dort das Wort fiir , Hand“ verbreitet. Dasselbe fehlt auch im Kuri, im Kurnai, 
im Bangerang und ist nur im Siid-Narrinyeri, und auch dort nur als Lehnwort, 
enthalten. Hier bieten auch die Ostsprachen der Nord-Zentralgruppe eine 
Nebenform von marra, namlich malla, an, die auch in den Siidwest- und Siid- 


Zentralsprachen vereinzelt, in der Halifax Bay- und den Bundyil-Sprachen — 


durchgangig in Geltung ist. Am ausgedehntesten ist die Verbreitung von dinna 
,FuBb*, sie ist fast liickenlos. Dasselbe gilt von kunna ,Exkrement*. Dagegen 


ist die Verbreitung von darra ,Schenkel* liickenhaft: wahrend es im Osten — 


vorhanden ist, fehlt es fast ganz im aufersten Westen, in den Siidwestsprachen, 
selbst auch in einer,Reihe von Sprachen der Siid-Zentralgruppe; von den 


Narrinyeri-Sprachen ist wiederum nur das Siid-Narrinyeri vertreten, aber es 


fehlen: die sdmtlichen isolierten Sprachen am Oberen Murray R.; unter den 


Victoria-Sprachen weist nur Ost-Kulin und Kurnai es auf, zweifellos eine An- 


Jehnung an das Yuin. 

2. Das Kurnai, die Kulin-Sprachen und das Buandik haben 
diese Worter nicht von (Nord-) Westen durch Vermittlung der Narrinyeri- 
Sprachen, sondern von Osten durch Vermittlung der Yuin-Sprachen erhalten. 
Der Beweis dafiir liegt darin, daf die Narrinyeri-Sprachen bedeutend schwacher 
mit diesen Wortern versehen sind. 


3. Das Yuin weist diese Worter in ihrer Gesamtheit auf, gerade wie 
auch die Nord- und Siid-Zentralgruppe. Es hat dieselben samtlich durch die 
Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen erhalten und nicht von den nordlich angrenzenden 
Ostsprachen; denn bei diesen sind diese Worter in zwei Fallen iiberhaupt 
nicht verbreitet. | 


A 


4. Die auferste Reichweite dieser Worter bildet die Endpunkte der von 


dem altesten und am starksten vorgetragenen Vorstof der Zentralsprachen aus- 
gegangenen Beeinflussung. Sie bezeichnen nur Koérperteile, und zwar die 
Werkzeuge zum Sprechen, Arbeiten und Gehen, und die Ausscheidungsprodukte. 


Il. Die Wérter, welche den dufersten Osten (Ostsprachen), den dufersten 
Siidosten (Victoria-Sprachen) und den dufersten Siiden (Narrinyeri-Sprachen) 
nicht mehr erreichten (siehe Wortverzeichnis Il, S. 751). 

Wir wenden uns jetzt den Wortern zu, welche die drei alten Sprach- 
gebiete: im Osten den Kern der Ostsprachen, im 4ufersten Stidosten die 
Victoria-Sprachen und im Siiden die Narrinyeri-Sprachen, nicht mehr er- 
reichten, sondern ungefahr am Nordufer des Murray R. haltmachten. Auch 
in der Breite erreichen sie nicht die volle Ausdehnung, sondern gehen ent- 


weder nur bis zum Osten oder nur bis zum Westen und, wenn. im letzteren 
Falle auch noch bis zum Osten, dann nur im aufersten Norden, die Bundyil- - 
Sprachen, die Halifax Bay-Sprachen, das Bieli und Kuinmurburra erreichend. 


|. Die allgemein sddaustralischen Worter. 


Sud-Zentralgruppe 


Sudwestsprachen 
. : Nord-Zentralgruppe Narrinyori- und isolierte Sprachen. Victoria: Sprachen 
dalii*, dalin* 
=k gu Siidwest talani(a) Stid-Narrinyeri falange - Buandik tala, talan 
Tyura ya Nordwest taliri(a) Nord-Narrinyeri | (uantudle) Piangil falangi 


Meyu yali, dalina : 

. Nulla-Dieri fali (pulpa), (perpa) 
Wonkamarra fala(na) 
Darling-Sprache falana 
Kana-Sprache fale, tumbara (pulpa) 
K.-Birria fali, talan 


Ost taliri(a) ll (nantulfar}) 


Ill (mat, met) 


West-Kulin fali 
Ost-Kulin felan 
Kurnai felari 
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Bangerang falin 
Dhudhuroa zalan(ba) 
Pallanganmiddah *tierah 


Buandik murrna, murran 
Kolijon ma 

Piangil manangi 
West-Kulin mara, manna 
Ost-Kulin mitrnan 
Bangerang (pirik), (biyin), (tirtiran) Kurnai (bret), (aarraman) 
Dhudhuroa murra 


Westgruppe murra, murda Siid-Narrinyeri (turne), mari 
Kogai (mundi) Nord-Narrinyeri | mannuruko 
Puruga (mobre) Il (kulpa), (talpo) 
Ostsprache (malla) Ill (wan) 
Cook-Distrikt (marra) 
Mamburra mobirra) 


Alle: marra 
Meyu marra (malla) - 
_Marowra marra (mambanna) 


marra 
West-Luridya maira, matlla 


ny ” 


n 


Siid-Narrinyeri turne Buandik finna(n) 


 Yungar den/a), dinna 


dinna” « ‘ ~ Parnkalla tidna Alle: dinna, dinna . sper oD 
Mittelsprache dinna, yinna ~ Tyura, Meyu tidna ? Nord-Narrinyeril tudgni olijon konon 
_ Luridya dinna, yina sd _ Nulla-Dieri tidna : : Il *thunga(*bungoorar) Piangil finagi (mamberi) 


West-Kulin finna 
Ost-Kulin finnan 
Kurnai fan 


Ill tin(a) — 


Kana-Sprache tinna Bangerang finna - 
K.-Birria ar Dhudhuroa dinan 
Pallanganmiddah *teyrah 
. : : tarra, dzarra Siid-Narrinyeri taruke (mokuri Bein) Buandik (karip), (prn) . 
¢ Parnkalla, Tyura (kandi) Alle: tarra, shia Pees 
Yungar (dondl), (mdta Meyu (muta), (wida, - Westost (yangura) Nord-Narrinyeri | (makuru) Kolijon (kare) 
c : : a f ees West ‘csi teaual ‘ Il (munta[r]) Piangil (kiripi), tangi (barabi) 


eR ag (gada), (kagi) Nulla-Dieri tarra (munka), (mura). é “I (aunt) 


Ost sigue (nago) 


; t-Kulin diran (earip). 
Reontia (duejnda), dira Ton 2am keen eet Sener | it eee 
poor tarra SP iespiees os x, Bangerang (mana), (aurgatirimna) — 


Dhudhuroa (kurri[wa]) 


~ Ban kunna 
Pallangenmidal gunu 


‘* ’ 
Umiang. und der Art dieser Baie ta 
dessen sscleeeres. ¥* Neskoniostt 2 oe betrettenden 


Alle: kunna(n) 
Set kyss Saat 


~ 


; . 


iietind er 


: aot iy pa " . ee 
ad - ee a 4 \ a A - 
a en on as de ome has 
“ a 2 Rez nd rea . ap a oie 
hin as pean a os a Pee 


West-Kulin (karip), (dana), (k/r]a), (mulul) 


Sirathe cs 


Yuin-Kuri Gruppe Wiradyun Kamiiare: Ost preacher 
Yuin falan, falan . Wiradyuri-Gruppe dalai/A) Murrawari tallat 
Kuri talan, talan Kamilaroi-Gruppe dale Thangatti duttus 
Yukumbul *rhetti, galben 
Pikumbul talin 


nS 
Yuin marrana, manna 


Nord-Kuri (damira*) 
Mittel-Kuri (birril), (mdtera) 
Nord-Kuri (mdtera) ; 


Wiradyuri-Gruppe marra Murrawati marre 
Kamilaroi-Gruppe marra, maya,mé@ Kumbainggesi =arre 
Turubul (array 
& 


Wiradyuri-G li 
Yualcai (bubbur) » 
Wirriwirti (mayan) 


“Yuin dinnan 
Kuri dinna, danna (mundoe) 


Yuin dzarra, darra (bunda) _Wiradyuri-Gruppe darrajm), dzarra Alle: dzurra, durra 
Kuri dzarra, darra (bulonkoro) Kam.-Gr. oS lemme 
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Der Fall ,Mund* da usw. macht uns in mehr als einer Hinsicht 
Schwierigkeiten. Zunachst ist die Seltenheit des Vorkommens in der Siid- 
Zentralgruppe auffallig, und auch die angefiihrten Belege sind nicht tiber 
allen Zweifel erhaben. Mite man diesen Schwierigkeiten nachgeben, so 
ethielte die raumliche Kontinuitat ein groBes Loch. Ein anderes Loch dieser 
Art ergibt sich durch die Tatsache, da8 die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe keine 
Verbindungsform bfringt. Dadurch hangen. sowohl die Yuin-Kuri- als auch die 
Minyung-Belege in der Luft. Wir mtiBten es also als zweifelhaft betrachten, 
ob dieser Fall hier angezogen werden kann. Ich gebe noch nicht alle dies- 
beziigliche Hoffnung auf, mit Riicksicht auf einen anderen Fall, der jetzt zur 
Behandlung gelangt. 


Es ist der Fall ,Blut“ kuma(ra). Hier scheint Wiradyuri-Kamilaroi mit 


seiner Form guai(n) wiederitm die Verbindung zwischen, den Zentralsprachen - 


und dem Yuin-Kuri und Ostsprachen zu unterbrechen. Indes liegt die Sache hier 
insofern giinstiger, als die Form guai(/) in den Ostsprachen selbst, bei Turubul 
und Kuinmurburra bezeugt ist. Da nun auch aus anderen deutlichen Belegen 


hervorgeht, wie wir unten noch sehen werden, da® die Gruppe Wiradyuri- 


Kamilaroi zu einem bedeutenden Teile eine Mischung darstellt zwischen den 
Ostsprachen und der (Nord-) Zentralgruppe, in der Weise, dai sie bald dem 
einen, bald dem anderen Komponenten eine Form entnimmt, so konnte hier 
der Fall vorliegen, da sie ihre Form den Ostsprachen entnommen hatte. 
Man mti8te aber dann, um das Vorkommen von kuma(ra) in den Yuin-Kuri- 
und anderen Ostsprachen zu erklaren, annehmen, da8 auch Wiradyuri-Kamilaroi 
diese Form, neben der aus den Ostsprachen itbernommenen guai(n), auf- 
genommen, sie dann aber verloren habe. In dem Fall Mund“ da liegt die 
Sache deshalb ungiinstiger, weil die Formen ftir ,Mund‘, welche Wiradyuri- 
Kamilaroi bringt, mai(n), mundal, in den Ostsprachen nicht vorhanden zu 
sein scheinen. Denn das Vorkommen von nunda bei Pikumbul beweist nichts, 
da Pikumbul eine Mischsprache zwischen Wiradyuri-Kamilaroi und dem Than- 
gatti-Yukumbul ist?, Es blieben nur noch die Formen nudla bei Siid-Kabi, 
- die aber lautlich nicht befriedigend entspricht, und (n)anda bei den Halifax- 
Sprachen, wo aber die grofe raumliche Trennung Bedenken einflogt. 

Die Entsprechungen in den Ostsprachen beschrinken sich, abgesehen 
von denen bei den ndrdlichen Sprachen. Bieli, Kuinmurburra, Halifax Bay- 
und Bundyil-Sprachen, zu denen die Nord-Zentralgruppe unmittelbaren Zutritt 


hat, auf die durch die Kamilaroi-Gruppe nahe erreichbaren Sprachen Pikumbul, . 


Thangatti-Yukumbul, Minyung und einmal auch Turubul. Das Murrawari hat 
zu beiden oder vielmehr zu dreien, der Nord-Zentral-, der Siid-Zentral- und 


der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe, unmittelbaren Zugang; es liegt wie im Angel-. 
punkt dieser drei Gruppen, und es ist um so bemerkenswerter, da8 die nur 


ein sehr kleines Gebiet erfiillende Sprache, trotz gewisser Beeinflussungen 
von seiten der drei machtigen Gruppen, doch ihre ausgepragte Eigenart be- 
wahrt hat’. 


1 Siehe ,Anthropos* IX (1914), S. 983. 
? Vel. ,Anthropos“ IX (1914), S. 981. a 
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Nulla kulpari 
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lil, Die Wérter der beiden Zentralgruppen selbst und ihrer unmittelbaren Einflubgebiete. 


Sid-Zentralgruppe 
Parnkalla Rulbarri 
Tyura (k)ulpari(na) 


» Nord-Zentralgruppe 
West kurbarra 
Ost kurbarra, kulbarra 


Wiradyuri-Kamilarol 
Burrabiia wulliwal 
Kamilaroi-Gruppe guliba 


gat, gada 


Yuln-Kuri 
(kaldba) 


Ostsprachen 
Stidost-Bundyil gubarra 


Tyura aka(r)ti : West, Ost kdtta 
Dieri kard(ijapu 


Kana ka(r)ti 


? Siidost-Bundyil kanda(r) 


Nulla-Dieri ma(r)na 
Evelyn-Creek-Sprache mana 
Ul-Wonkajera ma(r)na 


Siidwest manu 
Ost munu muna 


Yungar ranuk, manga 
Mittelsprache manga 
West-Luridya zmanguru 


Bart 


__K-Birria (ajanga 


Parnkalla-Tyura aanga 
Nulla-Dieri aanga 

Wonkamarra nankuru 
Kana-Sprache (a)Janga 


Alle: (aJunga, munga 


Kuinmarburra munno 


? Yukumbul nokan 
Siidost-Bundyil mungura 


Zu yarran vegl. unten S.780a 


Barcoo-Sprache | (yarran, yarra) (yarran, yarran) 
Mischsprache ) yarran 
P Wakelburra 
Vel. unten 
Marowra munga West munuga \ 


Kurnu munga 
K.-Birria munga 


Knochen 


Wonkamarra munka, monka 
Dieri-Yarrawurka muku, moko 


West magu, mogo, mugu, nagu, nagu 


Murrawarti munga 
? Sitid-Kabi mandu 
Nordost-, Siidost-Bundyil moguin, mukain 


Kanguru 


Kana matumba Mischsprache madumba 


God matumba 


Bundyil matumba, matimba 


Nunkaberri yaliberri 
Yamaidyi yalabiri 


Es muf bemerkt werden, da® die Falle ,Kanguru* matumba, , 
wirklich in beiden Gruppen des grofen Zemtralsprachenkreises ver 
und dazu noch in solchen, die unmittelbar an die Nord-Zentralgruppe angrenzen, so daf der Ver 


Wonkamarra Rulbari 


West (g)ulberri, gubberi 
Baddyeri gulburi : 


I \ 


' 
\ t 


Habicht* kuridala, , Wasser“ kammo, » 


licher auferer Beeinflussung beruhe. | 
f tt ¥y 


- 


| s 


Wind‘ yariga betreffs der Berechtigung zu der 
treten sind, zweifelhaft bleiben. Denn sie sind insgesamt in der Siid- 
dacht gerechtfertigt erscheint, dafs das 


“Halifax Rundulu, Rondolo bark 
Nordwest-Bundyil gondolo 


? Siid-Kabi, West-Wakka wata 
? Nord-Halifax bata 


bh Bere Sete sew Sasha p eee eee ne aren See 


Siid-, Nord-Halifax kammu 
Nordost-, Siidost-Bundyil kommo, kammo 


Murawarri yerga 
Siid-Minyung yergie - \ 
Nord-Minyung yirage ) 


5 West-Mining yalabi Kana-Sprache kulbari ' 
’ 
Ost gundulu 
Nunkaberri wura Alle: wura, mura, nura, muda, (u)uda 
a Ree es ca Path yy iah ie Percstes | BoM mrmmenee ce ee 8 tomes oe lap 
Hund Nunkaberti wondi = | Yarrawurka pandi West, Ost wondi, wande, wandi Kumbainggeri wandi 
Karawaila pande ioe ogee tase pp fone ne ert eet PASC ta So UCL IIS F/T 
ob ee eo, UlL.-Wonkajera koyara Puruga kobera 
Se AE OS. 
Kana-Sprache kuridala Westost koradella, kuridella 
Habicht beg pegs 
K.-Birria Ruriadilla 
Nunkaberri gudarra Wonkamarra kuteru Kogai kotero 
* Baddyeri Ruteru Ss J - , 
hg A LM eee Re PDA DAL NN DEAS BE pighereicy: MaMOMnRne Ree. eee oot ccc, 
FI Sr a Oe Sages. Tigi Gah Tie 5 tpt aN 7 et ed ; je 
Yungar guldak Meyu guldu pes na 
: Kana (kamo) Alle: (kjammu f 
Wasser Pe I f 
a Evelyn-Creek yurka Siidwest yer(ajga, yaroga Kamilaroi yaragi © 
Wind ’ 4 K-Birria yariga Wakelburra yarga 


Klasse von Wortern gezihlt a werden, die 
nur in einer oder zwei Sprachen vertreten 
in diesen Grenzsprachen nar auf nachtrag- 


4 


Zentralgruppe 
Vorkommen 
et - \ ‘ ' 
Ys . i J yy - rh te 
Wei Ceram Aa 
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Der: Bedeutung nach handelt es sich auch bei den hier besprochenen 
Wortern nur um Bezeichnungen fiir Kérperteile und wieder um ein »Aus- 
» .  scheidungsprodukt“; das Ei. 


Ill.. Die Wérter der beiden Zentralgruppen selbst und ihrer unmittelbaren 
Einflufgebiete (siehe Wortverzeichnis Ill, S. 752 a). 

Wenn wir jetzt zu denjenigen Wortern iibergehen, welche nur.den beiden 
Zentralgruppen selbst und ihren unmittelbaren siidwestlichen und norddst- 
lichen Einflu8gebieten zu eigen sind, so werden wir zum erstenmal. auch 
Tiernamen und Gegenstande der unbelebten»Natur antreffen, und wir 

-, werden weiter unten Sehen, von welcher Bedeutung gerade die ersteren sind. 

In dem Beispiel von ,Emu“ haben wir einen interessanten Fall, wie 
zwei Formien in ihrer Verbreitung sich . gegenseitig zur Ausfiillung des 
ganzen Gebietes erganzen, indem kulbari den Siidwesten und Westen, 
kundulu den Osten und Nordosten beherrschen. 

In dem Fall von ,,Bart“ bietet die Nord-Zentralgruppe nicht nur die den 
beiden Zentralgruppen gemeinsame Form nanga, sondern einige ihrer Sprachen 
haben auch die Form yarran angenommen, die aber den Ostsprachen eigen- 
tiimlich ist. Dort werden wir auch ihrer Verbreitung naher nachgehen (siehe 
unten S. 780a). . 

Uberblicken wir jetzt die Feststellungen, die wir bei den den beiden 
Zentralgruppen gemeinsamen Wértern machen konnten, so sehen wir, daf 
der bei weitem gré8te Teil derselben Namen fiir K6rperteile sind und daf 
ausschlieflich von diesen einige eine tiber das Sprachgebiet der beiden Gruppen 
hinausgehende Verbreitung erlangt haben. Erst bei den Wértern, die sich auf 
dieses gemeinsame Sprachgebiet beschranken, tauchen auch einige Tiernamen 
auf. Gemeinsame Namen fiir Gegensténde der leblosen Natur sind auch 
hier noch zweifelhaft. | 

Ein Fall liegt nun vor, der, wie in seiner Verbreitung, so.auch in der 
Art des Wortes diesen Feststellungen zu widersprechen scheint: 


a Narrinyeri-Sprache Stid-Zentraigruppe Nord-Zentralgruppe Ostsprachen 
5 Nord-Narr. I kakur(e) Meyu (Adelaide) Alle: kakera, kuge- ~ Bundyil kagera 
= A » ll kakura, katera  kakéra ra, kogera 


‘In der Art der Verbreitung ist hier auffallig, nicht nur da8 die Victoria- 
Sprachen nicht vertreten sind, sondern da8 auch die Siid-Zentralgruppe fehlt. 
Denn das Vorkommen blo8 bei Meyu beruht auf dem Mischcharakter dieser 
Sprache und spiegelt eben den Narrinyeri-Komponenten wieder?. Wir miiften 
hier also eine Verbindung=des Narrinyeri direkt mit der Nord-Zentralgruppe 
feststellen, die durch andere Falle indes nicht zu belegen ist. Dazu kommt, 
da8 das Vorkommen bei Nord-Zentral wohl auf die jiingere Schicht derselben 

_ za beziehen ist; denn es findet sich in der Form kisuri auch bei den Insel- 
Sprachen der Kap York-Gruppe wieder. In der Art des Wortes hatten wir 
hier einen Fall, wo ein anderes Wort als ein solches fiir ,K6rperteile“ eine 
so weite Verbreitung erlangt hatte. Wir werden vorderhand wohl genotigt 

Sein, das Vorkommen bei Narrinyeri als unabhangig von dem in der Nord- 


* Siehe »Anthropos* VII (1912), S. 482. 
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Zentralgruppe zu betrachten. Wir werden weiter unten sehen, daS ein Wort 
fiir ,Sonne“ eine nach anderen Richtungen hin ebenso auffallige Verbreitung 
hat, deren Endpunkte die Kap York-Gruppe einerseits und die Narrinyeri- 


und die Stidwestsprachen anderseits sind, wo aber nicht nur die Siid-, sondern 
auch die Nord-Zentralgruppe fehlt. 


B. Die Pergonalpronomina’. . 

Nun haben wir aber unsere Aufmerksamkeit noch einer Klasse von 
Wortern zuzuwenden, die viel starker als jene zuerst behandelte Gruppe von , 
Substantiven (oben S. 749ff.) fiir die Einheitlichkeit der gesamten stidaustrali-_ 
schen Sprachen Zeugnis abzulegen scheinen, da ihre Verbreitung in nahezu allen . 
Gruppen derselben bezeugt ist. Es sind die Personalpronomina. Da gewohn- 
lich die Personalpronomina zu den 4ltesten und urspriinglichsten Bestand- 
teilen einer Sprache gerechnet werden, So hatte gerade ihre sozusagen offen 
zutage liegende Einheitlichkeit in den siidaustralischen Sprachen wohl am 
starksten mit Veranlassung gegeben, die Gesamtheit derselben sogar als inner- 
lich mit einander verwandt zu betrachten. 


I. Die Verbreitung der siidaustralischen Personalpronomina. 

Die Allgemeinheit der Verbreitung geht indes doch nicht so weit, als 
man bisher geglaubt hatte. Und vor allem ‘sind es zwei Gebiete, die auch 
ergologisch, soziologisch und religiés-mythologisch sich als eigene Kultur- 
kreise von dem iibrigen Gebiete abheben, die in diese allgemeine Verbreitung 
nicht inbegriffen sind. Da sind zuerst die Narrinyeri-Sprachen, 
welche von Stammen des vaterrechtlich-totemistischen Kulturkreises gesprochen 
werden; hier sind von der ,siidaustralischen* Reihe der Personalpronomina 
nur in das Siid-Narrinyeri ein bis zwei Lehnformen eingedrungen. Es sind ’ 
ferner die Victoria-Sprachen. Hier sind die »stidaustralischen* Formen | 
zwar in starkerem Ausma8 in die drei Randsprachen, das Buandik, das Bureba- a 
Bureba und das Kurnai, eingedrungen und haben in gleichem Umfang dort : 
die alten eigenstammigen Formen. verdrangt. Auch in die Kulin-Sprachen sind 
die Singularformen eingedrungen, ohne aber die einheimischen Formen_ be- 
seitigt zu haben, die dort im Plural und Dual in ausschlieBlicher Geltung 
stehen. Uber die Einzelheiten der Pronominalverhaltnisse dieser beiden Gruppen 
wird weiter unten (S. 767 und 796ff.) noch gehandelt werden, so da8 wir hier - 
dariiber hinweggehen kdnnen. ; 

Im ganzen iibrigen Gebiet der siidaustralischen Sprachen scheint nun 
allerdings eine Personalpronominal-Reihe zur Geltung gelangt zu sein, die 
eine weitgehende Einheitlichkeit der einzelnen Formen zur Schau tragt. Durch 
eingehende Untersuchungen? habe ich die Urformen dieser Reihe festgestellt’, 


' Siehe ,Anthropos“ VII (1912), S. 478 ff., 491 ff., 1021 ff.; VII (1913); S. 533 ff, 543 ff. ; 
IX (1914), S. 992 ff., 1017 ff; XII—XII (1917—1918), S. 483 ff., 485 ff 

2 Dieselben erscheinen als gesondertes Werk unter dem Titel ,Die Personal- 
pronomina in den australischen Sprachen“ demnachst in den Denkschriften 
der Wiener Akademie der Wissenschaften (Phil.-hist. Kl, Bd. LXIV, Nr. 1). Fiir nahere Einzel- 
heiten werde ich auf sie verweisen und sie unter der Sigle Pa zitieren. . 

* Pa, §§ 195, 198, 213. 
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und ich gebe zunachst diese hier, also losgelést von allen Affixen, die eine 


spezielle Funktion haben. Ferner fiihre ich von der 1. Plur. und Dual nur 
je eine Form an, da nach meinen Untersuchungen’ der Unterschied von: 
inklusiver und exklusiver Form, wie er jetzt in den meisten (?) dieser Sprachen 
auftritt, urspriinglich in den beiden Zentralgruppen nicht vorhanden war}. 
Aus Griinden, die ich weiter unten noch darlegen werde, ist hier zundchst 


-auch der Dual weggelassen worden. So ergibt sich folgende Reihe: 


Sing. 1. nai Plur. 1. naiana, neani; neulla, nali 
2. nin 2. nura, nura 
3. — 3. (dana) 


Diese Reihe herrscht bei den Sprachen der Siidwestgruppe, der Siid- 
und Nord-Zentralgruppe, der Nordgruppe Kokoyimidir-Bulponara, den sdmt- 
lichen Ostsprachen, der Wiradyari-Kamilaroi-Gruppe, der Yuin-Kuri-Gruppe 
und den isolierten Sprachen am Oberen Murray R. Von den Abweichungen in 
einzelnen Pronominalformen, die sich in einigen Sprachen der Siid-Zentralgruppe 
und den isolierten Sprachen finden und die sdmtlich auf die Formen der 
Narrinyeri-Sprachen zurtickgehen, wird weiter unten die Rede sein; sie kommen 


= gegeniiber der starken Einheitlichkeit, die im iibrigen in diesem ganzen grofen 


Gebiete herrscht, kaum in Betracht. 


Il. Die beiden Gruppen der siidaustralischen Personalpronomina. 

Indes zeigt sich bei naherer Priifung, da® die Einheitlichkeit der siid- 
australischen Personalpronomina doch nicht ganz so grof ist, wie sie auf den 
ersten Blick scheinen méchte. Zwei grofe Gruppen sind es, die da bald 
hervortreten: eine Ostgruppe, welche die gesamten Ostsprachen, die Wira- 
dyuri-Kamilaroi-Gruppe, die Yuin-Kuri-Gruppe und die isolierten Sprachen am 
Oberen Murray R. umfaft, und eine West-Mitte-Gruppe, zu welcher die 
Nordgruppe, die, Nord- und die Siid-Zentralgruppe und die Siidwestgruppe 
gehéren. Hauptsachlich in folgenden Punkten offenbart sich der Unterschied 
der beiden Gruppen: | | 

1. Die West-Mitte-Gruppe erscheint tiberall mit einem Dual, derselbe 
ist durch Anfiigung der Partikel bal ,beide“ gebildet: 
| Dual 1. mali, 2. rubal, 3. bula ; 


Die Ostfeihe hat noch jetzt in einigen wichtigeren Ostsprachen (Minyung, 


_Turubul, Wakka-Kabi) keine oder nur sehr schwankende Dualbildung. Wo sie 


den Dual gebraucht, bildet sie ihn durch Anfiigung der Zahlpartikel bul(ar) 
»zwei*, und alles weist darauf hin, daB diese und die ganze Dualbildung der 
Ostgruppe von den Victoria-Sprachen ausging und durch die Yuin-Kuri- und 


die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe auch auf einen Teil der Ostsprachen iiber- 


Dual 1. guli, 2. nbul, mbul, 3: bula 


2. Das IntranSitivsuffix, das, wie das Transitivsuffix, zumeist 
nur im Singular auftritt, ist ftir die Ostgruppe a, fiir die West-Mitte-Gruppe na’: 


‘ Pa, §§ 309, 326. 
* Pa, § 200ff.. 
> Pa, §§ 7, 11, 23. 
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Ostgruppe West-Mitte-Gruppe \ 
Sing. 1. naia nana (aus yai-na) 
2. nina ninna 
3. — tee 


3. In der West-Mitte-Gruppe funktioniert in voller Kraft und Regelmasig- 
keit der Unterschied zwischen transitiver und intransitiver 
Form; das Transitivsuffix ist du, do, da: . ; 

Sing. 1. uadu (aus nai-du), uada 
2. nindu, ninda 
& 3. = 


In der Ostgruppe ist dieser Unterschied beim Personalpronomen vielfach 
erschlafit. Die Formen sind erstarrt: in der 1. Sing. weisen einige Sprachen 
nur Intransitiv-, andere nur Transitiviormen auf, wahrend andere wenige 
Sprachen beide verwenden; in der 2. Sing. ist die Verteilung so, daf eine. 
Reihe von Sprachen nur Transitiv-, die andere Transitiv- und Intransitiviorm 
gebrauchen !. , 

Zu diesen rein linguistischen Griinden kommt noch ein sprach-. 
chronologischer. Die West-Mitte-Gruppe, die dem Kulturkreis der mutter- 
rechtlichen Zweiklassensysteme angehort, findet bei ihrem Eintritt im Siiden 
(und Westen) Australiens bereits die Siidsprachen (Narrinyeri), die zum vater- 
rechtlich-totemistischen Kulturkreis gehdren, als altere Besitzer Siidaustraliens 
vor, ist also ihnen gegeniiber als die jiingere zu betrachten. Die Ostgruppe 
dagegen findet im Osten keine andere Vorgangerin als die Siidostgruppe, die 
zum altaustralisch-tasmanischen Kulturkreis gehdrt, wahrend sie selbst zu der 


_ darauffolgenden Bumerangkultur gehdrt; vaterrechtlich-totemistische Stamme 


erscheinen hier im Osten erst nach der Ostgruppe, sind hier also als jlinger 
sie. Daraus ergibt sich, da® die Ostgruppe nicht auf derselben Zeitstufe 
stehen kann, wie die West-Mitte-Gruppe. Sondern die letztere ist die jiingere, 
und zwischen ihr und der ersteren steht die Siidgruppe, die allerdings im 
Osten in den Personalpronomina héchstens triimmerhaft vertreten ist und im 
Wortschatz wie auch in Mythologie und Soziologie enge Verbindungen mit 
der Ostgruppe eingegangen ist, aber ihr ehemaliges selbstandiges Dasein doch 
geniigend stark dokumentiert, wie wir weiter unten (S. 773 ff.) noch im einzelnen 
sehen werden. . a 
Il. Der einheitliche Ursprung beider Gruppen. : 

Wie erklart sich nun aber der trotz des grofen Altersunterschiedes 
zwischen der Ost- und West-Mitte-Gruppe bestehende, bis zur stammhaften 
Identitat gehende Zusammenhang der Personalpronominalformen? 
Wir miissen annehmen, da beide Gruppen friiher einmal im Norden 
oder Nordosten vereinigt waren, da8 dann zu einer Zeit, als der Dual noch 
nicht zur Entwicklung oder zu fester Ausbildung gelangt war, die Sprachen 
der jetzigen Ostgruppe sich loslésten — oder durch den Druck etwa 
der damals zuerst eindringenden vaterrechtlich-totemistischen Stamme  los- 
gelést wurden — und ihre Wanderung nach Siiden und Siidosten. antraten. 


+¥Pa,..§§ 8,9, 22, 222ii. 


ee Me Fi el Te a ee ee "2. ihe , ry ” ~ ia ae As a 
ber ee ee re A el | as ae igh ~ i , ‘ 
m i agra ‘4 mee ees vr 3 


Die Gliederung der australischen Sprachen. ’ 757 
Im Siidosten stieBen sie auf die Siidostgruppe, nahmen von dieser den Dual 
an, verloren aber in Beriihrung mit thr, da diese den Unterschied von transi- 
tiver und intransitiver Form nicht kennt, die lebendige Handhabung dieses 
Unterschiedes. . 

Dann riickten die Sprachen der Siidgruppe nach, die, in der Siidmitte 
angekommen, nach Osten sich wandten und dann von Westen und Norden 
her den ganzen Lauf des Murray R. entlang ebenfalls auf die Siidostgruppe 
stieBen und sich dort stauten. Etwa den Lauf der Darling und der Culgoa RR. 
entlang stie8 sie auf die Ostgruppe und begann, besonders im nordlichen Teil 
dieser Linie, mit ihnen in Mischungsverbindungen einzutreten. 

Darauf begann die Einwanderung der Sprachen und Stamme der West- 
Mitte-Gruppe. Sie traf im Siiden auf die Stidgruppe, drangte sie noch 
mehr gegen den Murray R. und vermischte sich mit ihr westlich des Darling R. 
zu dem Zweiklassensystem Falke-Krahe mit Sonnen-Mond-Mythologie. Mehr 
im Norden, etwa im Gebiet der Culgoa und Gwydir RR., begann sie ihrer- 
seits in Verbindung zu treten mit der dort aus der Ost- und Siidgruppe 
bereits vollzogenen Mischung. Das Ergebnis dieser neuen Mischung bilden 
die Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen, die dann mit starkem Druck nach Siiden. 

' vordrangen. 

Im auBersten Stiden der Ostkiiste, bei den Yuin (-Kuri), kam dann durch 
die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe die (jiingere) Pronominal-Reihe der West- 
Mitte-Gruppe mit der (alteren) Pronominal-Reihe der Ostgruppe wieder 
in unmittelbare Beriithrung. Diese bewirkte nun, da8 die Wiradyuri- 
Kamilaroi-Sprachen ihre Plural- und Dualformen, mit Ausnahme der 1. Plur. 
und Dual, einbiiften und nach falscher Analogie der Yuin-Sprachen . neu 
bildeten1, sowie auch, da sie die Erschlaffung des Unterschiedes zwischen 
transitiver und intransitiver Form tibernahmen, dazu aber die Suffixbildungen 
an Nomen und Verbum, welche die Yuin- (Kuri-) Sprachen ihrerseits von der 
Siidostgruppe tibernommen hatten. 

Man k6énnte gegen diese ganze Darlegung die Einwandfrage erheben, 
warum man diese Pronominal-Reihe in doch so komplizierter Weise zwei, 
noch dazu so weit von einander abstehenden Kulturkreisen zuwies. Ob die 
Auffassung nicht jedenfalls die einfachere und schon deshalb mit gewisser 
Wahrscheinlichkeit auch die richtige sei, da® diese Pronominal-Reihe urspriing- 
lich nur in die Siid- und Nord-Zentral-Gruppe, also den Kulturkreis der 
mutterrechtlichen Zweiklassenkultur, hineingehért habe, der ihre Formen dann 
in derselben Weise wie auch die tibrigen charakteristischen Worter fiir KOrper- 
teile, die wir oben vorgefiihrt haben, den iibrigen Sprachen, also auch den 
Ostsprachen, mitgeteilt und eben auch durch diese allseitige Verbreitung 
ihrer Personalpronomina zu der besprochenen Vereinheitlichung der siid- 
australischen Sprachen beigetragen habe. 


Dazu ware zunidchst_ zu erwidern, daf eine unmittelbare Verbindung 
einer der beiden Zentralgruppen mit den Ostsprachen nur im mittleren 
bzw. nordlichen Teil der, Ostkiiste stattfand, dort, wo die Nord-Zentralgruppe 


Pa, §§ 111, 112. 
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mit dem Wakka-Kabi sich beriihrt. Aber gerade bei diesem und dem nach 
Stiden weiter folgenden Teil der Ostsprachen ist die Abweichung von der 
West-Mitte-Reihe und die gegenseitige Verschiedenheit am starksten. Die 
genauere Ahnlichkeit beginnt erst bei den Kuri- und steigert sich bei den 
Yuin-Sprachen. Mit beiden Gruppen aber stehen die Zentralgruppen in keiner | 
unmittelbaren, sondern nur in einer mittelbaren va namlich ver- 
mittels der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 


Die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe aber kann der Yuin- Kuri- Gruppe die 
Personalpronomina nicht gebracht haben aus folgenden Griinden: 


1. Die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe besitzt ja die alten einfachen Formen 
der 2. (und 3.) Plur. und Dual gar nicht, deren Stamme aber in der Yuin-Kuri- 
Gruppe vorhanden sind. 


9. Es ist offenbar, daB die erstere Gruppe die zusammengesetzte Form: 
ihres Plural und Dual von denen der letzteren angenommen hat, aber in 
falscher Analogie; die Formen der letzteren hatten aus denen der ersteren 
schon deshalb nicht entstehen kénnen, weil die der letzteren alte Bestandteile 
enthalten, die denen der ersteren vollstandig fehlen. Es kommt noch hinzu, 
da fiir die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe aufer der Beriihrung mit der Yuin- | 
Kuri-Gruppe die Ursache zur Bildung eines zusammengesetzten Plurals und 
Duals fehlte, bei der letzteren aber dieselbe deutlich gegeben war durch die 
unmittelbare Beriihrung mit Victoria-Sprachen oder solchen, die mit diesen 
enge verwandt waren, Sprachen, in denen der zusammengesetzte Charakter 
des Plural und Dual seit altesten Zeiten herrschend ist?. 


3. Die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe weist im Dual gar nicht die Bildung 
der Zentralgruppen, d. h. die Zusammensetzung mit bal, sondern die der 
Ostsprachen mit bw auf, sie gehdrt also auch in dieser Hinsicht nicht so 
unbeschrankt zu den Zentralgruppen, da sie deren Vermittlerin sein konnte*. . 


IV. Die alteren Ostsprachen als Ursprungsort der beiden Gruppen. 


Wenn wir uns in diesen drei Punkten auf die Plural- und Dualformen 
der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe gestiitzt haben, um die Unmodglichkeit ihrer 
Vermittlerrolle der Personalpronomina an die Ostsprachen zu erweisen, so 
wollen wir jetzt die Singularformen der gesamten West-Mitte- Ost- 
Reihe -heranziehen, um darzutun, da® nicht einmal diese in den beiden 
Zentralgruppen ihren Ursprung gehabt haben kénnen, sondern daf dieser 
gerade bei den Ostsprachen gesucht werden mug. Es handelt sich um die 
1. und 2. Sing., da in der 3. Sing. ja eine einheitliche Form nicht festzu- 
stellen ist. Fiir die 1. und 2. Sing. aber habe ich durch eingehende Unter- 
suchungen ihre Wurzelformen festgestellt; sie lauten 1. Sing. nai, 2. Sing. 
nin, erstere also auf einen Diphthong, letztere auf dentalen Nasal auslautend *. 
In der Siid-Zentralgruppe und in den Goa- und Puruga-Sprachen der Nord- 
Zentralgruppe sind diese beiden Auslaute ausgeschlossen, da sie nur vokalischen 
J eS 

‘Pa, § 113. 

* Siehe oben S. 755. 


hae bail 
ra 


: eae we * ig ‘. Die Gliederung der australischen Sprachen, ‘1 : 759 
Auslaut zulassen!. Der Auslaut mit Diphthong aber ist auch in der ganzen 
Nord-Zentralgruppe ausgeschlossen1. Da aber offenbar beide Formen, sowohl 
die der-1. als die der 2. Sing., organisch zusammengeh6ren, so kann dort, 
wo auch nur eine nicht entstanden sein kann, auch die andere ihren Ursprung 
nicht gehabt haben. So kénnen also beide Singularformen nicht aus den 
beiden Zentralgruppen hervorgekommen sein. Wohl dagegen aus den Ost- und 
den Yuin-Kuri-Sprachen, da deren Auslautgesetze den Auslauten dieser beiden 
Pronominalwurzeln keine Schwierigkeit bereiten®, Der Nachweis der Unméog- 
lichkeit der Herleitung der Pronominalstamme des Singular der West-Mitte- 
Ost-Reihe aus den beiden Zentralgruppen, der leichten Méglichkeit dagegen 
aus den Ostsprachen und dem Yuin-Kuri ist aber auch deshalb fiir die Ge-- 
samtheit der Personalpronomina von Bedeutung, weil, wie ich anderswo nach- 
gewiesen habe, die Pluralformen dieser Reihe sich mit Sicherheit aus den 
Singularformen ableiten lassen. 

Natiirlich kann keine Rede davon sein, da8B die jetzigen Ostsprachen 
(im weiteren Sinne des Wortes) in ihren jetzigen Verbreitungsgebieten die 
Ursprungsquelle dieser Pronominalformen gewesen seien, da sie jetzt zu 
wenig weit nach Norden hinaufreichen, und es sonst unerklart bliebe, «auf 
welchem Wege diese Pronominal-Urformen von ihnen aus in die _beiden 
Zentralgruppen, besonders aber in die Siid-Zentralgruppe gelangt waren. 
Sondern es miissen 4ltere Ostsprachen vorausgesetzt werden, deren Ver- 
breitungsgebiet weiter nach Norden gereicht hat, wo auch die beiden Zentral- 
gruppen mit ihrer Gesamtheit oder Teilen von ihnen in Verbindung stehen 
und von da ihre selbsténdige Abwanderung vollziehen konnten, Da8 diese 
Aufstellung nicht ein bloBes theoretisches Postulat ist, wird sich aus der 
Tatsache ergeben, die wir weiter unten (S. 810ff.) aufdecken werden, da8 noch 
jetzt, und gerade dort, wo eine solche Vereinigung am ehesten gesucht werden 
miiBte, auf der Kap York-Halbinsel im aufersten Nordosten, sich eine Sprachen- 

 gruppe findet, welche das, was von den Verschiedenheiten der Pronominal- 
formen in den einzelnen Gruppen der siidaustralischen Sprachen zerstreut 
sich vorfindet, hier in nachster.Nahe bei einander vereinigt darbietet. 

Die bis zur Identitat gehende enge Beziehung, welche zwischen der 
Pronominalreihe der Ostgruppe und derjenigen der West-Mitte-Gruppe besteht, 
ware also schon durch ein entsprechend langes drtliches Beisammensein der 
beiden Gruppen zur Geniige erklart, und dieses Beisammensein hat, wie es 
Sicher zu sein scheint, in Australien selbst stattgefunden, an der Stelle, die 
iiberhaupt das Einfallstor fiir auSeraustralische Einfliisse und das Ausfallstor fiir 
alle grofen inneraustralischen V6lker- und Sprachenwanderungen ist, auf der 
Kap York-Halbinsel. Die enge Beziehung ware freilich noch ausreichender erklart, 
wenn sie zuriickginge auf jene inneren Zusammenhange, die Fr. GRAEBNER 

* zwischen der Bumerangkultur und der mutterrechtlichen Zweiklassenkultur dar- 
_~ getan hat‘, und die ich fiir Australien auch speziell auf mythologisch-religidsem 


' Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 490; IX (1914), S. 1017. 
+S * Siche ,,Anthropos* VIII (1913), S. 533;.IX (1914), S. 991 ff. 
2 > Pa, § 212 Ff. 
-“ FR. GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur, ,Anthropos“ IV (1909), S. 780. 
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Gebiete bestatigt habe. Diese brauchten auch hier nicht vollkommen ausge- 

schlossen zu sein; aber ihre Entstehung und ihre ersten Wirkungen k6nnen 

sich lange noch nicht auf australischem Boden zugetragen haben. Wohl aber 

kénnten sie bei dem in Australien selbst erfolgten Wiederzusammentreffen wieder 

aufgefrischt und dadurch die Ubernahme der Personalpronomina erleichtert 

worden sein. : 
; C. Die Interrogativ pronomina’. 

So wie beim Personalpronomen eine Verbindung besteht zwischen der © 
Ostreihe der Sprachen der Bumerangkultur und der West-Mitte-Reihe der 
mutterrechtlichen Zweiklassenkultur, so zeigt sich ein solcher Zusammenhang 
- auch zwischen den Interrogativpronomina dieser beiden Kulturkreise. Im folgen- 
den sind die beiderseitigen Formen auf eine Durchschnittsform gebracht, die 
annahernd auch der Ursprungsform entsprechen wird: 


Ostreihe West-Mitte-Reihe : 
Wer? nana wara 
Was? mina mina 


Wie man sieht, offenbart sich der Zusammenhang in der Identitat der 
,Was?“-Form. Auch ist in beiden Reihen der Unterschied zwischen der , Wer?“-. 
und der ,Was?“-Form iiberall deutlich entwickelt. 


Was den Geltungsbereich der beiden Paare betrifft, so hat die Ostreihe 
ungefahr den gleichen wie beim Personalpronomen. Sie umfaft die gesamten 
Ostsprachen (mit Ausnahme des Wakka-[Kabil)®, die Wiradyuri-Kamilaroi- und 
die Yuin-Kuri-Gruppe, die isolierten Sprachen am Oberen Murray R., das Stid- 
Narrinyeri, endlich von der Kap York-Gruppe die Inselsprachen. Es ist hervor- 
zuheben, daB von den drei Sprachen der Victoria-Gruppe, welche beim Personal- 
pronomen allerlei Ubergangs- und ziemlich starke Einwirkungserscheinungen, 
die von der Ostreihe herriihrten, aufwiesen, hier bedeutend selbstandiger da- 
stehen. Das Bureba-Bureba zeigt iiberhaupt keinerlei Beeinflussung; das Kurnai 
und das Buandik lassen eine solche héchstens in der ,Wer?“-Form vermuten. 
Deshalb ist um so auffalliger das Vorkommen der ,Was?“-Form mina mitten 
‘in den Kulin-Sprachen im Wuddyawurung (West-Siidost-Kulin), woftir eine be- 
friedigende Erklarung noch nicht vorliegt. Uber einen Versuch zur Erklarung 
des isolierten Vorkommens der Ostreihe beim Siid-Narrinyeri siehe weiter unten 
S. 768. 


Anders als mit der Ostreihe steht es mit der West-Mitte-Reihe. Sie er- 
leidet gegeniiber der Sachlage bei den Personalpronomina eine derartige Ein- 
schrankung ihres Gebietes, da8 man sie eigentlich nur noch Mitte-, genauer 
Stid-Mitte-Reihe nennen kénnte. Sie ist verbreitet nur in der Stid-Zentralgruppe, 
und zwar beim Dieri, Kurnu, Baddyeri und Pitta-Pitta (Kana-Sprachen). Die 
Hauptursache dieser Verminderung ihres Gebietes liegt in dem bestimmteren” 
Auftreten einer Ost- und Mitte-Reihe einer zweiten Gruppe totemistisch-vater-* 


' ScHMipT, Ursprung der Gottesidee, S. 310ff. und 382 ff. 

2 Siche die Hinweise auf die Quellen oben S. 754, Anm. 1 und vgl. Pa, §§ 330 ff., 332, 
333, 339, 340, 348 ff. ; 

‘§ Von den Halifax Bay- und den Bundyil-Sprachen liegt kein Material vor. 
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rechtlicher Stamme, welche mit der Reihe sana-nana die Siidwestsprachen, 
die siidlichen Sprachen der Siid-Zentralgruppe, das Wakka-(Kabi), und mit der 
Reihe wanda-gana das Kogai (Nord-Zentralgruppe), die Nordgruppe und die 


Festland-Sprachen der Kap York-Gruppe beherrscht. 


* * 
og 

_ Drei Gebiete, so hatten. wir gesehen, sind es besonders, in welchen der 
Einflu8 der Zentralgruppen am wenigsten zur Herrschaft gelangt, sondern die 
alten Zustande treuer bewahrt werden: die selbstandigen Sprachen der Ost- 
. kiiste, die Victoria-Sprachen im Siidosten und die Narrinyeri-Sprachen im Siiden. 
Es ist vorauszusetzen, da® der frithere Geltungsbereich dieser drei Gebiete be- 
deutend weiter sich erstreckte als der jetzige, und da® derselbe eben durch 
das Vordringen der Zentralgruppen zum Teil iiberdeckt und dadurch verkleinert 
worden ist. Diese drei Sprachgebiete bilden also mit einem Teile ihres ehe- 
maligen Gebietes eine Unterschicht unter der der Zentralgruppen. Wir wollen 
jetzt daran gehen, diese Unterschichten aufzudecken. Wir beginnen damit, in- 
dem wir zunachst den Wortschatz dieser tiberdeckten Gebiete mit dem der 
unbeeinfluBten Gebiete genauer vergleichen. 


Wir werden mit dieser Arbeit einsetzen im duBersten Stiden mit dem 
Gebiet der Narrinyeri-Sprachen, Wir bleiben dabei auch in der Ordnung der 
ethnologischen Aufeinanderfolge. Denn wenn wir schon frither festgestellt hatten, 
da8 die Stamme, welche die Sprachen der beiden Zentralgruppen sprechen, 
die Trager des mutterrechtlichen Zweiklassensystems sind, so haben wir gleich- 
falls festgestellt, da®B die Narrinyeri den klassenlosen Totemismus bis jetzt auf- 
bewahrt haben, der in Australien der mutterrechtlichen Ordnung voraus ging. 
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2. Der siidliche Teil der zweiten Schicht der siidaustralischen Sprachen: 
Die Siidsprachen (Narrinyeri) der vaterrechtlich-totemistischen Stamme. 
A. Jetziges und fritheres Stidsprachengebiet. 


Die Narrinyeri nehmen jetzt den unteren Fluflauf des Murray R. ein, 
haben aber friiher iiberhaupt den ganzen Lauf desselben bis fast zu seinen 
Anfangen besetzt gehalten. 

Denn die von mir zuerst sogenannten ,isolierten Sprachen am 
Oberen Murray R.?“ sind, nach Forschungen, die ich unterdes weiter- 
gefiihrt habe und deren Ergebnisse ich unten (S. 768 ff.) mitteilen werde, nichts . 
anderes als ehemalige Narrinyeri-Sprachen, die mit den Kulin-Sprachen und dem 
Kurnai eine Mischung eingingen und dann noch vom Yuin-(Kuri) beeinflufit 
wurden. Somit hatten diese totemistischen Stamme mit Vaterfolge bei ihrem 
Vordringen sich am ganzen Lauf des Murray R. gestaut, hinter den sich die 
Victoria-Stimme zuriickgezogen hatten. 


Ein anderes Gebiet, das den Narrinyeri friiher gehérte, ist das der jetzigen 
Darling-Sprachen, genauer: des Marowra und Kurnu, die man geradezu 
als Mischsprachen zwischen den Sprachen der vaterrechtlichen Narrinyeri und 
denen der mutterrechtlichen Zweiklassenkultur hinstellen kann®. Es gab also 
einmal eine Zeit, wo die totemistisch-vaterrechtlichen Stamme sich auch am 
Darling R. stauten und der Unterlauf des Murray R. mit seiner fast gradlinigen 
Fortsetzung im Darling R. die dstliche Grenzscheide der Sprachen mit (damaliger) 
Voranstellung des Genitivs bildete. 


Dazu kommt noch die Gebietserweiterung nach Westen, in die Sprachen 
Meyu, Parnkalla und selbst in die Sidwestsprachen hinein. Schlief- 
lich hatten wir auch die Vermutung ausgesprochen, daf auch die in stidaustra- 
lischen Sprachen so seltene Lautverbindung It, die sich aber in sdmtlichen 
Sprachen der Siid-Zentralgruppe, mit Ausnahme der beiden nérdlichen, des 
Kana und des Kungeri-Birria, findet, auf die Mischung mit Sprachen wie das 
Narrinyeri zuriickgefiihrt werden miisse, da bei diesen die genannte Verbindung 
zulassig ist. Vgl. ,Anthropos* VII (1912), S. 50 und 60 (65) mit S. 7. 


Einige wenige Zusammenhange gibt es auch nach den Victoria-Sprachen 
hin. Sie miissen aber unterschieden werden von einigen anderen Gemeinsam- 
keiten, welche die Gesamtheit der Victoria-Sprachen mit Narrinyeri besitzt; in 
diesen offenbart sich eine noch 4ltere Schicht, die wir erst spater erreichen 
werden. Die Zusammenhinge mit den Victoria-Sprachen, um die es sich jetzt 
hier handelt, sind dadurch gekennzeichnet, da sie sich nur in denjenigen 
Victoria-Sprachen finden, deren Gebiet an das der Narrinyeri-Sprachen angrenzt. 


Alle diese Zusammenhange, die ich teilweise schon frtiher festgestellts, } 
gilt es jetzt zusammenzufassen, zu erweitern und zu vertiefen. 


' Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 1019 ff. : 7 
2 Siehe ,Anthropos‘ VII (1912), S. 484 ff. @ : 
* Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 482, 485. j 
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B. Der allgemeine Wortechatz (siehe Wortverzeichnis IV, S. 763—765). 

Von den Fallen, wo Zusammenhange mit Victoria-Sprachen vorliegen, 
Ajefern diejenigen, wo Piangil allein auftritt, sicher stets echte Narrinyeri- 
Formen, da Piangil ja eine ausgesprochene Mischsprache ist?. Auch Falle, wo 
Buandik und West-Kulin noch hinzutreten oder auch allein auftreten, wie bei 
»Kopf* bup, ,Hund* wilkar, »Ei“ bumbum, ,Wind* maia, merin, gehoren 
wohl hieher. Anders steht es mit den Fallen, wo alle Victoria-Sprachen vor- 
handen sind, wie bei ,Blut* Rkuriik, oder wo das ganz entfernte Kurnai allein 
auftritt, wie bei ,Zahn* mandak. Diesen stelle ich noch einen anderen Fall 
zur Seite, wo die Zentralgruppe nicht vertreten ist: 


Narrinyeri-Sprachen Victoria-Sprachen 
Siid-Narrinyeri kop(e) West-Buandik gaw(u) 
Nord-Narrinyeri III] Raap Ost-Buandik gabun 

Nase Kolijon kon 


West-Kulin ka 
Ost-Kulin kaa 
Kurnai kun 

Uber diesen dritten Fall wird weiter unten (S.795) noch gehandelt werden. 
Im ganzen mu geurteilt werden, da® die Zahl und Bedeutung der Zusammen- 
hange der Narrinyeri-Sprachen mit den Victoria-Sprachen keine allzu grofe 
ist. Der Lauf des Murray R. hat sich hier als eine der starksten natiirlichen 
Sprachgrenzen in Australien erwiesen. ; 

Noch unbedeutender sind die Beziehungen der Narrinyeri-Sprachen, die 
bis in die Siidwestsprachen gehen. Hier sind diejenigen, die nur bis an 
Nonga und Ost-Mining reichen, einfach auf die Rechnung der Beziehungen 
zu Patnkalla zu setzen, da jene beiden Sprachen stark mit diesem gemischt . 
sind?. Am bemerkenswertesten ist die weitreichende Verbreitung der Form 
fiir ,Falke“ waldi, wolfa in den Siidwestsprachen. 

Bei den Beziehungen zur Siid-Zentralgruppe sind die beiden den 
Narrinyeri-Sprachen auch geographisch benachbarten Untergruppen Parnkalla- 
Tyura-Meyu und Darling-Sprachen am starksten, beide mit gleich viel Fallen, 
etwa 16, vertreten und erweisen sich sowohl durch diese grofe Zahl, wie durch 
die Art der Falle-deutlich als altes Narrinyeri-Gebiet. Nach der letzteren Richtung 
hin ist besonders beweiskraftig, da8 neben den Wortern fiir K6rperteile auch so 
zahlreiche Tiernamen gemeinsam sind, die, wie wir schon friiher gesehen haben 
und auch anderswo noch feststellen werden, nur bei engen Beziehungen in 
so bedeutendem Ausmaf auftreten. 

Diesen nahen sprachlichen Beziehungen, in welchen die beiden Unter- 
gruppen zu den Narrinyeri stehen, entsprechen auch die nahen religi6s- 
mythologischen Beziehungen, die ich anderswo nachgewiesen habe’, 
und die insbesondere in dem Auftreten und der Beimischung von Ziigen der 
Sonnenmythologie bestehen. Aber auch soziologische Beziehungen gehen 
hier parallel. Von den Parnkalla haben die das Meyu sprechenden Narangga 


' Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 1033. ; 
? Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 471. 
? Siehe W. SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 335, 338, 339 ff. 
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Vaterfolge und Lokalisierung der Klassen!. Die Darling-Stamme haben zwar 
Mutterfolge, aber ihr Zweiklassensystem Mukwara-Kilpara Falke-Krahe bildet 
mit den dazugehérigen Mythen eine Mischung zwischen der Mondmythologie 
des reinen Zweiklassensystems und der Sonnenmythologie der vaterrechtlich- 
totemistischen Narrinyeri-Stamme ®. 


C. Die Personalpronomina. 

Neben den Beziehungen des allgemeinen Wortschatzes, die wir hier nach 
verschiedenen Seiten hin dargelegt und dadurch alte Narrinyeri-Gebiete als 
solche wieder kenntlich gemacht haben, gibt es noch ein besonders wichtiges 
Spezialgebiet des Wortschatzes, das wir nach dieser Richtung hin noch nicht 
untersucht haben, das sind die Personalpronomina. Die Siidsprachen gehoren 
zu den wenigen sitidaustralischen Sprachgruppen, welche sich eine volle Reihe 
gigenstandiger Personalpronomina bewahrt haben, die damit zu einem be- 
sonders wertvollen Mittel wird, die Gruppe als solche kenntlich zu machen 
und sie von den anderen zu scheiden, aber auch zu einem guten Priifstein, 
um andere Sprachen auf ihre Beziehungen zu den Siidsprachen hin sicher 
festzustellen. 

.An negativen Kennzeichen weist die Reihe der Personalpronomina der 

Siidsprachen folgende auf: 1. Sie kennt nicht den Unterschied von inklusiver 
und exklusiver Form in der 1. Plur. und Dual; 2. sie hat urspriinglich keinen 
Dual, sondern hat denselben erst spdter aus der Einwirkung der Victoria- 
Sprachen erhalten; 3. es scheint, da8 sie urspriinglich auch den Unterschied 
von transitiver und intransitiver Form nicht gekannt, sondern diesen erst spater 
von der (Siid-)Zentralgruppe iibernommen hat. 

Somit ergibt sich die folgende Reihe der Personalpronomina der 


Stidsprachens: 
Sing. h na(p) Plur. 1. nainu, neanu, nienu 
_ 2. gur(tu) _ 2. aunu 
3. nin(i), kite 3. nau, nam, kar 


Hier ist in 1. Sing. ga als Stamm zu betrachten, an welchen das Intransitiv- 
suffix p gefiigt wird. Wir finden diese Gesamtform sap wieder auch in den 
beiden zu den Narrinyeri-Sprachen in besonderen Beziehungen stehenden 
Sprachen der Darling-Gruppe: Marowra naba, Kurnu nuppa. Wahrend nun 
aber p(a) als Intransitivsuffix im Narrinyeri nur in der 1. Sing. auftritt, sehen 
wir es in den beiden Darling-Sprachen auch in 2. Sing. “imba auftreten; dazu 
kommt, daf in der 2. Sing. es auch in zwei anderen Sprachen der Zeniral- 
Gruppe auftritt, im Pitta-Pitta (Kana) und im Goa impa. Daraus la8t sich 
_ersehen, daf wir es bei p(a) mit einem Intransitivsuffix eines Teiles der Zentral- 
gruppen zu tun haben, das also in den Narrinyeri-Sprachen als urspriinglich 
fremder Bestandteil zu gelten hat, den sie einer Beeinflussung durch die Darling 


_ R.-Sprachen zu verdanken haben. Anderseits aber ist der Stamm ga, den die 


beiden Darling R.-Sprachen in der 1. Sing. aufweisen, fiir sie ebenfalls etwas 


' Howitt, The ‘Native tribes of South-East-Australia, London 1904, S. 67, 130, 
* W. ScHMIDT, a. a. O., S. 309ff., 340. 
* Pa; §§ 196, 198, 228—230, 314—318, 
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Fremdes; denn als Glieder der Siid-Zentralgruppe miifiten sie den Stamm nai 
aufweisent; sie haben den Stamm wa der gleichen Mischung mit den Siid- 
sprachen zu danken, die wir auch fiir ihren sonstigen Wortschatz nachgewiesen ~ 
hatten?. Den Stamm wa finden wir des weiteren auch bei den drei Dialekten 
des Bangerang, dem Yota-Yota, dem Yabula-Yabula und dem Moiraduga; auch 
hier gehen zahlreiche Beziehungen des tibrigen Wortschatzes parallel’. 


Die Form aur(u) der 2. Sing. finden wir sowohl westlich als dstlich des 
eigentlichen Narrinyeri-Gebietes wieder: westlich in, dem nuro bei Parnkalla 
und mora bei Luridya, beide als Nebenformen zu dort eigenstandigen Formen, 
sie gehdren zu den Belegen ftir die einstmalige weitere Ausdehnung des 
Narrinyeri-Gebietes. Dagegen handelt es sich bei dem Vorkommen im Osten, 
im nuro des West-Buandik, nur um’ eine Lehnform, wie umgekehrt die Form 
der 2. Sing. sinte bei Siid-Narrinyeri eine Lehnform aus den Victoria-Sprachen ist. 


D. Die Interrogativpronomina‘. 


‘Die Siidreihe weist zwar eine selbstandige Interrogativ-Pronominal-Reihe 
auf, und dieselbe ist sowohl nach der auferen Form des Stammes: meyak, meike, 
durchaus selbstandig, als auch zeigt sie selbstandige Eigenart betrelfs der inhalt- 
lichen Bedeutung darin, daf dieser unter den australischen Interrogativ-Prono- 
minal-Stammen der einzige ist, der nur in doppelter Funktion, als ,Wer?*- 
und als ,Was?“-Form, auftritt. 

Indes ist der Geltungsbereich der Siidsprachen hier sehr zusammen- 
geschmolzen. Wir haben positive Belege betreffs seiner nur beim siidlichen 
Nord-Narrinyeri; vom ndrdlichen fehlt das Material. Das Siid-Narrinyeri dagegen 
hat die nana-miria-Reihe der Ostsprachen sich angeeignet®. VOllig eingebift 
sind auch die EinfluBgebiete; bei keinem derselben ist eine Spur der Einwirkung 
der Siidreihe der Interrogativ-Pronomina zu. bemerken. 

Sozusagen eine Entschadigung fiir diese Gebietsverluste bildet das ge- 
rade beim Interrogativpronomen so bestimmte Auftreten einer zweiten vater- 
rechtlich-totemistischen Gruppe von Stammen, die von der Mitte der Ost- 
kiiste sich hinzieht und nach Westen und Siidwesten hin langsam sich verliert. 
Wir werden sie weiter unten (S. 773 ff.) vorzufiihren haben. 


E. Die isolierten Sprachen am Oberen Murray R. (siehe Wortverzeichnis V, S. 770—772). 


Haben wir bis jetzt altes Narrinyeri-Gebiet nach Westen und Nord- 
westen hin freigelegt, so wollen wir jetzt das Gleiche nach Osten hin ver- 
suchen. Wir folgen dabei dem Laufe des Murray R. stromaufwarts, dessen 
Miindungsufer und ein langes Stiick Unterlauf noch jetzt Narrinyeri-Gebiet 
sind. Wir stoBen hier bei unserem Vordringen auf eine Sprachengruppe, die ich 
frither unter der Bezeichnung der ,isolierten Sprachen am Oberen Murray R.“ 


' Siehe oben S. 758. ? 

2 Siehe oben S. 766. 

* Siehe unten S. 769 ff. 

* Siche ,Anthropos* VII (1912), S. 1018; vgl. dazu Pa, §§ 334, 841, 345ff., 356 ff. 
* Ein Versuch, die dabei entstehende Schwierigkeit iiber den Weg dieses Paares nach 
Siid-Narrinyeri zu erklaren, siehe Pa, § 537. ? 
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zusammengefaft habe; es sind das Bangerang, das Dhudhuroa, das Pallangan- 
middah und das Emu-Mudjug. Mit dem letzteren werde ich mich hier nicht 
weiter befassen, da ich schon geniigend seinen Charakter als stark mit Wiradyuri 
gemischt dargetan habe®. Von den iibrigen denke ich den Nachweis fiihren 
zu koénnen, daf sie alte Abkémmlinge des Narrinyeri sind, die sich dann mit 
den Kulin-Sprachen und dem Kurnai mischten und ein Produkt hervorbrachten, 
auf welches dann auch die Yuin-Sprachen noch einen Einflu8 ausiibten. In 
der folgenden Ubersicht sollen zunachst die diesbeziiglichen Tatsachen des 
allgemeinen Wortschatzes dargelegt werden. Obwohl das Pallanganmiddah 
nach allgemeinen Griinden zu schlieBen mit dem Dhudhuroa zusammengestellt 
werden miiBte’, halte ich sie doch getrennt, da der mir jetzt vorliegende Wort- 
schatz doch zu grofe Verschiedenheiten aufweist. 

Wie man sieht, geht die grofere Anzahl: von Entsprechungen zu den 
Narrinyeri-Sprachen, die geringste zu den Yuin-Sprachen. Fiir die Narrinyeri- 
Sprachen istsnoch die wichtige Ubereinstimmung im Stamm des Personal- 
pronomen der 1. Sing. hinzuzufiigen. Die Entsprechungen von Tiernamen 
gehen zum grofen Teil zu den Narrinyeri-Sprachen; allerdings weisen nicht 
alle den wiinschenswetten Grad von Sicherheit auf. Das eine der drei Bei- 
spiele von Entsprechung eines Tiernamens in die Victoria-Sprachen, das zum 
Kurnai geht, ist nicht von zoologischem, sondern von mythologischem Charakter: 
kyanamerun ,Habicht (Falke)“ ist zusammengesetzt aus kuana ,Exkrement“ 
und merua einem Yuin-Wort fiir , Falke“. Diese Zusammensetzung bringt die Mi6- 
achtung der Kurnai gegen den in Religion und Mythologie anderer Stamme so 
hochstehenden Falken zum Ausdrucké; die fortschreitende Verballhornung bei 
Dhudhuroa und Bangerang la8t es aber als zweifelhaft erscheinen, ob der 
urspriingliche Sinn bei diesen beiden Stammen noch verstanden wurde. Die 
nach Kurnai und Yuin sich erstreckende Entsprechung ,,Krahe“ wakil, wagara 
wird weiter unten (S. 7800) noch erértert werden. 

Bemerkenswert ist, daB trotz der unmittelbaren Nachbarschaft des Wira- 
dyuri im Norden, von ganz wenigen, noch jetzt als solchen empfundenen Lehn- 


- -wortern abgesehen, keine Beziehungen zu dieser Sprache sich geltend machen. 


Den naheren Zusammenhang mit den Narrinyeri-Sprachen beweisen diese 
isolierten Sprachen auch durch einige wichtige grammatische Punkte: 
1. Sie stellen den Genitiv beim Substantiv vor und weichen dadurch von den 
Victoria-Sprachen ab, 2. sie kennen keine Possessivaffixe am Nomen, wie sie 
die Victoria-Sprachen, die Yuin-Sprachen und das Wiradyuri anwenden. Dagegen 
zeigen sie ihren Mischcharakter darin, da8 sie, abweichend von den Narrinyeri- 
Sprachen, in Ubereinstimmung mit den Victoria-Sprachen, dem Yuin (und Wira- 


_ dyuri), zur Bezeichnung des Subjekts am Verbum Pronominalsuffixe anwenden, 


' ,Anthropos* VII (1912), S. 1019 ff. 

mar)... 9.1023. 
__.* Schon die Endung middah = middan ist ein Dhudhuroa-Wort und bedeutet wahrschein- 
lich ,Stamm*“ oder ,Sprache*. Vgl. Howitt a. a. O., S.77, 196; R. H. MATHEWS, American 


< Anthropologist N. S., XI (1909), S. 278. Howirts » Lheddora* ist = MATHEWS’ Dhudhuroa, 


_ “ ScHmipt, Ursprung der Gottesidee, S, 285, Anm. 2, 
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ae Narrinyeri-Sprachen 


?.N.-Narr. I purroil(ko) 


anguru) , , Il purul 


xos 


y 
Opossum Ila bult 


y ” 
Sia — 


Hund = ?N--Narr. Ill neinin, (n)gein 


Sree N.-Narr. Ill wak 
_ Krahe = 


__ Habicht 


Sonne 


N.-Narr. III tum/(p) 


Rauch 
Wasser = 
a : ‘Erde 
Wind nae 


2 ?N-Narr. Ill wuta 


Holz om, 


Isolierte Sprachen 


Bangerang burra 
? Pallanganmiddah budu 
Bangerang kaime(r) 


Bangerang bata 


Dhudhuroa Rkauna 


Bangerang kdnau 


ay 


Bangerang wokka 
Bangerang wakil 
Dhudhuroa wagara 


| Bangerang wanmir 
|; Dhudhuroa wunnamuru 
Pallanganmiddah warimu 
Emu-Mudjug wéramu 


Bangerang putana 


Dhudhuroa nauyu 


Bangerang tsonga 
Dhudhuroa sumba(ba) 


Bangerang banna 


Bangerang wokka 
Dhudhuroa gurat(ba) 


Pallanganmiddah kurre 


Bangerang witan 
Bangerang dauwir 

Pallanganmiddah tauwa 

Bangerang kaloweik 


Kulin-Sprachen 


O-Kulin koim 


W.-Kulin nawi 
O.-Kulin nawan 


O.-Kulin ba(é)n 


Kulin kalk 


* 


Kurnai Yu'n-(Kuri) - ae a ; 


_— burru : 


=. - ; 
wadan Siidl. Inld-Yuin wadan 
— N.-Kuri watu | 
— Stidl. Kiisten-Yuin Ruwara ~ 


waggara Siidl. Kiisten-Yuin wagura 


= 4 


Rkuanamerun _ 


— S.-Kabi wurama 


buyan = 


= Siidl. Inld.-Yuin nowevo 
: Siidl. Kiisten-Yuin nowa 


wruk, wurk ~- 
Ae Siidl. Kiisten-Yuin kurat 


krawer(a) — 


| tawer(a) Feuer aE 


| kalak 23 


‘< 
‘ 
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* 3. Der istliche Teil der zweiten Schicht der siidaustralischen Stamme: 


ahs 
Die Ostsprachén, die zweite Gruppe vaterrechtlich-totemistischer Stamme in fester Ver- 
A bindung mit Sprachen der beiden Altesten Schichten. 


A. Die soziologigschen und religids-mythologischen Verhdltnisse dieses Gebietes. 


Bei den Untersuchungen iiber die Religion und Mythologie der Wiradyuri- 
Kamilaroi-Gruppe, die ich anderswo machte, konnte ich feststellen, da, je 
mehr nach Norden, um so starker Elemente einer Sonnenmythologie und 
damit in Verbindung stehende soziologisch-religiése Einrichtungen 
von ahnlicher Art wie die bei den totemistisch-vaterrechtlichen Narrinyeri be- — 
Stehenden sich geltend machen, und da8 man voraussetzen muff, daf diese 
Elemente aus einer bestimmten Sptachengruppe im Osten stammen, als die 
ich am ehesten die Gruppe Wakka-Kabi (-Turubul) vermutet hatte2. 

Wenn. nun auch diese Schliisse, insofern sie sich auf das mythologisch- 
religidse Gebiet bezogen, mehr indirekter Natur waren und positive Grundlagen 
nicht in dem Grade besafen, um volle Gewifheit zu erzeugen, so liegen doch 
auf soziologischem und linguistischem Gebiete so bestimmte Tatsachen vor, dai 
sie in ihrer Gesamtheit eine ziemlich starke Wirkung hervorzubringen imstande 
sind. In soziologischer Hinsicht muf namlich hervorgehoben werden, 
daf' wir hier im aufersten Ostgebiete von Australien fast die gleichen Ver- 
haltnisse vor uns haben, nur in etwas verkleinertem Mafstabe, wie im 
dufersten Siidosten. Wie wir namlich in letzterem noch ein Gebiet haben, 
das noch vor dem vaterrechtlichen Lokaltotemismus und mutterrechtlichen 
Zweiklassensystem, ja auch noch vor der Bumerangkultur liegt, namlich die 
Kurnai, vor deren Gebiet sich dann alle Stamme mit spateren sozialen 
Organisationsformen ringsum anstauen, so hat sich auch im Osten ein solches, 
allerdings kleines Gebiet erhalten, das der Chepara, die wir nach ihrer Sprache 
in dieser Abhandlung als Minyung bezeichnet haben. Sowohl ist num bei den 
nérdlich angrenzenden Turubul dann der Geschlechtstotemismus positiv bezeugt’ 
als auch finden sich bei den siidlich anwohnenden Kumbainggeri in deren 
Vierklassensystem deutliche Spuren desselben, wie auch bei den ihnen siidlich 
und siidwestlich benachbarten Thangatti‘, die aber sprachlich den Kamilaroi 
‘nahe. stehen, wahrend Kumbainggerri, wie Minyung und Turubul alleinstehende 
selbstandige Sprachen sind und zu den eigentlichen Ostsprachen gehoren. 
Ahnlich nun, wie im Siidosten die Kurnai und die ihnen urspriinglich gleich- 
stehenden Kulin-Sfamme im Norden und Nordwesten den Murray R. entlang 
von den totemistischen Nartinyeri-Stimmen am Oberen Murray R. umwohnt 
werden, so werden die Chepara-Minyung und die Turubul im Norden und 
Nordwesten umwohnt von den Wakka-Kabi-Stammen, die durch das direkte 


_ Vaterrecht der Stamme um Maryborough und auf Fraser Island und durch 


_ Starke Spuren des Vaterrechtes bei den iibrigen Gruppen dieser Stamme® sich 


um so mehr als die gut-totemistischen Stamme bezeugen, fiir die wir sie, von 


‘SCHMIDT, a. a. O., S. 351 ff., 366, 370ff., 371. 

* Howitt, Native Tribes, S. 135—136. 

* Howr'tT, a. a. O., S. 150—151; ScuMmipt, Ursprung der Gottesidee, S. 290. 
* Siehe ,Anthropos“. VII (1912), S. 242—243. 

* Siehe ,Anthropos“ VII (1912), S. 243; Howmrt, a.a. O., S, 117, 
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den Wiradyuri-Kamilaroi-Stammen herkommend, angesprochen hatten. Aus 
diesen Stammen aber bezogen die Wiradyuri-Kamilaroi ‘die beiden Phratrie- 
Namen Kupathin-Dilbi, die sie tiber ihr Vierklassensystem Murri-Kubbi, Ipai- 
Kumbo gesetzt haben. 

Nun finden wir schlielich in der Initiationsfeier der Wakka-Kabi 
einen Zug wieder, den wir bei den Narrinyeri als besonders charakteristisch 
fir die der Totemkultur spezifisch zu eigene Sonnenmythologie festgestellt 
haben: bei den Narrinyeri werden die jungen Initianden am ganzen KOorper 
rot bemalt, und es werden ihnen die Kérperhaare ausgerupfit oder abgesengt, 
dadurch sollen sie der rotglanzenden, strahlenlosen, noch lebenskraftigen 
Morgensonne angeahnlicht werden}. Dasselbe geschieht nun aber auch bei den 
nordlichen Kamilaroi-Stammen?, und beides, sowohl Enthaarung als Rotfarbung, 
wurde auch in der Initiationsfeier der Wakka-Kabi-Stamme geiibt®. 

Damit glaube ich geniigend Beweise dafiir beigebracht zu haben, da8 wir 
hier im auBersten Osten in den (Turubul-) Wakka-Kabi-Stammen eine 
ahnliche Gruppe alttotemistischer Stamme vor uns haben, wie wir sie 
im aufersten Siiden in den Narrinyeri-Stammen kennen gelernt haben. _ 

Darauf wollen wir jetzt auch die Untersuchung und Abschatzung ihrer 
Sprachen einstellen. Unser Ziel miifte, rein theoretisch gesprochen, dabei sein, 
auch auf linguistischem Gebiete die Wakka-Kabi (-Turubul)-Gruppe so 
klar als eine von allen anderen geschiedene Gruppe darzustellen, daf die 
linguistischen Verhaltnisse auch hier, den ethnologischen vollig parallel gehend, 
eine kraftige Bestatigung ftir sie ergaben. = 


B. Die Stellung der einzelnen Sprachen dieses Gebietes. 


Indes, wenn wir uns mit dieser Absicht an die Arbeit, an eine eindringende 
Analyse der Sprachenverhialtnisse, begeben, werden wir bald gewahr, da hier 
Schwierigkeiten vorliegen und der Parallelismus doch nicht in der Weise zu- 
tage treten will. : " 


Ein Stamm, der allerdings auch in ethnologischer Hinsicht ein Ratsel 
bleibt — er hat das Vierklassensystem Kurbo-Wombo-Maro-Wiro, aber es ist 
nicht bekannt, ob mit Vater- oder mit Mutterfolge+ — ist es auch in bezug auf 
seine Sprache, es sind die Kumbainggeri®. Die Sprache dieses Stammes 
steht unter allen Ostsprachen am meisten’ isoliert da. Sie bringt nicht einmal 
das allen anderen gemeinsame Kennwort binna »Ohr* und hat iiberhaupt in 


' ScHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 236, 241. 

> A.a. O., S. 373. 

° J. MATHEW, Two Representative Tribes of Queensland, London-Leipzig 1910, SS. 100, 
101. Da® auch gleichzeitig die Madchen einen Teil der Zeremonien mitmachten, und am SchluB — 
sogar die Heiratszeremonie angefiigt wird (S. 106), ist wohl kaum dem Geist des totemistischen 
Vaterrechtes entsprechend, sondern entstammt dem auch hier in einer dlteren Unterschicht noch 
nachwirkenden Geschlechtstotemismus. ; 

* Howirt, a. a. O., S. 105, 269. Bei der Initiationsfeier tritt allerdings das vaterrechtlich- 
totemistische Element stark hervor: Darstellung des Emu und seiner Fufspuren, Rotfarbung und 
Enthaarung der Initianden. R. MATHEWS, Proceedings of the American Philosophical Society — 
XXXVII, S. 54—66. : 

* ,Anthropos* IX (1914), S. 983. 
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sehr vielen Fallen, wenn auch alle anderen benachbarten Sprachen iiberein- 
stimmen, ganzlich alleinstehende Formen; siehe in dem vergleichenden Worter- 
verzeichnisse die Formen fiir: (Kopfhaar)2, Nase, Bart, Ohr, Brust, Kanguru, 
Ei (Fliege), Feuer, Rauch, Erde. Anderseits iiberrascht sie einige Male durch 
Ubereinstimmungen mit ganz fernliegenden Sprachgruppen; so bei ,Mund“ 
dullin, vg\. Cook-Distrikt (Nord-Zentralgruppe) dzulli, Nord-Kabi talli, Gowar 
(Fraser Island) ywllin; ,Opossum‘ guragai, vgl. Wongaibon-Wailwun-Ngeumba 
(Wiradyuri-Kamilaroi) guragai, guragi; ,Hund“ wandi, vgl. Nord-Zentralgruppe 
wande, wondi, wondi. Dazu nehme man auch das Personalpronomen 2. Plur. 
auddi, vgl. Kulin-Sprachen nat; Interrogativpronomen wer“? warru, vgl. Siid- 
Zentral-Sprachen Dieri worana, Baddyeri wurrana, Pitta-Pitta wdra. Auch das 
Vorkommen der Zentralform marra ,Hand“ ist hier an der Ostkiiste auffallend; 
murra bei Turubul und mar bei Yukumbul gehen wohl beide auf Kumbainggeri 
zurtick. Diese Zusammenhange mit alten mutterrechtlichen Gruppen sind jeden- 


_ falls das Auffalligste und Charakteristischeste*. Eine nahere Beziehung, weder 


zu dem ndérdlich benachbarten Minyung noch zu dem westlich benachbarten 
Thangatti-Yukumbul herzustellen, will also nicht gelingen, aber auch nicht zu 
den nérdlich und siidlich dann weiter anschliefSenden Gruppen Turubul-Wakka® 
Kabi und Kuri-Yuin. 

Bietet hier die stérrige Eigenart einer Sprache Schwierigkeiten, so gehen 
dieselben bei einer anderen Sprache von dem flieBenden unentschiedenen 
Charakter derselben aus. Das ist das Turubul‘. Es liegt mitten zwischen dem 
Minyung einerseits und dem Wakka-Kabi anderseits. Es mu8 unser Ziel sein, 
gerade die Unterschiede zwischen diesen beiden Gruppen so deutlich als 
mOglich herauszuarbeiten. In soziologischer Hinsicht ist das bereits geschehen, 
die Minyung reprasentieren den dltesten Zustand wie er vor dem totemistischen 
und der Bumerang-Kultur liegt und in Australien nur noch bei den Kurnai 
vorhanden ist; die Wakka-Kabi bieten uns totemistisch-vaterrechtliche Stamme 
dar, die ein Vierklassensystem angenommen haben. Um die schwierige Fest- 
stellung zu bewerkstelligen, welches die sprachlichen Unterschiede sind, 
ware es von Bedeutung, die Stellung des raumlich zwischen ihnen liegenden 
Tarubul kennen zu lernen. Aber so wie dieser Stamm in soziologischer Hin- 
sicht die Charakteristika von beiden zu vereinigen scheint — er hat Geschlechts- 
totemismus und wohl auch Lokaltotemismus*’ — so schwankt er auch in 
linguistischer Beziehung zwischen beiden Gruppen, ohne zu einer erklarten 
Stellungnahme zu gelangen, es weist in seinem Wortschatz fast gerade so viel 


| Ubereinstimmungen mit Wakka-Kabi wie mit Minyung auf. Nur eine Anzahl 


Beziehungen zu Pikumbul, das wegen seiner starken Beziehungen zu der 


" ,Anthropos“, a. a. O., S.994—1003. 
* Hier einzig mit Thangatti iibereinstimmend. 
* Vgl. dazu auch Fr. GRAEBNER (Globus XC [1906], S. 208), der die Méglichkeit eines Ab- 


_ gedrangtseins der Kumbainggeri von den Wiradyuri und Bureba-Bureba nach Nordosten betont. 


* ,Anthropos‘ a. a. O., S. 984 ff. 
* ScHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 290. Nach R. H. MATHEWS wird bei den Initiations- 


_ zeremonien sowohl Rotfarbung der Initianden, also ein totemistisch-solaristischer Brauch, als auch 
_ das zur Bumerangkultur gehérige Zahnausschlagen geiibt. (American Anthropologist, N. S., II 
- [1900], S. 141—143.) 

f ; 


hee OR ST OR OEE TR Re es 2 LRU ee te ite 
; 2 ibic PT cola a : A : ¥ 


776 


PW. cami, $V. D,, 


hen 


+ 


Kamilaroi-Gruppe auch den Wakka-Kabi-Sprachen etwas naher steht als dem 
Minyung, verschafft den Beziehungen zu Wakka-Kabi auch bei Turubul ein 
leichtes Ubergewicht. Man sehe die folgende Ubersicht der Entsprechungen 
der Turubul zu den genannten drei Sprachen: 


Pikumbul 
Mann — 

‘. mial, mellul 
Frau — 
Zwei — 
Kopi kabui, hombure 
Auge mil 
Nase muru 
Mund fe 
Zahn dirra 
Zunge — 
Bart yerran 
Ohr binna 
Bauch dikki, diga 
prust namu, numbi 
Schenkel Obuyu, tirra 
Fu dinna 
Kanguru — 
Opossum kubi 
Hund mirri, nolnol 
Emu nurun 
Krahe woggin 
Schwan a 
Ei gingol, giibon 
Fliege kulanan 
Sonne — 
Mond — 
Feuer — 
Rauch os 
Erde tari 
Holz bagiira 
Stein mallil 

yakka 


Nein 


Das ergibt in Ziffern fiir Wakka-Kabi und Pikumbul je 25, fiir Minyung 
je 23 Ubereinstimmungen; wie man sieht, ein so geringer Uberschuf fiir Wakka- 
Kabi, da8 nur die Beziehungen zu Pikumbul, die in neun Fallen von denen 
der Wakka-Kabi verschieden sind, die Bezeichnung, die ich bis jetzt angewandt, 
,die Turubul-Wakka-Kabi-Gruppe‘, noch zur Not aufrecht erhalten kann. Es ua 
ist aber beinahe ebenso richtig zu sagen, daf das Turubul eine zwischen ; 
Wakka-Kabi und Minyung in der Mitte stehende Mischsprache 1Stiite tat 


Wakka-Kabi 
dan, dan 
Siid-Kabi budla 
' mil, (mi) 
muru, (mt) 
Nord-Kabi talli 
dian, (tanga, nilin) 
yerran, eka, nanbe 
binna(n) 
nammu(a) 
dundar(a) 
darran, buyu, duuar 
dinna(n), didna 
guruman, buru, 
(mari) 
gubi, graunda usw. 
karum, wata, mirri, 
bugin 
nu(r)i, mu(r)i 
wagun,wawa (tuwel) 


Siid-Kabi gillan 


guyum, guyon usw. 
dum(u) usw. 
da(r) usw. 


waka, (yaka), Kabi 
(waku, guran) 


~ 


Turubul 
A. tan 
A. malar 
B. dalan 
budela : 
B. kumbi; A. kabui 
A. mil; B. mi 
A. mu(l)ru 
B. yullin 
A. dia; B. diran 
durgum 
yarren 
A. bidna; B. binnan 
A. diggeri 
A. ammu, tundera; 
B. umbiiun 
durra, buyu 
A. tidna; B. dinnan 
A. guruman, mart, 
B. mari 
kubi 
A, meyi, nalgal; 
B. nagum 
nuyl, marun 
A. wogan, wowul; 
B. *warbaen 
B. *kingoyung 


_ A. konkon; B. kubui 


A.dumbara, pululam 
A. bigi 

A. gillen, gibbom; 
B. gillen. 

. dalo, goyum 
tumu, diiin 

. dar(a) 

. baguru, bummal 
. mudlo 

yaggar, wukka 


>>> > >> 


Minyung 
talgan 
Nord budla 
mi, (mil) 
muru 
dirun, didon, (gidun) 
targum, tirragou 
yarran, (terrin) 
binnan 
namma, mirran, gu- 
rum, dumerogun 
tarrun 
dinnan 
guruman, maani, 
muni 


noggum, noggum 


(a)urun ! 
wagun, wogan 


'B. *kimgroo 


Rabun (kongan) : 
tumburra, (wogan) , 
B. ptki : 
gibum 


dallo, dum 


yukum, yakum 
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Bietet uns also das Turubul keine Hilfe zur Entscheidung der Frage 
nach dem Unterschied von Minyung? und Wakka-Kabi3, so miissen wir 
uns jetzt-direkt an diese beiden Sprachen selbst wenden. Es bleiben hier auBer 
Betracht die{Ubereinstimmungen, die allen siidaustralischen Sprachen und den 

-gesamten Ostsprachen gemeinsam sind; so die Worter fiir: zwei, Auge, Nase, 
Zahn, (Bart), Ohr, (Brust), Schenkel, Fuf, (Haut), Exkrement, Kanguru, Emu, 

_ Krahe, Rauch. Ferner solche, wo Ubereinstimmungen zwischen den beiden 
Sprachen allein bestehen, deren allerdings nicht viele sind’: Mund M.-Minyung 
*“tumbroo, W.-Wakka-S.-Kabi tambur; Bauch Minyung mua, W.-Wakka mu; 
Fliege M.-Minyung *wogan, M.-Kabi *wongain; Wasser, beide kuna; Holz 
Minyung falli, M.-Kabi dalline; Minyung yakum, yukum, W.-Wakka (yaka). 
Aber auch von den VerSchiedenheitsfallen, die jetzt noch iibrig bleiben, sind 
fiir unseren Zweck nur diejenigen zu gebrauchen, die auf der einen oder der 
anderen Seite verbunden sind mit Ubereinstimmungen zu anderen Sprachen, da 
erst aus den hiebei sich ergebenden Gruppierungen sich ein Urteil dariiber ge- 
winnen laft, ob diese Unterschiede von weiterer Bedeutung sind. 

Als solche Falle diirfen wir die folgenden ansprechen é: 


Bart Haut Opossum Ei 
O.-Wakka eka, narran bulim, bieum gubi, graunda noa, mena 
W.- , © eka bim, paruparu, pel, gubi, graunda, do- buyi usw. 
dome wan 
S.-Kabi yerran brabra, kubar kurni, parambi ' wongi, muran 
M.- , uanbé, *yerrby yulan dzelul, nugai tupa 
N.- , yari kuba kuri, gugina wongi 
Turubul yarren — kubi konkon, kabui 
pea sayong ‘yarran, 3 ; . 
ee ‘Werria) (y)ulin guan (kugan) Rabun, (kongan) 
Kumbainggeri — yulam — ae 
Pikumbul yerran, magun — | Rubi gibun, gingal 
Yukumbul yarri, nokun __yuti, ingal, yungera Rupt ka(m)boa, giibun 
Thangatti yerran *yuwton — kabul, gulgan 
~  Kamilaroi-Gruppe yaré yuli, yulé — gao, gd 
_ Wiradyuri- , yarainh —-yulain gabuga, gabugo 
Kuri yarrig ~— — guiboi, gabin 
Yuin yerran (yiilan) — gubagon, goban 
Kurnai yar . yun — — 


~ Kulin yara (W.) = ee as 
Buandik xaran- => as as 


W.-N.+Z.-Gr. yarran — = Rabun usw. 
O-<» » yarrak — _— | kukabin(a) usw. 
_.Murawari yerran _— == kubon 
_- Baddyeri — yulan — Rkuppun 
ie * ,Anthropos* a. a. O., S. 984 ; 
a A, a. Oz. 985 ff. 
---—-§ Dazu umfassen sie gewohnlich nicht die ganze Sprache, sondern nur einzelne Dialekte 
 derselben. 


: ees, ‘ Hier sind nur bei den beiden in erster Linie-in Betracht kommenden Sprachen Wakka- 
_ Kabi und Minyung die Formen vollstandig aufgezahlt, bei den anderen Sprachen jedoch nur die 
__Ubereinstimmungen mit einer der beiden. 
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Bart Haut — Opossum Ei 
Wonkamatra — yulia — kapi 
Evelyn Creek — a= — kapt 
Dieri — — — kabi 
Tyura — — ‘ — kappi 

Erde Wind Nein 
Wakka kabon, da buran woka, (yaga) 
Kabi dar(r), yarun, dau, parr buran, ban Rabi, waka, guran 


Turubul dar, dara 
Minyung tagun, togun 
Kumbainggeri — 


burigin, yirago 


yaggar, wukka 
yukum, yakum 


Pikumbul — —- yakka 
Yukumbul fsaki buran vakka 
Thangatti — buron — 


Kamilaroi-Gruppe daon, dowu 
Wiradyuri-Gruppe dagun 
Murawari — 


burian, yaragi 


yerga a5 
Nord-Zentralgruppe — yer(ajga, yar(ejga ai 
Evelyn Creek — yurka a = 
Kungeri-Birria — yariga ae 


Man mu8 gestehen, daf selbst die volle Gesamtheit der vorstehenden 
Falle eine etwas schmale Basis zur Entscheidung einer so schwierigen Frage 


wie die vorliegende ist. Dazu kommt aber, daf die beiden ersten, ,,Bart“ und — 


Haut“, nur zu einem Teil hieher gehoren, da im ersteren der Stamm yarran, 
im zweiten der Stamm yulaf, wenn auch schwach, so doch immerhin auch 
bei Wakka-Kabi vertreten sind. Betrachten wir zunachst die fiinf iibrigen Falle, 


so gehen bei ,Opossum“ eine kleine Anzahl Sprachen mit Wakka-Kabi, bei | 


,Ei‘, ,Erde* und ,nein“ dieselben und eine gréfere Zahl mit Minyung, wahrend 
bei ,Wind“ die einen mit, Wakka-Kabi, die anderen mit Minyung gehen. Nimmt 
man-noch die beiden schwankenden Falle ,Bart“ und »Haut* hinzu, so darf 
man wohl ein leichtes Uberwiegen fiir Minyung feststellen. 

Betrachtet man aber die Gesamtheit der vorliegenden Tatsachen, so kann 
man bei dem gegenwartigen Stande unserer Kenntnisse zu keinem anderen 
Urteil gelangen als dem, da8 es nicht mehr méglich ist, einen durchgreifenden, 
zu einer gréBeren Gruppierung fiihrenden Unterschied zwischen Wakka-Kabi 
und Minyung aufzufinden. Mit anderen Worten: die gegenseitige Beein- 
flussung und Ausgleichung bei den urspriinglich wohl, entsprechend 
ihren Kulturkreisen, radikal verschiedenen Sprachen und Sprach- 
gruppen der Ostsprachen finden wir gegenwartig so weit gediehen 
vor, da® sie als eine klassifikatorische Einheit betrachtet werden 
miissen. Der gro8te Unterschied, der gegenwartig dort besteht, ist nicht der 
zwischen Wakka-Kabi und Minyung, sondern der zwischen Kumbainggeri und 


den iibrigen Sprachen, aber auch dieser fiihrt nicht zu einer durchgreifenden — 


Gruppierung, sondern zur Isolierung des Kumbainggeri. 


Zu diesem Ergebnis der klassifikatorischen Einheit der Ostsprachen stimmen — 


auch die Lautverhaltnisse; denn der eine durchgreifende Unterschied, der 


Hier auftritt, der Auslaut auf m, ist dem Kern dieser Gruppe: Kumbainggeri, — 
Minyung, Turubul, Wakka-Kabi, gemeinsam. Diesem selben Kern, von dem 
os 
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hier nur das Wakka, vielleicht von der Nord-Zentralgruppe beeinfluBt, sich 
trennt, ist auch die alte Form des Personalpronomens der 1. Person 
Plural zeulli, nulli gemeinsam, die auSer dieser Gruppe sich nur noch im 
4ufersten Siidwesten und Siiden des Kontinents, in der Siidwestgruppe, im 
Parnkalla und Meyu, dann in der Halifax Bay-Gruppe und in den Inselsprachen 
der Kap York-Gruppe findet. 

Fin sehr auffalliger Zusammenhang zwischen dem Minyung, Turubul 
und Wakka-Kabi tritt in dem Vorkommen eines Femininsuffixes am Nomen 
hervor, das bei allen diesen Sprachen von gleichem Stamm ist: Minyung gun, 
Turubul (gun), Kabi gan, Wakka gin. 

An diesen Kern schlieSen sich dann im Norden an das Bieli und 
Kuinmurburra, weiter entfernt und-deshalb loser die Halifax Bay- 
Sprachen und die Bundyil-Sprachen; nach Westen hin schlieBen sich an 
den Kern das Murrawari und noch weiter westlich und dementsprechend 
viel loser Baddyeri!, Wonkamarra, Evelyn Creek-Sprache, und ganz 
zuletzt das Luridya. Zwischen dem Murrawari und dem eigentlichen Kern der 
Ostsprachen schiebt sich die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe und das Pikumbul 
und Thangatti-Yukumbul ein, deren Stellung uns noch genauer zu be- 
stimmen obliegt *. ! 
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C. Die Interrogativpronomina *. 


Wahrend der allgemeine Wortschatz der Ostsprachen uns nur von einer 
weitgehenden Gegeneinanderausgleichung der urspriinglich wohl stark ver- 
schiedenen Gruppen der Ostsprachen zu berichten weif, und die Personal- 
pronomina nur in einer Sonderform der 1. Plur. schiichtern auf eine gewisse 
Selbstandigkeit der Sprachen der totemistisch-vaterrechtlichen Stamme hin- 
zuweisen wagen, bringen die Interrogativpronomina das eigenstandige Dasein 
dieser Gruppe ziemlich deutlich zur Geltung. . ) 

Es ist schon sehr bezeichnend, da® unter den Ostsprachen gerade das 
Wakka(-Kabi) es ist, welches in Abweichung von der allgemein bei diesen in 
Geltung stehenden Reihe nana wer? — mina was? die Reihe zana-nana bringt, 
wo einerseits eine ganz verschiedene , Was?“-Form auftritt, und anderseits die 

__»Wer?“-Form mit der ,Was?“-Form in der Bedeutung zusammenfallt, was die 
Verwischung des Unterschiedes von Person und Sache bedeutet. 

Ganz die gleiche Form der Interrogativpronominal-Reihe findet sich nun 
aber auch bei einer Reihe von Sprachen, deren Gebiet kontinuierlich verlautt: 
von den Siidwestsprachen die Mittelsprachen4, und von der Siid-Zentralgruppe 
das Parnkalla und das Meyu. 


*Vgl. auch ,Anthropos“ VII (1912), S. 485ff. — Hier sei auch auf soziologische Zusammen- 
___—hange hingewiesen, wie sie sich in den ,Blutklassen* Ngielpuru und Mukolo der Wilya 
(= Baddyeri) kundgeben, die bei den Wongaibon und den Wiradyuri des Lachlan R. als 
_ Phratrien an Stelle der Phratrien Kupathin-Dilbi des Kamilaroi auftreten. Vgl. GRAEBNER, 
~ Globus XC (1909), S. 209. 

* Siehe unten S. 782. : 
_ ___-* Siehe ,Anthropos“ VII (1912), S. 478, 497; IX (1914), S. 135, 1018; XII—XIII (1917—1918), 
ben ae S. 484; vgl. dazu Pa, $§ 330ff., 333, 339, 344 ff., 349ff., 359ff. 


Ss *Vielleicht auch die Yungar-Sprachen, wenn deren ,Was?“-Form gait auf nana zuriick- 
-_ gefiihrt werden kann. 
a ts. . Anthropos XII—XIII. 1917—1918.. 8 
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Der allerdings nicht unbetrachtliche Zwischenraum zwischen diesen beiden 
Gebieten, einem Ostlichen und einem westlichen, der ngana-nana-Reihe wird 
nun ausgefiillt durch das Kogai mit der Reihe wanda-sana. Diese hat 1, die 
,Was?*-Form mit der sana-uana-Reihe sicher gemeinsam, 2. ist vielleicht auch 
die ,Wer?“-Form mit der von sana-nana jdentisch, wenn wanda nur die Tran- 
sitiviorm von wana und dieses = nana ist. Die Reihe wanda-mina, die weiter 
siidlich bei Kurnu sich findet, beweist, da® die Reihe wanda-uana auch bis 
hieher gekommen ist; sie ist ja nichts anderes als das Ergebnis einer Kreuzung 
der West-Mitte-Ost-Reihe 2ana-miia oder wara-miria mit eben der Reihe wanda- 
nana. Diese Reihe vermittelt auch die Verbindung iiber Wakka(-Kabi) hinaus 
nach Norden hinzu; denn sie findet sich auch in der Nordgruppe und in 
den Festland-Sprachen der Kap York-Gruppe. 


D. Die Stellung der Ostsprachen gegentiber den anderen Sprachen dieses Gebietes. 

Nachdem wir jetzt, so gut es méglich war, festgelegt haben, welches die 
Stellung der einzelnen Ostsprachen zu einander ist, miissen wir jetzt darangehen, 
die Stellung der Gesamtheit der Ostsprachen gegentiber den tibrigen stidaustra- 


lischen Sprachen zu untersuchen, indem wir den Entsprechungen nachgehen, 


welche die den einzelnen Sprachen dieser Gruppe mehr oder weniger gemeinsamen 
Worter bei anderen Sprachgruppen finden (siehe Wortverzeichnis VI, S. 780 a—d). 

Wir sehen zunichst von der Erérterung der beiden ersten Falle, ,zwei“ 
und ,Auge“, ab, weil sie Probleme wecken, an deren Lésung wir uns erst 


spater heranwagen wollen. Die iibrigen Falle teilen wir am besten in vier 


Gruppen, von denen die dritte noch mehrere Untergruppen umfaBt: 
I]. Worter, die sich auf den Kern der Ostsprachen Wakka-Kabi,. 
Turubul, Minyung, Kumbainggeri beschranken mit Hinzunahme im Norden 


des Bieli und Kuinmurburra, im Siiden des Thangatti-Yukumbul und Pikumbul. 


und entfernt im Westen des Murrawari mit oder ohne Verbindung durch die 
Kamilaroi-Gruppe. Hieher gehéren die Falle guruman Kanguru, gillan Mond, 
dum(u) Rauch, kun Wasser, saru Wasser, da(r) Erde, buran Wind, yaka nein 
— also ein Tiername, alles andere Gegensténde der unbelebten Natur. 

Il. Worter, die auferdem im nérdlichen Verbreitungsgebiet: Halifax 
Bay-Sprachen, Bundyil-Sprachen, Nord-Zentralgruppe, sich finden. Hieher ge- 


horen die Falle dira(n) Zahn, kubi Wind. Die geringe Zahl und Bedeutung 


dieser Falle gestattet den Schlu8, da die Ostsprachen keine besonderen Be- 
ziehungen nach Norden haben. ' 

lll. Worter, die aufer in dem unter I und Il angegebenen Verbreitungs- 
gebiet auch nach Siiden hin anzutreffen sind a) in der Gesamtgruppe 
Wiradyuri-Kamilaroi, 6) dazu noch in der Gruppe Yuin-Kuri, c) dazu noch 
in den Victoria-Sprachen: Ay sce 

a) muru, wuru Nase; r 

6) buru Kanguru, murra(we) Kanguru, nurun Emu, 

c) yarran Bart. 


IV. Worter, welche aufer in den in I, Il, II] umschriebenen Verbreitungs- a 


i * ‘ 
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gebieten anzutreffen sind im westlichen Ausstrahlungsgebiet: a) Siid- 


zentral- und ) Siidwestsprachen. Hieher gehdren: 


780.4 See, : ieee As 


OT i i ooh ies “a ee 


VI. Die den Ostsprachen gemeinsamen Wérter und ihre Entsprechungen in den anderen Gruppen. 


a 


Bundyil-Spr. Halifax Bay-Gr. 
: uinmurburra Biel 
NW. (bulla) S : Wakka Kabi Turubul = Minyu Kumbainggeri Thang.-Yukumb 
7 habe blaue, bularri buli  b yung umbaingge 9.-T umbul Pikumbul Kamilarol-Gr.  Wiradyuri- 
: 70 u ; . yuri-Gr. Murrawari 
NO. bulla(garra) Meo. ya, ontle bu(djla budela  bula(ra) bulari buta(buta) --(kolum)bulla, bular bula, bula(gar) _ 
- SO. bulla(garra) N. (bulli) bulabu : bulol 
budla 
E Nord-Zentralgr. Siid-Zent 
j , ft ralgr. , 
N bularu, bulardu Meyu bu(d)lina cure baile Isolierte Sprachen (Oberer Murray R.) Victoria-Spr. kuri-Cr. Yuin-Gr. 
bulari E Bangerang bultubul, bulfobal, platir Buandik bulait 
velyn Creek-Spr. bula Baddyeri bul : : bulo(ra) bula(la) 
yeri bulunna Dhudhuroa bulazera(bo) W.-Kulin bulait bulaarra bular(a) 
soba tah ‘a blauerié 
=e _ urnai bulum(an bélarbu 
Rages races! Halifax Say-Gr.  Kuinmurburra —_Bieli Wakka Kabi Turubul i 
NO. mile S. mel mil mil mil > : t a sad minyung Kumbaingger ang.-Yukumbul — Pikumbul —_Kamilaroi-Gr. Wiradyur-Gr. § Murrawari 
SO. mile, mel eat , ma(i) mil, (mt) mi(L) mi, (mil) mil mil mil mil mil mil 
ee Sudwestgr. Siid-Zentralgr Nord-Narrinyeri B Victoria-S 
Yungar mial, meal Pa ; é  & sh + diac hah magernns Kuri-Gr. *Yuin-Gr. 
< W pore etl rnkalla meil ; Darling-Spr. maiki, mainu Il miyi, metil ma(wo), me, *meul mir(n) mi(kon) mdbara 
> & os Tyura, Meyu mi(d)na Kana-Spr. milki, meladi, mia Illa mi, me mi(bere) —_migelait, (mil 
Nonga meil Nulla-Dieri milki K.-Birria meyil oars hat 
Evelyn Creek milpa(lu) 
Bundyil-Spr. : j 
2 me 4 feta ene . Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang. -Yukumbul Pikumbul Kamilaroi Gr. Wiradyuri-Gr. Murrawari 
Zi ead-zuskeler sae * wae WHA paz — muru mu(l)ru  murru ee nameru,moro  muru  muru, muyu muru(n), muru(da) nuru 
m -= Mamburra Wuru 
ge Halifax Bay-Spr.  Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri | Thang.-Yukumbul § Pikumbul —Kamilaroi-Gr. Wiradyur-Gr. © Murrawari 
E — — - dian dia, tita dia, diran dirun, didon tira dirra, tiria dirra = — dirra 
= Nord-Zentralgr. Sid-Zentralgr. 
N Kogai (tir) Meyu tiya Wonkamarra thi(g)a 
Mischspr. (thea) Evelyn Creek tiya Baddyeri tia 
Bundyil-Spr. Halifax Bay-Spr. Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyuri Gr. © Murrawari : 
= aes me Pyan ?(narran)  yerran yarren yarran — yerran, yarri yerran yare yarai(n) yerran 
i Nord-Zentralgr. . Isolierte Sprachen (Oberer Murray R-) Victoria-Sprachen Kuri-Gr. Yuin-Gr. 
3 SW. nunga, yarran Bangerang yarin Buandik saran yarrin usw. yerran, yerran 
O. uunga, (yarran) Dhudhuroa yerran(ba) W--Kulin nari 
a O.Kulin nari, yari 
. Kutnai yar ‘ 
Bundyil-Spr. Halifax Bay-Spr. | Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyur-Gr. Murrawari 
5 binna bina, bidna binna bidna binnan binna(n), bidna  bidna, pinnan  binnan — binnagun, beidna binna binna — binna 
© _ Siidwestspr. Siid-Zentralgruppe Kuri-Gr. Yuin-Gr. 
Luridya binna Wonkamarra binna . kuri, binna Ruri, binenarei 
5 Bundyil-Spr. Haiifax Bay-Spr.  Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thangatti © Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyuri-Gr. © Murrawari 7 
| —* S. duri — dia(r), dial *digarl ' tirben, tiggil darigon, durigan — dirral == = — == 
) i‘ 
4 Nord-Zentralgr. Siidwestspr. Kuri 
? SW. yarrun W.-Luridya daréka S., M. dara, dera 
= y y 
Bundyil-Spr. Halifax Bay-Spr. Kuinmurburra Bieli _ Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr._ Wiradyuri-Gr. Murrawari 
- fa ie ‘v £3 M. yulan 2. (y)ulin yulam yuti, *yowton — yuli, yule caper = 
FE Nord-Zentralgr. Sud-Zentralgr. 2 Victoria-Spr. Saket 
= Mamburra yulanna Wonkamarra yulia cece yun y 
oa Baddyeri yulan vs : 
Bundyil-Spr. Halifax Bay-Spr.  Kuinmurburra —_—Beli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul —_Pikumbul posts Pa nevi POON: .* 
+ 18 = buru —  guruman guruman guruman, goroman _ guruman, © > andar = : & . 
s buru, marri = mari maani, muni wambon, maront baura sabia 
& ” k andar 
Ep | Kuri-Gr. Yuin-Gr. 
r| Nord-Zentralgr. Sid-Zentralgr. Bangerang “3 bandar, buru  buru 
4 Kogai kuruman, Wonkamarra kula burra . _ wa(luymbon — bundar 
bauera Baddyeri gula ‘ 7 : 
Evelyn Creek kula cianbouirt 
Kumbaingger! Thang.-Yukumbal —_ Pikumbul Kamitarol-Gr. Wiredyart Gr ; 
Bundyil-Spr. Halifax-Bay-Spr. —_Kuinmurburra Beh) Wee weer ts ee": ; Tia aT irri (murren), yugi _—-mirri, yuge yugt 
+e =. us nurrt murrt 
a] me - mirri miri mirrt. méyt . ihe 4 > Yun-Gr P 
E Nord-Zentralgr sid-Zentralgr | epee i scyeaee , mirrigen ¥ 
. é . ore Pee, mirri, yuki 
a He i - : : 
0. mirri. © Wonkamarra miri Kurnai mirrigan . sj 
s - 
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Sundyil- Spr. Halifax Bai-Spr, Kulomurburra Blali 


Wakka 


Kabi 


Turubul 


Minyung Kumbaingger! Thang. -Yukumbul Pikumbul 


| — te. . 
br ; ; ' : Kamilarol-Gr. Wiradyuri-Gr. Murrawari 
e nurin au(r)i, mu(r)i nurun, moi nuyi ‘ ! ; 
Bs Nord-Zentralgr, un, t nuyl, murun § (a)urun, wurin murun nurun nuda (nucl) Ae OB «0 
SW. nurun. uré Dhudhuroa Victoria-Spr, Kuri-Gr. Yuin-Gr. 
- murriawa nai y . ; ‘ 
BundyitSpr. Halifax Bai-Spr. Kuinmurburra Biel man f is oe 4) Kur mayuwera murion, murin murrian, nurun 
one ; Kabi A , — -—— 2. ase *. 
(wukan) wagan wagan, = wagun w : ) ne l Ria e Oneal one Cagapaanets Peer: rsp ae 
, agun,  wogan, wowu wa ; 4 a 4 : 
e wadzan wawa eae phi ite tas wagan an woggin waun, wan, wagan, waru wagun 
S ; relist ees SUa-Zeatralgr, Bangerang _Nord-Narrinyeri tll iy 
= ~ wada(gan), wagan(a) Wonkamarra watsaka, woga mabEn wak eee: ; shee 
O. wada(gan), (wogan) _—_Baddyeri wagan WEg irs POIEALY Mae Meet 
Darling R.-Spr. wagu (wa)wanung, wagura 
Sundyit-Spr. Halifax Bai-Spr.  Kuinmurburra Bieli W 
. k . A v4 
= te ai. cua Te a Turubul Minyung Kumbaingerri Thang.;Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr. —- Wiradyuri-Gr. Murrawari 
ze kubui,konkon kabun, kongan —. eee ka(m)boa, gabun gao,g0 gabuga, gabbo kubon 
= gulgan, gangi ingol 
Merd-Zentrelgr. SUdwest-Spr. Siid-Zentralgr. aly eae ae 
SW. tandu, (R)abun Ost-Minin bin T es = : 4, uri-Gr. uin-Spr. 
O. kiinureea ane n & & yura-Dieri kabi Wonkamarra kagi géban, gabin gubagon, goban(o) 
: ara, kukabin(a) Nonga galpin Evelyn Creek kapi Baddyeri kiipun giiboi 
Bundyil-Spr. Halifax Bai-Spr. i i 
ie piss ne rie reset: Bieli Wakka Kabi Turubul  Minyung  Kumbainggeri Thang-Yukumbul Pikumbul —Kamilaroi-Gr.  Wiradyur+Gr.  Murrawari 
= = aceite elam ? guian  gillan, nelan gillen = gidun gittan, *gethi ~- gilli, gille — gian 
= Kuri-Gr. Yuin-Gr. 
(gilan), dilak (feluk) 
Sundyil-Spr. Halifax Bai-Spr.  Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang-Yukumbul Pikumbul | Kamilaroi-Gr. © Wiradyurl-Gr. © Murrawari 
: = 7 wi ?buwi guyum, guyoy N. wi goyum ? wibera — guyel, wi a wi wi(t) wi 
2 (= wi-bera?) 
= Siid-Zentralgr. Victoria-Spr. Kuri-Gr. Yuln-Gr. 
= Evelyn Creek wi Buandik win guiyou, guyal (wé) 
Wonkamarra wi W.-Kulin wi , 
Baddyeri wi : O.-Kulin win 
Bundyil-Spr. Halifax Bai-Spr. | Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbaingerri Thang.-Yukumbul — Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyuri-Gr. Murrawari 
= xs a a S-.@ dum N. dumu — tumu, diitin dum dam dun — d(z)u — — 
ra) : igs 
= Nord-Narr. Ill/ {solierte Sprachen (Oberer Murray R.) , Victoria-Spr. 
= tum(p) Dhudhuroa sumba(ba) O.-Buandik doon, Kurnai dun, dun 
Bangerang *thonga 
Bundyil-Spr. «Halifax Bai-Spr. Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyuri-Gr. = Murrawari 
5 — — kalli *kungo kun, kunkul  naraun kun narit naru, koko gulli, galli, gungun —_ galli(n) — 
Z A , kun 
> Nord-Zentralgr. - Kuri-Gr. 
kogai (kallun) kalin, kRokon, Rukun 
Bundyil-Spr. Halifax Bai-Spr. Kuinmurburra Bieli Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri Thang.-Yukumbul Pikumbul Kamilaroi-Gr. Wiradyuri-Gr. Murrawari 
— — — — da dar(r), dau dar, dara tagun, _ Yukumbul ¢saka, farri tari daon, dowu dagun — 
2 . 
iz Sud-Zentralgr. Victoria-Spr. : Yuin-Gr. 
7 . = 
a Wonkamarra dokka ? W.-Kulin fa | ee ? dauéra 
Kolijon ta 
- Bundyil-Spr. Halifax Bai-Spr.  Kuinmurburra —_—Bili Wakka Kabi Turubul Minyung Kumbainggeri  Thang.-Yukumbul Pikumbul —- Kamilarol-Gr. Wiradyuri-Gr. = Murrawari 
, kubin N. kimbani *kaipa biyan buran buran, ban  kubbi-kubbi — burigin, yirage —  buran —  burian, yaragt = yerga 
z Nord-Zentralgr. ‘$ud-Zentralgr. f Se > 
z SW. yer(ajga Evelyn Creek yurke 3 
? NW. wipa K.-Birria yariga a . 
Bundyil-Spr. Halifax Bai-Spr. Kuinmurburra Biol. Wakka ~ Kabi . Turubul Minyung Kumbaing gor! Thang--Yukumbul ae - dy | 
jos —-* — —  woka, (yaka) kabi, waka, guran yaggar, wukka yukum, yakum hae yakka ; yakka J 
z guwar a : 
VA 4 \s 2 ' . Yuin-Gr, 
: s. K. Y. (yuka) 
@ ‘ 
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rachen. | 
a) yulan Haut, mirri Hund, wagan Krahe, tagun Erde, yeraga, Wind; 
. b) binna Ohr, kabun Ei, wi Feuer. 

Aus allen diesen Zusammenstellungen geht die grofe Bedeutung der 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe fiir den weiteren Verbreitungskreis der Ostsprachen 
hervor: sie sind das notwendige Durchgangsgebiet fiir die Beziehungen sowohl 
nach Siiden als nach Westen hin. Mit anderen Worten: die Ostsprachen 
haben zu den Yuin-Kuri- und den Victoria-Sprachen nach Siiden 
und zu der Siid-Zentralgruppe und den Siidwestsprachen im 
Westen hin keine unmittelbare Verbindungen, sondern ihre dort- 
hin gehenden Beziehungen werden stets durch die Wiradyuri-Kamilaroi- 
Gruppe vermittelt. Ausnahmsweise tritt fiir die Verbindung nach Westen 
Statt Wiradyuri-Kamilaroi allein Murrawari ein; so bei dirra(u) Zahn. Wo aber 
weder die eine noch das andere die Verbindung herstellen, wie in dem Fall 
dari(gan) ,Knochen“, ist mir die Sachlage bedenklich, ob hier wirkliche Ent- 
sprechungen vorliegen. 

_ Das Vorkommen von Wortern der Ostsprachen in den Sprachen der 
Halifax Bay- und den Bundyil-Sprachen koénnen wir als Beleg dafiir 
betrachten, da diese Sprachen friiher selbst zu den Ostsprachen gehorten und 
in raumlich-kontinuierlicher Verbindung mit ihnen Standen, bis sie durch das 
Eindringen der Zentralgruppe von ihnen getrennt wurden. Und die sporadisch 
in den einzelnen Sprachen der Nord-Zentralgruppe auftretenden Worter 
der Ostsprachen sind wohl zu einem Teil die letzten Uberbleibsel von diesen 
friiheren Verbindungsbriicken, zim anderen Teil wohl auch spatere, sekundare 
Beeinflussungsergebnisse unmittelbar von den Ostsprachen. her. 
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4. Die aus Mischung der Nordgruppe der jUngsten Schicht mit der Ostgruppe der zweiten Schicht 
und Sprachen der dritten Schicht, der Bumerangkultur, hervorgegangene Gruppe: 


Die Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen. 
A. Vergleichung des Wortschatzes. 


Nun erhebt sich die Frage, die uns vorhin entgegengetreten war (S. 781), mit 
verstarkter Dringlichkeit: Welches ist die eigentliche Art und Abstammung 
der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe, deren wichtige Vermittlerrolle mach 
Siiden und Westen hin wir soeben kennen gelernt haben? Die folgende Zusammen- 
stellung gibt uns die Antwort darauf (siehe Wortverzeichnis VII, S. 782 a—c). 

Das Gesamtergebnis ist, daf die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe auger 
einem Fonds von eigenen Wortern und einem ganz kleinen mit der Yuin-Kuri- 
Gruppe gemeinsamen Teil zwei andere bedeutendere Teile, den 
einen von den Ostsprachen, den anderen von der Nord-Zentral- 
gruppe, entnimmt, also zu einem grofen Teil eine Mischung zwischen 
diesen beiden Gruppen darstellt. 


B. Dag Verhaltnis zur Nord-Zentralgruppe und zu den Ostspracnen. : 

Um die vorliegenden Verhaltnisse richtig zu beurteilen, miissen wir zuvor 
einiges iiber die einzelnen Falle sagen. . 

Auch dann, wenn Entsprechungen aus einzelnen Sprachen der Nord- 
Zentralgruppe vorliegen, kann die betreffende Form doch nicht als aus 
diesen herstammend bezeichnet werden, wenn aus anderen Griinden, besonders 
wegen der geringen Zahl der vertretenen Sprachen und des Angrenzens ihrer 
Gebiete an das der Ostsprachen, es klar ist, daf® diese Sprachen der Nord- 
Zentralgruppe die betreffenden Worter selbst erst der auBeren Beeinflussung 
durch die Ostsprachen verdanken. Aber auch das Umgekehrte tritt ein, wenn 
die bei einzelnen Ostsprachen sich findenden Entsprechungen sich wegen 
analoger Griinde als durch die Nord-Zentralgruppe beeinilu8t dartun. 

Faille der ersteren Art sind: Mamburra wuru Nase, Mamburra yulanna 
Haut, Wakelburra mirri Hund, Kogai nurun Emu, Burdekin R. bralla Opossum, 
Kogai kallan Wasser; alle diese Falle stellen also in Wirklichkeit ausschlieBliche — 
Beziehungen zu den Ostsprachen dar. Zweifelhaft bleibt Nord-Zentral-Sitidwest 
yer(a)ga, Wakelbura yarga Wind; hier mag eine Beziehung nach beiden Seiten 
hin vorliegen. Falle der zweiten Art sind: West-Wakka muran, Mittel-Kabi 
marri Mann; Halifax Bay (y)ira, Bundyil yarra Zahn; wahrscheinlich auch 
tali usw. Zunge. Dieser letztere Fall auch deshalb, weil hier Kuinmurburra 
und Halifax Bay wohl durch die Nord-Zentralgruppe beeinflu8t sind, da der 
eigentliche Kern der Ostsprachen hier eigene Formen bringt. Zweifelhaft bleibt 
der Fall: murra Hand, da hier auf beiden Seiten geniigend selbstandige zahl- 
reiche Vertreter vorhanden sind. . 08) 

Gesondert gewertet miissen werden die Falle, wo bei den Ostsprachen 
nur Thangatti, Yukumbul, Pikumbul Entsprechungen liefern. Denn 
bei den nahen Beziehungen, in denen diese Sprachen zu der Kamilaroi-Gruppe 
stehen, ist man nicht sicher, ob nicht sie von diesem aus sekundar beeinfluBt 
sind. Falle dieser Art sind: Thangatfi burulon Fliege, Thangatti dunni, Yukumbul a 
tuni Sonne, Yukumbul *wothi Rauch, Der hier gekennzeichneten Gefahr ist dann — 
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vorgebeugt, wenn auf seiten der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe nicht Kamilaroi, 
sondern Wiradyuri und die ihm naherstehenden Sprachen die Entsprechungen 
liefern; so bei Thangatti wambon, Pikumbul bamba Kanguru, Thangatti witta, 
wille Opossum. +a 

Nach diesen Klarstellungen kénnen wir dazu ‘tibergehen festzustellen, wie 
gro8® die Anzahl der auf ‘die Ostsprachen entfallenden Entsprechungen ist, und 
wie groB die auf die Nord-Zentralgruppe: es sind 25 der ersteren, 10 der 


_ zweiten Gruppe. Das ergibt ein starkes Uberwiegen der Ostsprachen. 


Aber ein genaueres Eingehen auf die Art der Entsprechungen 148t noch 
bedeutungsvollere Tatsachen klar werden. Die Entsprechungen aus der Nord- 
Zentralgruppe sind bei den Tiernamen nur mit einem mageren Beleg 
(Sauéra Kanguru), bei denen fiir die leblose Welt mit einem zweifelhaften 
(yarega Wind) und einem ebenfalls sehr mageren Fall (¢owera Wind) vertreten. 
So konzentrieren sich ihre Vertretungen fast ganz auf die Namen fiir K6rper- 
teile und, was sehr bedeutungsvoll ist, die Bezeichnungen fiir ,Mann* 
und ,Frau“ und das Zahlwort fiir- »drei“. Da, wie wit schon anderswo ge- 
sehen und noch weiter unten darlegen werden, die Tiernamen — abgesehen 
von dem fiir ,Hund“ — so ziemlich immer an der Gegend haften und nur 
in beschranktem Mafe die Wanderungen mitmachen, durch die aber gerade 
die Namen fiir K6rperteile mitgefiihrt werden?, so kénnen wir hier den 
Schlu8 ziehen, da8 fiber eine Reihe von Stéammen im jetzigen Gebiet der 


Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe, welche urspriinglich Ostsprachen redeten, eine 


Einwanderung von Stammen mit Sprachen der Nord-Zentralgruppe sich gelegt 
und sich mit ihnen vermischt hat. Diese Stamme brachten auch die Mutter- 
folge mit. er ‘ 
C. Das VerhAltnis zu den Yuin-Kuri-Sprachen. 


Aber auch diese Einwanderung fand in diesem Gebiet schon nicht mehr 


-teine Stamme mit Ostsprachen vor. Vielmehr waren auch diese letzteren vorher 


in dieses Gebiet eingewandert und hatten ihre Ostsprachen mit den dort bis 
dahin herrschenden Sprachen gemischt. Dieser Mischungskomponent 
tritt uns in einem Teil der Entsprechungen entgegen, welche wir bei Yuin-Kuri 
finden. Ich sage: in einem Teil; denn der andere Teil stellt vielmehr eine 


_ Sekundare Beeinflussung dar, welche die jetzt vorliegende Wiradyuri-Kamilaroi- 


_ Gruppe, und zwar das Kamilaroi auf das Nord- und Mittel-Kuri, das Wiradyuri 
auf das Siid-Kuri und die Yuin-Sprachen, ausgetibt haben, und die besonders 
_ fiir das Inland-Yuin ziemlich intensiv gewesen ist. Die gré8te Zahl der vor- 


kommenden Entsprechungen gehdért hieher; so diejenigen bei den Wortern 


oe fiir: Mann, drei, Nase, Zahn, Auge, Ohr, Hand, Haut, Emu, Sonne, Mond, 


Feuer. Rechnet man noch das allgemein siidaustralische Wort falar ,Zunge* ab, 


_. So verbleiben von Namen fiir Kérperteilen nur yarran Bart und dabal Knochen. 


_ Dagegen halten sich als primare Entsprechungen die Tiernamen: wambon und 


" Hiebei habe ich den letzten Fall ,Holz* nicht mitgezahlt, da hier die Entsprechungen 
aus den Ostsprachen zu vereinzelt und von zu entlegenen Vertretern sind, um als gemein-, ost- 


-sprachlich* mit Sicherheit bezeichnet zu werden. 


* Siehe auch die Worter, welche das Kennzeichen der Egalisierung der siidaustralischen 


Sprachen bilden (oben S. 749 a); sie sind ebenfalls simtlich Namen fiir Kérperteile. 


Pe Sey ae i OER YES Ly EE A et WR ean Th gree tee ee tage 
By SN cs gen ee Tre SD oe CEE ee, Gees mT A gig 
ae Pay 4 ht gee ae ee : | ag F 


Pe AY’ 


Te gE rpc SBS By Mee else ME A ar SRA? ee ese yy ee 
78k. / P. W. ScHmuDT, S. V. D. 2 eke cliktes 4 ic 24 
bundar Kanguru, willi Emu, mirri(gaa) Hund, wagan Krahe, mullian Habicht, 
gubagon, gabin Ei, burolon Fliege. Von den Wortern fiir blofe Dinge Ja8t 
sich wiederum kaum eines als primare Entsprechung halten. Auch so schon, 
mit dem Standhalten der Tiernamen, ware ein geniigender Beweis fiir das 
Vorhandensein einer alteren, und zwar in diesem Gebiet — dem der jetzigen 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe — bodenstandigen Sprachschicht gegeben. 
Der stérkere Beweis aber ergibt sich aus den pronominalen und 
den grammatischen Verhaltnissen. Was die ersteren betrifft, so stimmt die 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe mit den Inland- und siidlichen Kiisten-Yuin- 
Sprachen sowie mit dem Siid-Kuri darin iiberein, da8 sie den Plural und Dual des 


Personalpronomens vom Singular ableitet'. Die betreffenden Yuin-Kuri-Sprachen | 


taten das in organischer Weise, indem sie die durch Zusammenschrumpfen un- 
deutlich gewordenen Plural- und Dualformen? durch Vorsetzung .der be- 
treffenden Singularformen wieder verdeutlichten. Die Wiradyuri-Kamilaroi- 
Sprachen, von den Ostsprachen herkommend, wo ohnedies ein Dual der 
Personalpronomina gar nicht besteht und auch der Plural wechselnde Formen 
aufweist, konnten um so weniger ein Verstandnis fiir die alten Plural- und 
Dualformen der vorgefundenen Sprachen, welche mit den Yuin-Kuri-Sprachen 
eng verwandt gewesen sein miissen, aufbringen, 'lieBen diese alten Formen ganz 
fallen und ersetzten sie durch einfache Plural- und Dual-Partikeln, die nun an 
die Singularformen geftigt und dadurch erst das Ganze zu Plural- und Dualformen 
zu machen scheinen. Dabei ist allerdings merkwiirdig, daf die 1. Person Plural 
und Dual diese Zusammensetzung nicht kennen, sondern die alte volle Plural- 


und Dualform des stidaustralischen Personalpronomens darbieten, und zwar auch | 


ohne da8 ihnen die Form. der 1. Person Singular vorgeftigt ware. Da hier nicht 
die Form der 1. Person Plural neulla, nalla erscheint, wie sie die Ostsprachen 
aufweisen’, noch auch die Form aunna der Nord-Zentralgruppe, sondern die 


Form neani, wie sie bei den Yuin-Sprachen einmal bestand, und bei den Kuri- — 


Sprachen noch jetzt sich findet, so scheint es, da8 bei denjenigen Yuin-Sprachen 
des jetzigen Wiradyuri-Kamilaroi-Gebietes, mit denen diese bei ihrer Ein- 
wanderung zusammentrafen, die 1. Person Plural und Dual von der Umwandlung 
in die zusammengesetzte Form frei geblieben waren, weil hier, an der Rand- 
lage, der diesbeziigliche Einfluf alter Kulin-Sprachen nicht mehr so stark war‘. 


Zwei Punkte in den grammatischen Verhaltnissen, hier auch des _ 


Murawarri und vielleicht auch des.Pikumbul, sind es, welche ebenfalls die 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe eng mit den genannten Yuin-Kuri-Sprachen, wie 
hier auch dem nordlichen Kiisten-Yuin verbinden: beide driicken das Possessiv- 
verhaltnis durch Pronominalsuffixe aus, die unmittelbar dem Substantiv an- 
gefiigt werden, eine letzte Spur alter Genitivnachsetzung auch beim Substantiv- 
Genitiv. In beiden Gruppen wird auch das Pronominalsubjekt am Verbum nicht 


' Siehe die Formen ,Anthropos“ VIII (1913), S. 543 und 533ff, und vgl, Pa, §§ 111, 
112ff., 267 ff. 

* Siehe dariiber weiter unten S. 800. 

* Siehetohen, Sar os 

* Vel. iiber den letzteren weiter unten S. 800ff. ¢ 

> Pa, §§ 119, 122, 126. | 
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durch das dem Verbum vorgesetzte volle Personalpronomen zum Ausdruck 
- gebracht, wie es in den beiden Zentralgruppen und auch in den eigentlichen 
Ostsprachen geschieht, sondern durch Pronominalsuffixe, welche dem Verbum . 
.  nachgefiigt werden. Da beide Bildungsweisen, die beim Nomen und die 
beim Verbum, von den Yuin-Kuri-Sprachen ausgehen und nicht von den 
Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen selbst, offenbart sich auch darin, daf je weiter 


. nach Norden, desto schwacher und schwankender diese Bildungen werden und 
vom Kamilaroi schon ganz fallengelassen worden sind. 
° Diese sprachlichen Verhaltnisse gehen durchaus mit den soziologi- 


schen und religidsmythologischen parallel. Denn wahrend die reinen 
‘Yuin-Stamme die Domane der vortotemistischen Bumerang-Kultur bilden, wo 
in einer alten Mondmythologie der erste sterbliche und wieder auferstehende 
Mensch unter dem Symbol des Mondes dargestellt und bei der Initiation der 
Knaben als eines der Symbole dieses Glaubens das Ausschlagen der Zahne 
getibt wird, so haben die Wiradyuri-Kamilaroi-Stimme diese Mondmythologie 


y > - mit der Sonnenmythologie des totemistischen Kulturkreises in eine Verbindung 


, 


gebracht, in welcher, je weiter nach Norden, desto starker gegen die erstere 

polemisiert und sie, sowie der Initiationsbrauch des Zahneausschlagens, durch 
, Tendenzmythen diskrediert, die Stellung der Sonne dagegen glorifiziert und 
die totemistisch-solaristischen Initiationsbrauche des Haarausrupfens und des 
Rotfarbens empfohlen werden’, Uber die Briicke des Baddyeri, Wonkamarra, 
Evelyn Creek usw. nach Westen geleitet ist diese charakteristische Misch-, 
mythologie auch zu den Aranda und Loritya gelangt +. 

So stellt sich also die Geschichte der Wiradyuri-Kamilaroi- 
Gruppe kurzgefaBt so dar, da® hier eine Anzahl Ostsprachen zuerst mit 
Sprachen sich mischten, die mit den jetzigen Yuin-Kuri-Sprachen eng ver- 
wandt waren; von diesen wurden sie in sprachformaler Hinsicht stark be- 


4 


a einflu8t; auf die so neu gebildete Mischsprache wurde von einwandernden 
___Stémmen der Nord-Zentralgruppe ein weiterer Einflu8 ausgeiibt, der eine neue 

~  Mischung besonders des Wortschatzes zuwege brachte 5. 
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* Pa, §§ 130, 133ff., 267 ff., 277ff., 280. 

* SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 382 ff. 

| * ScHmipt, Ursprung der Gottesidee, S. 362ff., 366ff., 370ff. und vgl. oben, S. 774. 

— _. * Siehe ,Anthropos* VII (1912); S. 485 ff. 

Sts * Danach muff die friiher einigemal geduferte Ansicht, da® die Wiradyuri-Kamilaroi- 

wy Gruppe eine Mischung aus den Victoria- und Darling R.-Sprachen mit Yuin-Kuri-Sprachen sei, 

+ oe entsprechend gedndert werden. Von den Darling R.-Sprachen liefert nur das Baddyeri — im 
Verein mit Wonkamarra usw. — Entsprechungen; die Victoria-Sprachen kommen sehr wenig 

a in Betracht. 
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5. Die dritte Schicht der siidaustralischen Sprachen: 
Die Yuin-Kuri-Gruppe, ein Reprasentant der altaustralischen Bumerang-Kultur. 


Wir haben uns bei der Untersuchung der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe 
bereits mit der Yuin-Kuri-Gruppe beschaftigen miissen. Die Wichtigkeit dieser 
Gruppe erfordert aber eine besondere Untersuchung derselben. Denn sie ist der 
einzige deutlich noch als solcher, in einem selbstandigen Gebiet erhalten ge- 
bliebene UJberrest altaustralischer Bumerangkultur, der zweitaltesten der australi- 
schen Kulturschichten, die ja in einzelnen Bestandteilen freilich wohl tiber den 
ganzen australischen Kontinent noch immer verbreitet ist. 

Von den Yuin habe ich in meinem ,, Ursprung det Gottesidee“ den Nachweis 
erbracht, da8 sie eine alte Mondmythologie besitzen, inder das Sterben und Wieder-. 
auferstehen des Menschen, besondefs des ersten Menschen, des Stammvaters, 
in der Parallelisierung mit den Geschicken der Mondes zum Ausdruck gebracht 
wird. Diese ganze Mythologie wird bei der Initiationsfeier der jungen Manner 
dramatisch vorgefiihrt, und auch det bei der Initiation an den jungen Leuten 


geiibte Brauch des Zahnausschlagens hat mondmythologische Bedeutung. Leider — 


fehlt uns von den Kuri-Stammen eine eingehende Darstellung ihrer Religion, 
Mythologie und Soziologie. Doch gibt die Tatsache, daf sie bei ihrer Initiations- 
feier ebenfalls das Zahnausschlagen iibten2, eine ziemliche Biirgschaft dafiir, 
daB auch ihre Religion und Mythologie einigermafen auf dem gleichen Grund- 
gedanken beruht, wie die der Yuin. 


A. Das Verhaltnis der Yuin-Kuri-Gruppe zu der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 


Es entsteht die Frage, ob die Stellung dieser beiden Stamme als eines 
alten selbstandigen Kulturkreises auch in ihren Sprachen sich widerspiegle ’. 
Wir haben schon ihr Verhaltnis zu den Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen kennen- 
gelernt und haben gesehen, wie dort in bezug auf den Wortschatz insbe- 
sondere bei den Yuin das Gegenteil von Selbstandigkeit, eine starke Beein- 
flussung durch die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe hervortrat+. Allerdings muf diese 
Beeinflussung erst aus verhaltnismafig spater Zeit datieren, als die Wiradyuri- 
Kamilaroi-Gruppe durch ihre doppelte Mischung schon zu dem geworden wat, was 
sie jetzt ist, und dann ihren Druck nach Siidosten und Osten immer starker 
fiihlbar zu machen begann. Es war eigentlich eine Zeit, die noch bedeutend 
nach den beiden genannten Mischungen lag, als dieser Druck starker einsetzte. 
Wir haben ein Mittel, diesen Zeitpunkt genauer zu fixieren, an der Mythologie 
der beiden Gruppen, der Wiradyuri und der Yuin, und zwar an der Gestalt 
der in beiden auftretenden Persénlichkeit des Dharamulun, der bei den 
letzteren das héchste Wesen, bei den ersteren ein dem Baiame untergeordnetes 
Wesen ist, bei beiden aber mit dem Falken in Verbindung gebracht oder 
identifiziert wird. Dieser letztere Umstand beweist, daf diese Verbindung erst 


’ ScHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 382 ff. ° 

? Howitt, Native Tribes of North East Australia, S. 571, 576 fiir die Gringai am Hunter R. 
und die Stamme von Port Stephens and Port Macquarie. ' 

* Siehe ,Anthropos* VIII (1913), S. 526 ff. 

“ Siehe oben S. 783 ff. 

> ScHmipT, Ursprung der Gottesidee, S. 344 ff. 
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nach dem Eintritt des Falke-Krahe-Zweiklassensystems eingetreten ist, die ihrer- 
seits, aber erst durch eine Verbindung des reinen Zweiklassensystems mit 
dem sozialen und mythologischen Besitz des totemistischen Kulturkreises 
entstanden ist1. 

Das spate Datum dieser sprachlichen Beeinflussungen ergibt sich auch 
daraus, da8 ihre Produkte vielfach im Yuin noch deutlich als Lehnworter, 
neben eigentlichen Yuin-Wértern vorkommend, zu erkennen sind. Ich lasse 
eine kurze Zusammenstellung diesbeziiglicher Falle hier folgen: 


Wiradyuri-Kamilaroi Yuln-Kurl 
Mann Wiradyuri main Inland-Yuin murrin, maian, yuin 
Kamilaroi murri? Kiisten-Yuin yuin 
Kopf Wiradyuri balan Inland-Yuin guddagon, balan 
Auge mil Kiisten-Yuin mabbara, mil 
Nase muru(n) Inland-Yuin nur, nigif, mura 


Yuin (jira 

Siid-, Mittel-Kuri dara, yira 

Nord-Kuri dira 

Hand marra Yuin manna, marrana(na), marra(majla 


Zahn | yira(n) 


Brust sg nummu j Yuin numinan(a), nabana 
(Kuri zaban 
Haut j yulai(t), yuli Was wadu(ana), bagano, yiilan 
Kuri bagé, bagt, kari, yiilak 


Kanguru Wiradyuri wambon, banda ‘ergot aan burru, bundar(a) 
Kitisten-Yuin burru, wambun 


Emu Wiradyuri nurnin Inland-Yuin nurun, biribiri 


Schwan Wiradyuri dundu ‘ » gonak, dinak, dundu 
Fliege Wiradyuri burimal “ » Maina, nako, boroman 
Feuer — wi(n) Festland-Yuin ganbi, wé 

Wind Wiradyuri dauwera Inland-Yuin gurubmau, taweron 

Wie man sieht, ist das Kuri bedeutend schwacher mit Lehnwortern ver- 
treten, als das Yuin. 

Neben diesen, sei es friiheren, sei es spateren Beeinflussungen des 
Wortschatzes der Yuin-Kuri-Gruppe durch die Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen, 
bleibt aber bestehen ihre groBe Selbstandigkeit und dariiber hinausgehend 
ihre diesbeziigliche Einwirkung auf die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe in for- 
maler Hinsicht, in bezug auf die Plural- und Dual-Bildung der Personal- 
pronomina, die Possessivbezeichnung beim Nomen und die Subjektsbezeichnung 
beim Verbum’, wie wir das oben gesehen haben‘. Hier sind gegeniiber den 
Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen sicher die Yuin-Kuri-Sprachen die primaren und 
die aktiv-bewirkenden. . \ 


B. Das Verhaltnis der Yuin-Kuri-Gruppe zu den Ostsprachen und den Victoria-Sprachen. 


tone, Es fragt sich freilich, ob dieser primare und aktive Charakter auch anderen 


‘. ‘Sprachgruppen gegeniiber aufrecht bleibt. Um uns dartiber klar zu werden, 
miissen wir die Vergleichung auch mit ihren beiden anderen Nachbarn dursch- 


' Vgl. oben S. 762, 767.. 

? Vgl. oben S. 782a. — 

* Pa, §§ 111, 119ff., 122, 126, 131, 133 ff., 135ff., 262 ff., 276, 280, 

* Siehe oben S, 784 ff. ; 
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fiihren, mit den eigentlichen Ostsprachen, mit denen sie am Nordende 
ihres langgestreckten Gebietes in Beriihrung kommen, und mit den Victoria-_ 
Sprachen, mit denen sie am Siidende durch das Kurnai in Verbindung treten. 
Die nachfolgende Zusammenstellung der Wo6rter, welche sich in allen drei 
Sprachgruppen finden, klart uns iiber den Umfang der gegenseitigen Be- 
ziehungen ihres Wortschatzes auf (siehe Wortverzeichnis VIII, S. 788 a). 

Das starke Uberwiegen der Ostsprachen- Entsprechungen 
gegeniiber denen der Victoria-Sprachen springt hier Sarr in die Augen. Wir 
wenden uns zundchst den ersteren zu. 

Wir miissen hier unterscheiden zwischen den Entsprechungen des eigent- 
lichen Kernes der Ostsprachen und denen der ihm siidlich vorgelagerten Gruppe 
Thangatti-Yukumbul-Pikumbul, da diese letztere sich eigentlich zwischen 
die Kuri-Yuin-Gruppe und die Ostsprachen schiebt und wegen dieser unmittel- 
baren raumlichen Nachbarschaft ihre Entsprechungen auch das Resultat 4uferer 
Beeinflussungen von seiten des Kuri sein. oder sie wenigstens mit diesem 
eine engere Gruppe bilden kénnten, so da ihre Entsprechungen fiir einen 
Zusammenhang mit den Ostsprachen iiberhaupt nicht von geniigender Beweis- 
kraft waren. Hieher gehdren sicher die Falle Thangatti witta, wille! Opossum, 
das, wegen der Entsprechungen zu den Victoria-Sprachen, deutlich nicht nach 
Norden, sondern nach Siiden gehdrt, ferner Thangatti guyel Feuer = Nord- 
Kuri guyal; und wahrscheinlich auch die Falle Thangatti wambon, Pikumbul 
bamba Kanguru; Thangatti burulon Fliege; Thangatti kRaruban Holz. 

Der Falle, wo aber auch der eigentliche Kern der Ostsprachen Ent-_ 
sprechungen darbietet, sind doch geniigend viele und bedeutsame, um die 
Frage nach inneren Beziehungen der beiden Sprachgruppen mit Zuversicht 
bejahend beantworten zu kénnen. Sie sind in dieser Hinsicht um so beweis- 
kraftiger, als die beiden Gruppen ja nicht mit der ganzen langen Breite ihrer 
Ausdehnung sich beriihren, sondern nur mit den dufersten Enden derselben, 
und da auch noch getrennt durch das Thangatti- -Yukumbul. Noch mehr steigert 
sich diese Beweiskraft, da der weitaus gréfere Teil dieser Entsprechungen 
sich nicht bei den siidlicheren Sprachen Kumbainggeri und Minyung findet, 
sondern bei der nérdlicheren Gruppe Turubul-Wakka-Kabi und dartiber hin- 
aus bei Bieli und Kuinmurburra. 

Wie leicht zu verstehen, liefert Kuri mehr Entsprechungen als Yuin. 
Bei letzterem hat zum Teil die starkere, aber spate Einwirkung der Wiradyuri- 
Gruppe dies mitbewirkt, wie deutlich zu sehen ist bei » Brust“, wo auminan, das 
neben zabun vorkommt, auf dieses zuriickzufiihren ist, dann bei ,Zahn“, wo 
bei Yuin die Form dira nicht mehr vorhanden ist, wahrend sie bei Kuri mit 
der Wiradyuri-Form yira noch kampft. Zwei Falle erscheinen aber, wo auch 
die Formen der Ostsprachen bei der Yuin-Kuri-Gruppe sich als Eindringlinge 
erweisen, die im Begriffe sind, einheimische Formen zu verdrangen;. so bei 
»Ohr“, wo die charakteristische Ostform binna im Kuri wie im Yuin mit der . 
heimischen Form kuri kampft, und bei ,Emu“, wo die Ostform aurun, murian 
die heimische Form bidiban zu verdrangen droht. 


' Die Form wiélle ist fiir Thangatti direkt ein Lehnwort, da im Thangatti selbst / zu tt — 
wird; vgl ,Anthropos* IX (1914), S. 982. . ae 
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Vil, Warter, welohe 


Thangatti *yowton + 


o 


© Thangattl Yokumbul Puma 
Yukumbal Aopul, Rapui 
Pikumbul Rabaul, Aombure 


dirra usw. 


Siehe oben 


rran 


~ Thangattl nubban 


Pikumbul numbi 
Alle: 


ss darra | 
Thangatti dirral 


Yukumbul yati 


Thangatti, Yukumbul, Pikumbul gungera 


(Yukumbul guma, Pikumbul gima) 


Thangatti wambon 
Pikumbul bamba | 
Thangatti witta, wille 


Thangatti, Pikumbul mérri_ 
~ Yukumbul merri_ 


nurun 


wagan 


' Siehe oben — 
Thangatti kabul 
Yukumbui ka(m)boa 
Pikumbul gabun 


T&a ; 
Eigemtione Ostsprachen 
Kopi Turmbul Awmdi, dedi 
SUd-Kabi Roddera 
MittekKabi mre 
Mand West-Wakka tamodur, yamobur 
SWA-Radi tamed 
P Kast alle: diva usw 
Zahu Siche oben 
Zunge —_Kumnbainggeri_naran 
a Fast alley ye 
Bb. EELS + ___Siehe oben 
Alle: binna 
Ohbr Siehe oben 
« Turabul-Gowar “ambooun 
Brest Kuinmurburra empu 
Schenkei Alle: darra_ total 
- Minyung darigon, durigan 
Wakka diafr) 
Knochen  Mitiel-Kabi digarl 
Siid-Halifax duri 
~~ Kumbainggerl yalan 
Haut Minyang (y)alin 
Mittel-Kabi yalaz 
= Minyung gumara, gamera 
(Bieli kumi, Mittel- Halifax koma) 
Biut Turubul giwur, gura 
Nord-Halifax gori 
Nordost-, Siidest-Bundyil 2/u)waro 
=  Mittel-, Nord-Kabi buru 
Kuinmurburra buru 
Bag are tt ee 
Opossum 
Turubul meyi 
Hund Mittel-, Nord-Kabi mirri 
Kuinmurburra mirri 
Fast alle: aurun, nu(rji, mu(r)i 
Emu Siehe oben 
Alle: wagan 
Krahe Siehe oben 
Minyung abun 
Ei Turubul Rkubui 
Murrawari Rubén 
Pliege 


Thangatti burulon 


Thangatti gittan 2, 
Yukumbul *gethi 


Kurd 
Stid-Kurl kobédra 
Mittel- Kurt kamburrun, kaberon 


Siid-Kurl dara, yira 
Mittel-Kurl (unjdera, (yira) 
Notd-Kuri dira 


yarrin usw, 


Mittel-Kuri guagurun, murin 

Nord-Kuri *wittakit, *mittucit 
! ‘ Inland-Yuin wagulan, wagan 

is Kiisten-Yuin wagura, (wa)warnan 

Inland-Yuin goban(o), gubagon 

Kiisten-Yuin kubban — 


wagan (wadaigan) 


Siid-, Mittel-Kuri gdban, gabin 
Nord-Kuri gitboi, gdbué 


_ Mittel- Kuri burolon 
_Nord-Kuri burolon, burela 


Siid-Kuri dilak 


. Nord-Kuri gilan 


dor Yuin-Kurl-Gruppe mit don Ostsprachen und den Victoria. ‘Spraohen gomeinsam sind, 


Yuin Kurnal 
Sidl. Kisten-Yuin kabban 
Nord, Kisten-Yuin (kaburra) 
Nordl. Inland-Yuln “dhambir 


Andere Victoria Sprachen 
Ost-Kulin kawan 


7) 7 arene oP 


~Kiisten-Yain aaraan 


yerran, yerran yan Ost-Kulin yara, yari 

Stid-Kurl kari “Inland-Yuin binnenarel — , é 
Mittel-Kuri binna, gure Kiisten-Yuin uri 
Nord-Kuri muku, nurtan 
naban, nabun mumifian, maban CS” ~ Ybak, bén  Ost-Buandik maban — 
_d(zjarra~ . Mitiai —_d(zarra aa derah ~ Ost-Kulin diran, derin 
~Mittel-, Stid-Kuri dara sectny 5, NAc. oo US ae oe ie 
Nord-Kuri tirruk 

~ Nord-Kuri yalak ~~ Inland-Yuin yalan oY OP Sees ; 
Mittel-Kuri kRumara- ~ Buandik gammar 

ie Nord-Kuri kamera 
Mittel-Kuri guara 
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Nord-Kuri wombon . b 
Siid-Kuri wa(ia)li Nordl. Inland-Yuin willi West-Kuli willi, wille 
Mittel- Kuri wili, wilé Ost-Kuli wallert — 
Nord-Kuri wata Siidl. Inland-Yuin wadan wadan 
Siid-Kuri miri(gan) mirigan mirrigan 
Mittel-Kuri_ mari 
Siid-Kuri biriban, muriyan Inland-Yuin nurun, bidiban | 


Kiisten-Yuin murria(u), biriban 


Kiisten-Yuin nowa 
Kiisten-Yuin feluk 
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. (let | 
Das Uberwiegen der Entsprechungen der Gruppe Turubul-Wakka-Kabi 
gegentiber denen von Minyung (und Kumbainggeri) wiirde hier einen greif- 
baren Unterschied in den beiden Bestandteilen des Kernes der Ostsprachen 
hervortreten lassen, den wir friiher vergebens gesucht haben}. Die niheren 
Beziehungen, in denen infolgedessen die Yuin-Kuri-Gruppe zu dem vermutlich 
totemistischen Teile dieses Kerns stehen wiirde, entsprachen nicht ganz dem, 
was wir erwarten kénnten. Denn wenn die Yuin-Kuri-Stamme in ethnologischer 
Hinsicht zur Bumerang-Kultur gehéren, ‘so hatte man glauben sollen, daB sie 
eher zu dem gleichfalls zu diesem Kulturkreis gehdrenden Minyung in engeren 
Beziehungen standen. Die Schwierigkeit, die sich damit ergibt, vermag ich 
zurzeit nicht zu lésen. 

Wenden wir uns jetzt den Beziehungen zu den Victoria-Sprachen 
zu. Hier scheint zunachst auffallig, daf die Entsprechungen bei Kurnai seltener 
sind als bei Kulin und Buandik, wobei noch zu beachten ist, da& mehrere 
Falle nach der einen oder anderen Seite hin Lehnworter darstellen. So ist 
sicher Kurnai mirrigan ,Hund“ ein Yuin-Lehnwort und vielleicht auch Kurnai 
wadan ,Opossum“, wo auch noch Bangerang bafta zu vergleichen ist. Um- 
gekehrt sind Inland-Yuin noweyo und Kiisten-Yuin nowa ,Sonne“ und Yuin 
wé ,Feuer“ sicher Kulin-Lehnworter. Im Hinblick auf diese letzteren Falle 
erscheint es auch weniger seltsam, nicht nur da8 bedeutend mehr Kulin- als 
Kurnai-Entsprechungen vorliegen, sondern auch dort die ersteren vorhanden 
sind, wo die letzteren fehlen. Es paBt freilich, da® im allgemeinen Ost-Kulin 
die Entsprechungen bringt; aber merkwiirdig ist, da8 auch Buandik zweimal 
sich einfindet, auch beide Male dann, wenn bei Kulin beide fehlen. Auffallig ist, 
daf bei ,Opossum* die West-Kulin-Form willi, wille den Yuin-Kuri-Formen 
bedeutend néaher steht, als die Ost-Kulin-Form wallert, von der es tiberhaupt 

» noch zweifelhaft ist, ob sie eine wirkliche Entsprechung bildet. 

Im ganzen ist die Zahl der Beziehungen der Yuin-Kuri-Sprachen zu den 
Victoria-Sprachen nur um ein ganz Geringes gréBer als die der letzteren zu 
den Narrinyeri-Sprachen, so daf wir wie dort, so auch hier kaum dem Urteil 

, ausweichen kénnen, da®, was zunachst den Wortschatz betrifft, eine innere 
Verwandtschaft zwischen den beiden Gruppen nicht besteht. Das entspricht aber 
durchaus auch den allgemein ethnologischen Verhdltnissen. Denn so wie die 
Narrinyeri-Stamme als totemistisch-vaterrechtlich gegeniiber der australisch- 
‘dltesten, geschlechtstotemistischen Urkultur der Victoria-Stamme einen eigenen 
Kulturkreis bilden, so stehen auch die zu dem in Australien zweitdltesten Kultur- 
kreis, der Bumerang-Kultur, gehorigen Yuin-Kuri-Stamme ebenfalls den Victoria- 

_ Stammen als selbstandiger Kulturkreis gegeniiber. 

ee 


a -C. Das Yuin als Ubermittler der allgemein stidaustralischen Worter an die Victoria- 
Sprachen. 

‘Diese radikale Selbstandigkeit beider Sprachgruppen schlieBt freilich nicht 

die gegenseitige Beeinflussung beider aus. Wir wollen hier zunichst die von 

 seiten der Yuin(-Kuri)-Gruppe auf die Victoria-Sprachen aus- 

_ geiibte Beeinflussung erértern. Mit den zwei Yuin-Lehnwértern allein, die 


* Siche oben S. 7774. 
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wir oben (S. 789) bei dem Kurnai festgestellt hatten, ware dieser Einflu8 nicht 
ausreichend angegeben. Ich bin namlich der Anschauung, daf diejenigen von 
den wichtigen Wo6rtern, in welchen die Einheit der siidaustralischen 
Sprachen zum Ausdruck kommt}, die sich bei den Victoria-Sprachen finden, 
‘hnen eben durch die Vermittlung des Yuin — das hier vom Kuri sich trennt 
—, also vom (Nord-)Osten, nicht vom (Nord-)Westen, zugekommen sind. Es 
sind das die Worter Buandik ¢alan, West-Kulin tali, Ost-Kulin telan, Kurnai 
felan ,Zunge“, West-Buandik murna, Ost-Buandik murran, West-Kulin mara, 
manna, Ost-Kulin murnan ,Hand“, Ost-Kulin diran, derin, Kurnai deran 
,Schenkel*, Buandik und Kulin finna(n), Kumai tat ,Fub“, Buandik und 
Kulin kunnan, Kurnai kyanan , Exkrement“, 

Waren diese Worter vom Nordwesten zu den Victoria-Sprachen gekommen, 
wie man zunachst annehmen méchte, da auch das Zweiklassensystem Mukwara- 
Kilpara hier in Victoria eingedrungen ist, so hatten sie die Narrinyeri-Sprachen 
passieren miissen, die schon vor dem Eindringen der mutterrechtlichen Zwei- 
klassenkultur —- denn zu deren Sprachen gehéren diese Worter — den ganzen 
Lauf des Murray R. entlang? sich wie ein Ring um die Victoria-Sprachen 
gelegt hatten. Ein Blick auf deren Worterverzeichnisse* belehrt aber dariiber, 
da8 der Grofteil dieser Wérter nicht einmal als Lehnwérter in den Narrinyeri- 
Sprachen zu finden ist, und wenn das Siid-Narrinyeri sich in dieser Hinsicht 
etwas aufnahmsfahiger gezeigt hat, so geniigt weder die Zahl noch die Form 


dieser Lehnwérter, um Form und Zahl der betreffenden Worter in den Victoria- ~ 


Sprachen zu erklaren. Dagegen zeigt sich eine Offnung in dem Ring der 
Narrinyeri-Sprachen oder vielmehr ein Ende des doch nur unvollkommen ab- 
schlieBenden Bandes derselben im aufersten Osten, ‘dort, wo ungefahr das 
Dhudhuroa sein Gebiet hat, und wo ein Treff-, ein Wechselpunkt der 


Sprachen verschiedenster Art sich zu erkennen gibt. Denn hier beriihren ~ 


sich die isolierten, vom Narrinyeri ausgehenden Sprachen des Oberen Murray R., 
die (West- und) Ost-Kulin-Sprachen, das Kurnai, das Inland-Yuin (Ngarigo und 
Wolgal) und das Wiradyuri. 


Das ist das ausgedehnte Tafelland nérdlich der siidostaustralischen Alpen, , 


welches Howitt‘ mit folgenden Worten beschreibt: ,Beyond the sources of 
the Yarra and the Goulburn the Dividing Range widens out into great alpine 
plateaux, with tracts of grassy downs and mountain summits, clothed in summer 
time with alpine flowers. Such tablelands extend through Victoria from near 
Woodspoint, at the sources of the Goulburn and Macalister Rivers, to New 
South Wales, where their highest elevation is reached in Mount Kosciusko. 
The highest plateaux are in winter covered deeply with snow, but the lower 
ones, such as that of Omeo, are habitable all the year round. On such elevated 
plateaux were located certain tribes, such as the Ya-itma-thang 5, the Wolgal, 

' Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 235 und oben S. 749 ff. : 

2 Siehe oben S. 757, 762. 

* Siehe ,Anthropos“ VII (1912), S. 1024—1028, 

4 HowiT, Native Tribes, S. 77. : 

> Fin Dhudhuroa-Stamm. Howitt (a. a. O., Anm.) erklart den Namen »from Ya-yan ,yes‘ 
and thang ,speech‘ or tongue‘. In dem mir zuganglichen Dhudhuroa-Wortschatz heifit ,Zunge“ 
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and the Ngarigo.“ Ein Teil der Yaitmathang, die Kandangora-mittung, steheti 


durch den Gebirgspa®, der in das Quellgebiet des Tambo R. fiihrt, mit den 
Kurnai in Verbindung: ,It is worth noting, that the old road from Omeo to 
Bruthen follows the trail by which the Gippsland (Kurnai) und Omeo (Kan- 
dangora-mittung) blacks made hostile incursions into each other countries?.“ 
Wie stark die sprachlichen Beeinflussungen sind, die sich hier zwischen dem 
Kurnai und dem Dhudhuroa (und weiterhin dem Bangerang) und nach der 
anderen Seite hin zu dem Ngarigo und Wolgal (Inland-Yuin) vollzogen haben, 
ist oben (S. 769) dargelegt worden. , 

Nicht minder aber ist der weitreichende Einflu8, den das Wiradyuri auf 
das (Inland-)Yuin ausgeiibt. hat, gezeigt worden’. Eine soziologische Einwirkung 
der Wiradyuri auf einen Teil der Dhudhuroa erwahnt R. H. MAtHEws: ,,North 
of the Dyinningmiddhang, on the opposite side of the Murray, the country 
was occupied by the outskirts of the Wiradjuri nation. As a consequence of this, 
we find that the Wiradjuri system of marriage and descent overlapped some 
distance southerly from the Murray among the Dhudhuroa speaking people, 
For example, along a narrow strip of country on the southern bank. of Murray 
from Albury to Singellic, the descent of the children is through the mother. 
Among the Minyambuta * the descent was paternal...¢“. Man wird wohl nicht 
fehl gehen, die Mutterfolge bei den Ngarigo und Wolgal ebenfalls erst auf den Ein- 
flu8 der Wiradyuri zuriickzufiihren, da die Yuin-Stémme sonst Vaterfolge haben. 

In dieses Tafelland nun muf friiher einmal von Norden her eine Stromung 
rein-mutterrechtlicher Zweiklassensysteme — nicht erst die aus 
Mischung dieser mit vaterrechtlich-totemistischen Stammen entstandenen Falken- 
Krahen-Zweiklassensysteme —, von deren Dasein in Victoria die von mir nach- 
gewiesenen Reste ihrer Mythologie Zeugnis ablegen ®, ihren Einflu8 geiibt haben. , 
Wenn ich sage ,rein-mutterrechtlich “, so will-ich damit nur die Falken-Krahen- 
Systeme ausgeschlossen haben, die aus der Mischung mit der Totemkultur 
entstanden sind; Mischungen mit anderen Alteren Kulturkreisen wiirde ich da- 
gegen nicht fiir ausgeschlossen halten. Als solche wiirde ich ins Auge fassen 
jene Mischung aus den Nord-Zentralstammen einerseits und den Oststémmen 
zalan(ba). Auch werden fiir gewohnlich die Sprachen und Stamme in Australien nicht nach dem 
»Ja“-Wort, sondern nach dem »Nein*-Wort benannt. Nun ist es merkwtirdig, daf} in der dstlichsten 
Narrinyeri-Sprache, dem Ngarrimowro, ,nein = yitsa und ,Sprache* = mat, met heiBen. Verbindet 
man beide, so ergibt sich eine Form yitsa-mat, die dem Wort , Yaitmathang* sicher ziemlich ahn- 
lich ist. Da& die Erklarung HowiTt’s kaum zutreffend sein kann, ergibt sich aus einem Vergleich 
mit R. H. MATHEWS (American Anthropologist XI [1909], S. 278), der einen anderen Stamm der 
Dhudhuroa, die , Dyinningmiddhang* erwahnt, wo sicherlich »middhang“ als Ganzes genommen 
wird und als solches, nicht in zwei Teile geteilt, wie Howitt es will, den zweiten Bestandteil 
‘des Wortes ausmacht. Howitt 1a8t eben in seiner Erklarung die Silbe ma in , Yaitmathang* ganz 
aufer Acht. Er selbst fiihrt dann aber weiter als Bestandteile der Yaitmathang die Theddora- 
[= MATHEws’ Dhudhuroa-]mittung und die Kandangora-mittung an. 

PAS al OS. 78. 7 

* Siehe oben S. 787. Auf diesem Wege ist z. B. auch die Nebenform fiir »eins* *ngoonabin 
(-aunabin) ins Kurnai gelangt, die nichts anderes ist, als das Wiradyuri-Wort fiir ,eins* aunbai, nunbi. 

* Der andere Stamm der Dhudhuroa. 

“ R. H. MATHEWS, a. a. O. 

. SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 310 ff. 
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anderseits, mit welcher die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe identisch war, ehe si€ 
unter den vom Westen her kommenden Einflu8 der Falken-Krahen-Stamme geriet}. 

Diese Strémung ware fiir die Victoria-Sprachen die Vermittlerin jener 
wichtigen Worter gewesen, von denen vorhin die Rede war. Aber noch ein 
wichtigeres Element wiirde sie diesen Sprachen tibermittelt haben. Das sind 
die siidaustralischen Singularformen des Personalpronomen, welche 
im Kurnai, im Bureba-Bureba, einem Dialekt des West-Kulin, und im Buandik 
die eigenstammigen Formen ganz verdrangt, im Kulin sich neben den heimi- 
schen Formen festgesetzt haben, im West-Kulin starker, im Ost- und Zentral- 
Kulin weniger stark®. Dagegen hat diese Stro6mung beim Interrogativ- 
pronomen keinen nennenswerten Erfolg zu verzeichnen gehabt; es ist 
héchstens die ,Wer?“-Form bei Kurnai (und Buandik), die sie zu andern ver- 
mochte. Wie dagegen die mit der West-Mitte-Ost-Reihe identische , Was ?*- 
Form mina in das West-Siidost-Kulin gekommen ist, bleibt noch immer ein 
Ratsel; siehe dariiber weiter unten. 

So miiSte nun, wenn von einem Einflu8 des Yuin auf die Victoria-Sprachen 
die Rede ist, genauer genommen von einem Einflu8 der Sprachen rein-mutter- 
rechtlicher Stamme gesprochen werden, der sich auch auf das (Inland-)Yuin 
erstreckt und, sei es unmittelbar, sei es mittelbar durch das Yuin, auch die 
Victoria-Sprachen in seinen Wirkungskreis gezogen hat. Im grofen und ganzen 
ist dieser Einflu8 mehr materieller Natur gewesen, indem er sich besonders 
in bezug auf den Wortschatz geauBert hat. Wenn wir jetzt zur Behandlung 
der Victoria-Sprachen selbst iibergehen, so werden wir sehen, da umgekehrt 
von diesen aus auf das Yuin (und Siid-Kuri) ein bedeutender Einflug sprach- 
formaler Natur ausgeiibt worden ist. 


1 Siehe oben S. 783. | is 
2 Das Nihere dartiber siehe weiter unteti, 
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F: "<6. Die dlteste Schicht der siidaustralischen Sprachen: 
4 Die Victoria-Sprachen der exogam-geschlechtstotemistischen Stamme '. 


-Nachdem wir von den obersten Schichtungen der siidaustralischen Sprachen 
aus immer tiefer eingedrungen sind und immer dltere Sprachengruppen kennen- 
gelernt und nach Moglichkeit deren Zusammenhang mit den Kulturschichten 
und Kulturkreisen festgestellt haben, sind wir jetzt im duBersten Siidosten 
von Australien auf die unterste und dlteste Sprachschichtung gestofen, die 
Victoria-Sprachen. Wir haben bereits ihre Nachbarsprachen im Westen und 
Norden, die Narrinyeri-Sprachen, und von ihnen ausgehend und an sie an- 
SchlieBend die isolierten Sprachen am Oberen Murray R., und im Osten und 
Nordosten die Yuin- (Kuri-) Sprachen auf deren aktive Beziehungen zu den 
Victoria-Sprachen hin untersucht und festgestellt, daB diese nicht sehr weit und 
tief gehen, mit Ausnahme der isolierten Sprachen am Oberen Murray R., -die 
wir als Mischsprachen aufgedeckt, an deren Bildung die Victoria-Sprachen teil- 
weise recht erheblich beteiligt waren. Von groferer Bedeutung hatte sich ein 
Einflu8 herausgestellt, der aus dem Gebiet eines (mit der Bumerangkultur ge- 
mischten) eigentlichen mutterrechtlichen Zweiklassensystems iiber die Tafel- 
lander im Nordosten durch das Gebiet der isolierten Sprachen hindurch sich 
in das Gebiet von Victoria ergossen und es sozusagen in seiner ganzen Aus- 
dehnung von Norden nach Siiden, wie von Osten nach Westen durchsetzt hatte. 


A. Der allgemeine Wortechatz. 

Nachdem wir alle diese fremden Einfliisse als solche erkannt, ist es dann 
verhaltnismaBig leicht, den Eigenbesitz und die Eigenart der Victoria-Sprachen 
und damit der Altesten australischen Sprachen als solcher herauszustellen. Was 
den Wortschatz anbetrifft, so habe ich schon friiher eine Zusammenstellung 
der hierher gehérigen Worter veranstaltet?, Aber einerseits sind wir jetzt besser 
imstande, diese Zusammenstellung von den als solchen erkannten Lehnwortern 
‘zu séubern; anderseits kénnen wir die urspriingliche Zahl der hieher gehérigen 
Worter als gréfer mit guten Griinden dartun, da wir die Liicken in den Zu- 
sammenstimmungen innerhalb der Victoria-Sprachen selbst vielfach als durch 
Eindringen von Lehnwértern entstanden erkennen. Das gilt insbesondere von 

5 den beiden Grenzsprachen im Westen und Osten, dem Buandik und mehr noch 
dem Kurnai. Gerade bei letzterem stellt sich jetzt heraus, da8 fast iiberall, 

_ WO es von den iibrigen Victoria-Sprachen abweicht, diese abweichende Form 
he sich entweder im Bangerang, im Dhudhuroa oder im Yuin wiederfindet: Die 
umstehende Zusammenstellung (S. 794) wird sowohl die den Victoria-Sprachen 
_ gemeinsamen Worter, als, in den meisten Fallen, den Grund der Abweichung 
__ einzelner Sprachen vor Augen fiihren. 
4 Laft man die Abweichiingen des Kurnai beiseite, die sich alle sehr gut 
f _erklaren lassen, so sieht man, wie die Gesamtheit der Victoria-Sprachen durch 
_ zahlreiche und bedeutungsvolle Zusammenhinge originaler, eigenstandiger 
_ Worter als eine eigene Sprachgruppe gut charakterisiert wird, die sich von 
ae. allen anderen (siid)australischen Sprachgruppen scharf abhebt. ‘ 


| 

a 

; * ,Anthropos* VII (1912), S. 1044, 
~~: , Anthropos* VII (1912), S. 1029 ff. 
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tum(p), Bangerang *thonga, Dhudhuroa sumba(ba). — ** = Feuer. 


; 5 Buandik | Kolijon 7. Piangil West-Kulin : / Ost-Kutin Seay 
 Femi-Suif. -gurk ee urk(i) ruk — gur(iijk 
Eins  kaiap a kaiab(i) kaiap kop(tun) 
“Zwei bolait — pulad bulait(i) bulait _ bulait, bulabil usw. 
3 Kopt tid morok : bu(i)p(i) burp, mura. _murk, kawon* 
: Auge ~ mir(n), mri(n) mir man(gi) mir(n) mir(n) . 
Nase -gabun kon — ka kan 
ale Mund | worun woron wurun(gi) wura wuru(n) 
ees J Ohr wrun, wi(r)na wer wimbol(i) — ‘wrmbul — wir(i)a 
ns ae Bauch  » bule, bulun, dogon == bolan(gi) bili don, boit’, bodin* 
. ee sgchenkel. karin: >| Rare karip(i) kaript _ karip, diran® 
- G_Knochen —_ baa, bee, bé, 67, bagart 43 bimb(i), kalk(i) kalk, ben - Ralk(o) 
= oy ~~ Blut kro, kerkurn, kerék = kurk(t) kur(ii)R kuruk 
=y me Haut murn, mit = met(i) mit mit, morok 
2 Kanguru ure, kuran kora koran(gi) kura, kure koim ° 
ae 3 _ Hund kal — kal(i), werang(i)° kal, wiranen’* kal, weranen * 
Sopa silt kowir, baraimal pori(n)mul - buraimal(i), kawin(gi) kawir kawir, baraimal 
06  Krahe wa(n) ex wan(gi) wa. wan” 
% Schwan = ganawarra — gunawara Rkunuwarra kunuwarra 
Sonne nanun na ~ naian(gi), nowin(gt) nawi, nOWi nawan, mamma 
Feuer win win wim(bi) we * win, win 
Rauch bulun, doon"' - burin(gi), but(t) buria, burt burt 
ee: Holz win '* a kalk(i) kalk, wi kalk 
ss ‘ Wohl Umstellung von kubo(tan); vgl. aber auch Dhudhuroa kurdawuna. — * Vgl. Kiisten-Yuin kabban. 
—— Bangerang katta. — * Siehe Bangerang pondzo, Dhudhuroa banza(ra), Yuin-Kuri bindi, bindzi. — ° Yuin-Kuri d(z)arra. 
yilan, Wiradyuri yulain. — * Siehe Bangerang kaime(r). — ° Vgl. Yuin-Kuri waregal. — '° Vgl. Dhudhuroa murriawa. 
Siidl. Kiisten-Yuin wagura. — '* Siehe Bangerang worga (2). — * Vgl. Bangerang dauwir, Pallanganmiddah tauwwa, Holz. 


Kur 
wrkut 
kutob(an) ' 
bulum(an) 
bruk, burk* 
mirt — 


nai . 


kun 
kac* 


wrin 


bulun 
deran* 
brin 
kuruk 


yun? 


tirra ; 
ban 
mayuwera ‘° 


narugul, waggara”’ 


gidai 
wurin** 
tawer(a) '* 
dun, dun “* 
kdlak 


— 3Siehe Bangerang puko. — * Siehe 
— 7 Siehe Nérdl. Inland-Yuin 
— ™ Siehe Dhudhuroa wagara, 
— ' Nord-Narrinyeri Illa 
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Es sind nur ganz wenige Worter, mit denen sie auch in entferntere 


Sprachgruppen hin in greift und dadurch weiterreichende Zusammen- 


hange deutlich zu machen schiene: 
Buandik - Kalin » Kurnai Narrinyeri Bangerang 
Nase gabun ka(n) kun S. kop(e) kowo 
N. Ill kaap 
" a Pallanganmiddah Meyu K.-Birria 
Blut kro, kerik kur(ti)k —ktiruk \S- kriw(e) _ korii garu kuruka 


i Ill kuiritk 
) S. kel(i) 


Hund kal W. kal 


N. I kell(u) 
N. Ill Rall(i) 
' i SW.-Yungar Yuin 
W. maia, S. may(o) u m 
Wind Ly a 
merin N.1I morru(ko) een trigu(ma) 
Pikumbul Kamilaroi 
mirrin maier 


Von diesen Fallen beschrinken sich die drei ersten wesentlich auf das 
Gebiet der Victoria- und der Narrinyeri-Sprachen, und es will mir scheinen, 
. daf die zwei ersten bei dem letzteren Wberbleibsel einer alteren Schicht, der ur- 
australischen, sind, welche mit der der Victoria-Sprachen identisch ist1. Im Fall 
» Wind“ sind umgekehrt die Entsprechungen des Westens nicht iiber jedes Be- 
denken sicher; im Osten aber ist die Verbreitungsweise eine so merkwiirdige, 
daf es schwer wird, etwas Bestimmtes dariiber zu sagen. Der Umstand aber, da8 
allein im Victoria sich die Vereinigung beider Formen findet, 148t auch wohl 
dieses als Kernpunkt erscheinen und macht damit die gleiche Deutung wie 
bei den vorhergehenden Fallen zu der wahrscheinlicheren. 


So sind auch diese Falle nicht als Falle aktiver Beeinflussung anzusehen, 
die die Victoria-Sprachen auf die anderen ausgeiibt hatten, solcher gibt es 
ganz wenige, sondern als sparliche Residuen friiherer weiterer Verbreitung. Das 
entspricht auch ganz dem Charakter der Victoria-Sprachen als der dltesten und 
durch alle nachfolgenden Sprachwellen bis in den au8ersten Winkel Australiens 
zuriickgedrangten Gruppe. 


B. Die Genitivnachsetzung. : 

Wenn sich nun auch nicht viele materielle Spuren der friiheren Ver- 
breitung der Victoria-Sprachen bis jetzt aufgefunden haben, so treten nach einer 
Richtung hin desto starker. an einer Reihe von Sprachen formale Eigentiim- 
lichkeiten hervor, die wir nur als Nachwirkungen einer friiheren Anwesen- 
heit von Victoria-Sprachen oder von Sprachen, die eng mit ihnen verwandt 
waren, begreifen kénnen. Damit kommen wir auf eine wichtige Eigenschaft 
formaler Natur und auf die Personalpronomina, durch welche ebenfalls die 
_ Victoria-Sprachen als eine ganz und gar selbstandige und eigenartige Sprach- 

-gruppe sich darstellen. 
Diese wichtige Eigentiimlichkeit formaler Natur, die allen Victoria- 
Sprachen zukommt, ist die Nachsetzung des (affixlosen) Genitivs 


“= — ~ . . . . . . . Q “|? 
__ + nicht nur bei der Possessivbildung, die ja einen Genitiv des Personalpronomens 


" Siehe oben S. 766. 
_ Anthropos XII~—XIII. 1917—1918. 4 
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darstellt, sondern atich beim Substantiv, z. B. Kolijon kan-morok Haar des 
Kopfes == West-Kulin “ara-burp = Ost-Kulin yarra-kowon. Das ist eine Eigen- 
tiimlichkeit, die keiner anderen australischen Sprachgruppe zueignet; sie alle 
setzen den Genitiv vor; z. B. Kurnu tartu-wulki Kopi-Haar, waka-bulki Kinn- 
Haar (= Bart). 
Ist schon diese Eigentiimlichkeit von grofer Bedeutung, weil sie ein 
Ausdruck der ganzen Denkweise ist und den ganzen Sprachaufbau beherrscht?, 
so kommt sie speziell in den Victoria-Sprachen bei einer Wortart, welche 
den formalen Bestandteilen der Sprache besonders nahesteht, zu starkerer 
Geltung: das ist das Personalpronomen: und speziell seine Verwendung als 

Possessivum. - ° 

C. Das Pergonalpronomen’. 
I. Allgemeines. Die beiden Pluralsysteme. 


In den Victoria-Sprachen, genauer gesprochen: in den altesten und un- 
gemischten Gruppen dieser Sprachen, kommt das Personalpronomen als 
solches, als reiner Stamm nicht mehr zur Verwendung, sondern der Stamm 
erscheint stets einer Partikel affigiert. Diese Partikel muf aus einem friiheren 
Substantiv hervorgegangen sein, das ungefaéhr die Bedeutung von »Person“, 
,selbst* oder ahnlichem hatte, und der Stamm des Personalpronomens mit 
dieser Partikel bzw. diesem Substantiv verbunden hatte die Bedeutung von 
,Person (von) ich“, ,Person (von) du“ usw. (= meine Person, deine Person), 
d. h. das Personalpronomen trat zu der Partikel bzw. dem Substantiv in das 
Verhiltnis des Genitivs. Da in den Victoria-Sprachen das Gesetz der Nach- 
stellung des Genitivs herrscht, so muBte auch dieser Genitiv des Personal- 
_ pronomens der Partikel bzw. dem Substantiv nachgesetzt, suffigiert werden. 
Somit bestehen in den Victoria-Sprachen die jetzigen Personalpronomina aus 
einer Partikel (die ein friiheres Substantiv ist), an welche das (verkiirzte) Per- 
sonalpronomen suffigiert wurde. 

So wie nun das jetzige Personalpronomen der Victoria-Sprachen eine alte 
Possessiviorm darstellt, in welcher der Pronominalstamm suffigiert erscheint, 
so wird auch beim gewohnlichen Substantiv in diesen Sprachen das Possessiv- 
verhaltnis dadurch ausgedriickt, da® der (verkiirzte) Pronominalstamm unmittel- 
bar an das Substantiv angefiigt wird. Wir haben also bei den Victoria-Sprachen 
Possessivsuffixe, und zwar unmittelbare Suffigierung. 

Auferdem aber gibt es auch substantivische Bezeichnungen des Possessiv- 
verhaltnisses, wie im Deutschen ,das Meinige™, ,das Deinige* usw. Diese 
werden in den Victoria-Sprachen dadurch gebildet, daf an Substantive mit der 
urspriinglichen Bedeutung von etwa »Eigentum“, ,Besitz“, die aber spater 
vielfach zu einer Partikel von abstrakter Bedeutung abblaBten, wiederum das 
(verkiirzte) Personalpronomen als Genitiv suffigiert wurde. Wir nennen diese 
ganze Form Possessivum schlechthin. Wenn zum Ausdruck des personal- 
pronominalen Possessivverhaltnisses beim gew6hnlichen ‘Substantivum nicht 
‘die unmittelbare Suffigierung (siehe oben) angewendet, sondern dieses Posses- 


! Siehe ,Anthropos* VII (1912), S. 236ff.-° t 
* Pa, S$ 57Hf, 120ff,, 127ff., 131, 133ff, 135ff, 231ff., 257ff, 272ff, 281, 2864f., 298 ff. 
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. sivum mit dem Substantiv in Verbindung gebracht wird, so da8 also das 

. Personalpronomen erst mittelbar durch das Possessivum mit dem Substantivum 
in Verbindung tritt, so sprechen wir von mittelbarer Suffigierung. 


In all diesen Fallen ist das Personalpronomen am Nomen als Nominal- 
suffix zur Verwendung gelangt. In den Victoria-Sprachen wird aber auch das 
personalpronominale Subjektsverhaltnis beim Verbum durch Suffigierung des 
(verkiirzten) Personalpronomens an den Verbalstamm zum Ausdruck gebracht. 
Wir haben es alsdann mit Verbalsuffixen zu tun. 

Im einzelnen und in’ konkreter Durchfiihrung gestaltet sich nun die Ver- 


wendung der Personalpronomina in den Victoria-Sprachen folgendermagen: 


In keiner der Victoria-Sprachen mehr sind die alten, eigenstandigen Personal- 
_ pronominal-Stamme allein im Gebrauche. Diese alten Stémme sind die folgenden: 


Sing. |. a-n Plur. 1. inkl. an-ur, aduk Dual 1. inkl. an-ul 
2. a-r exkl. an-dan, wudak exkl, an-ullun : 
3. a 2. a-wat, (n)iit 2. a-wul e 
3. an-at, anak, tanon 3. ’ a-bullon 


Dieser Reihe der alten, urspriinglichen Pronominalstamme ist nun aber 
in allen Victoria-Sprachen jene andere Reihe zur Seite gétreten, die, wie wir 
oben (S. 754 ff.) schon gesehen haben, in zwei Strémungen, einer 4lteren und 
einer jiingeren, sich iiber fast die samtlichen Siidaustralischen Sprachen ergossen 
und dadurch sehr stark mit zu ihrer Vereinheitlichung beigetragen hat. Die 
jiingere Stroémung ist die durch die Wanderung der zur mutterrechtlichen Zwei- 
klassenkultur gehérigen Nord- und Siid-Zentralgruppe herbeigefiihrte, sie ergo 
sich durch die Mitte von Australien nach Siiden und Westen und wenig nach Osten. 
“Die Altere setzte schon mit der Bumerangkultur ein, richtete sich urspriinglich 
vielleicht auch nach der Mitte, wurde aber von den spateren Sprachen- + 
wanderungen nach Osten abgedrangt und schob sich die Ostkiiste entlang bis 
zum Stidende derselben; die Trager derselben sind dort die Yuin-Kuri-Stamme, 
‘und von ihnen aus, also von Osten her, wohl auf demselben Wege, auf dem 
spater die Einwanderung der bezeichneten ,Stidaustralischen“ Worter erfolgte1, 
Selangte diese neue Pronominal-Reihe zu den Victoria-Sprachen, fiir die sie 
also an sich etwas Fremdes ist. Diese neue Reihe erscheint in folgender Form: 


- Sing. 1. ak (ik) ~~ Plur. 1. ink. (en)-urrak, urruk Dual 1. inkl. wl, an-ul 

, 2. in (en) exkl. an-dak, an-duk- exkl. alluk, ulluk 
aa) 3. uk Ze uddak, attuk 2 (w)ula, woluk 
va “i en-nak, annuk 3. bullan, wolan 


‘Vergleicht man die Plural- und Dualformen dieser neuen Reihe mit denen der 
alten, so sieht man bald, daB sie in den Stammen identisch und die neuen 
-Formen von den alten nur durch Anfiigung eines Suffixes ak, uk verschieden 
sind. So reduziert sich die stammhafte Verschiedenheit der beiden Reihen auf 
den Singular, und genauer gesprochen, auf die 1. und 2. Person Singular, Hier 
ist nun ek(tk) entstanden aus der Transitivform der siidaustralischen Pronomen 
naidu, mit den Ubergangsformen szait, yait, yaitti, yetti, yek, Formen, die nicht 
ediglich theoretisch konstruiert sind, sondern sich auch tatsaéchlich bei den- 
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jenigen Sprachen finden, die sowohl der geographischen Lage ihres Gebietes . 
nach, als auch durch sonstige tatsachliche Eigenschaften sich als Ubergangs- . 
sptachen erweisen; so bis zu einem gewissen Grade das Kurnai, besonders 
aber das Ost-Nordwest-Kulin mit dem Bureba und Bureba-Bureba. Die Form 
der 2. Pers. Singular in la8t sich von der gemein-siidaustralischen Form inna, 
nindu, noch leichter ableiten; die Vermittlungsform ain findet sich wiederum 
auch tatsichlich in den genannten Ubergangssprachen. 


Il. Das Personalpronomen in den einzelnen Sprachen der Gruppe. 


In dem Ausmag nun, in welchem die beiden Reihen der Personalpronominal- 
Stamme von den einzelnen Sprachen und Sprachgruppen nebeneinander gebraucht 
werden, offenbart sich der groBere oder geringere Grad der Altertiimlichkeit und 
Reinheit dieser Sprachen. ‘ 

Am meisten hat von dem alten Zustand bewahrt das Zentral-Kulin, 
bestehend einzig aus dem Tyeddyuwurrung, das auch der geographischen 
Lage seines Gebietes nach — Oberlauf der Fliisse Loddon, Avoca, Wimmera, 
Richardson — zentralbeherrschend ist. Es verwendet die ‘alten einheimischen 
Formen sowohl als Verbalsuffixe zum Ausdruck des Subjekts am Verbum, als 
auch zur Bildung des Personalpronomens, also nicht nur verbal, sondern auch 
nominal. Die neue Reihe verwendet es als Possessivsuffix bei der unmittelbaren 
Suffigierung an Substantiva und bei der Bildung des Possessivum, also zur 
mittelbaren Suffigierung. : . 

Dem Zentral-Kulin folgt eine Ostgruppe, vertreten durch Nordost-Kulin 
(Thanguwurrung), Ost-Siidost-Kulin (Bunurong) und Nord-Siidost-Kulin (Woi- 
wurrung); sie verwendet die beiden Reihen in gleicher Weise wie das Zentral- 
Kulin, hat aber die Unberiihrtheit seiner Pluralreiher dadurch abgeschwacht, 
da es als 1.Plur. inkl. (a)udin, 1. Plur. exkl. (a)uninu zeigt, eine Form, die 
auf die Beeinflussung durch das Yuin zuriickgeht. 

Jetzt kommt eine Westgruppe, vertreten durch Ost-Siidwest-Kulin — 
(Lewurru), West-Nordwest-Kulin (Tyatyalla und Wuttyaballuk) und Ost-Nord- 
west-Kulin (Bureba). Hier wird die einheimische Reihe nur noch als Verbal- | 
suffix gebraucht, wahrend die fremde jetzt den ganzen Umiang des nominalen — 
Gebrauchs, also auch bei der Bildung des Personalpronomens, eingenommen — 

hat. Das West-Siidost-Kulin (Wuddyuwurrung) steht in seinen Plural- und Dual- — 
formen etwas abseits von allen drei Gruppen, richtet sich aber im Gebrauch — 
der beiden Reihen nach der Westgruppe. | 

So steht es, in groBen Ztigen dargelegt, mit dem Gros der Kulin-Sprachen, — 
die hier den Kern der Victoria-Sprachen bilden.» Eine von ihnen aber, das 
Bureba-Bureba (Ost-Nordwest-Kulin), die auch geographisch, nach 
Norden, in das Gebiet des Bangerang hinein, die Ubergangssprache bildet, 
zeigt dies auch in ihren Pronominalverhdltnissen. Es hat im Singular die ein- 
heimische Reihe vollstandig*eingebiiBt und sie nur im Plural (und Dual) be- 
wahrt. Es scheint, da® sie keine’ Possessivsuffixe am Substantiv verwendet und 
auch keine Subjektsuffixe am Verbum;  jedenfalls bildet sie das Possessivum 
nicht durch Suffigierung, sondern durch Prafigierung des Pronominalstamme 
an eine Partikel. ee. t 
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Ahnlich steht es mit dem Buandik (und Piangil), der Grenz- und 
_ Ubergangssprache nach Westen. Beide weisen auch im Singular die ein- 
heimische Reihe nicht mehr auf. Aber auch im Plural und Dual hat das Buandik 
“— vom Piangil fehlt das Material — in der 1. und 3. Pers. die einheimische 
Form verloren und sie durch Anfiigung einer Plural- bzw. Dualpartikel an die 
1. Singular ersetzt. Nur in der 2. Pers. ist die alte Form wut geblieben, aber 
schwerlich verstanden, wie die gleiche Anfiigung der Plural- und Dualpartikel 
beweist. Possessivsuffixe am Substantiv und Subjektsuffixe am Verbum hat das 
Buandik noch bewahrt; aber das Possessivum bildet es wie das. Bureba-Bureba 
durch Pra-, nicht durch Suffigierung des Pronominalstammes. 

Die Grenz- und Ubérgangssprache nach Osten, das Kurnai, hat eben- 

. falls im Singular die einheimische Reihe verloren und sie nur noch in den 
Pluralformen 1. Pers. warra, werna, 2. Pers. murtana und in den Dualformen 
1. Pers. nalla bewahrt, ebenso auch das Possessivsuffix am Substantiv und 
das Subjektsuffix am Verbum. Aber das Possessivum bildet es, wie die beiden 
iibrigen Ubergangssprachen, nicht durch Suffigierung, sondern durch Prafigierung 
des Pronominalstammes an die Possessivpartikel. 

Wenn also auch in den Randgebieten der Victoria-Sprachen die ein- 
heimischen Personalpronomina des Singular und teilweise auch die des Plural 
und Dual durch fremde, gemein-siidaustralische verdrangt wurden, so haben 
doch im Hauptgebiet derselben, bei den Kulin-Sprachen, die fremden Formen 
nur im Singular und auch dort nur neben den heimischen Formen Geltung 
zu erlangen vermocht, und die Tatsache des Bestehens einer vollen Reihe 
eigenstammiger Personalpronomina der Victoria-Sprachen ist also © 
gesichert. * 

An dieser heimischen Reihe sind zwei Punkte zu bemerken, die in dieser 
Weise nur ihr zukommen und deshalb ein neues Beweisstiick fiir den unab- 

hangigen Charakter der Victoria-Sprachen bilden. Der erste ist die starke 
Entwicklung des Numerus: neben dem Plural ist auch der Dual iiberall 
‘in Verwendung, gebildet durch Anfiigung und engste Verschmelzung der Dual- 

_partikel bul ,,zwei*. Dariiber hinausgehend bilden die Kulin-Sprachen und das 
Buandik — vom Kurnai ist das vorliegende Material zu unvollstandig und 

| unsicher, als da man bestimmte Schliisse daraus ziehen kénnte — auch noch 
einen Trial durch Anhangung einer Trial-Partikel an den Plural?, 
Die andere Figentiimlichkeit ist die Bildung von zwei Formen in 
der 1. Plur. und Dual, die eine als inklusive, welche den Angeredeten 
mit einschlieBt, die andere als exklusive, wo der Angeredete ausgeschlossen 
ist. Wahrend nun in den anderen siidaustralischen Sprachen diese Formen 
zumeist in auferlich-mechanischer Weise von einander abgeleitet sind, zumeist 
die exklusive von der inklusiven durch Anfiigung der 3. Sing. (oder Plur.) an 
die 1. Plur. (= wir und er) oder seltener die inklusive von der exklusiven 
durch Anfiigung der 2. Sing. (oder Plur.) an die 1. Plur. (= wir und du), ist 
in den Victoria-Sprachen die~Bildungsweise eine organisch-innerliche, welche 
“beweist, dd® ihnen diese Formen primar eigentiimlich und natiirlich und nicht 
“erst. sekundar entstanden oder gar kiinstlich gemacht sind, 


Vi, ,Anthropos* VII (1912), S. 1041 ff, 
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Damit haben wir in grofen Ziigen die Verhiltnisse der Personalpronomina | | 
der Victoria-Sprachen dargelegt, und wir haben gesehen, da® hier eine Reihe - 
wichtiger Punkte dazu beitragen, die selbstandige Figenart der Victoria-Sprachen 
vielseitig darzutun. . . 


jl. Die Einwirkung auf die Yuin-Kuri- und die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 
Sprachen ganz 4hnlicher Art nun miissen es gewesen sein, deren Vor- 
handensein als altere Sprachschicht auch im Gebiete der Yuin- und Kuri- 
Sprachen und, in schwacherem Mafe, in dem Bereich der Wiradyuri-Kamilaroi- 
Sprachen beim Personalpronomen eine Reihe von Bildungen bewirkt hat, deren 
Ursprung aus fremder Quelle hier um so deutlicher ist, da die innere Ursache, _ 
aus der sie bei den Victoria-Sprachen organisch hervorgegangen sind, bei der — 
Yuin-Kuri- wie auch bei der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe gar nicht mehr vor- y 
handen ist. Das ist die Nachstellung des Genitivs beim Substantiv. 
Die Stimme der Pronominalformen selbst deuten in keiner Weise mehr auf eine 
eigenstandige Pronominalreihe friiherer Sprachen hin; es sind iiberall,. im 
Singular wie im Plural und Dual, die gemein-siidaustralischen Formen, wie 
sie von der dlteren Strémung! herbeigefiihrt sind, ausschlieflich in Geltung. 
Betrachten wir zuerst die Yuin- (und Kuri-) Sprachen. Wir finden 
in ihnen drei Stufen der Entwicklung. Auf allen dreien -treffen wir Subjekt- 
suffixe am Verbum und Possessivsuffixe am Substantiv, worin sie den Victoria- 
Sprachen gleichkommen. Aber das Possessivum bilden sie nicht durch Sul-, — 
sondern durch Prafigierung des Personalpronomens vor die Possessivpartikel, 
worin sie also den Ubergangssprachen im Victoria-Gebiet sich zur’ Seite stellen. 
Verschieden sind die drei Stufen in der Bildung des Personalpronomens. Die 
ortlich wie innerlich den Kulin-Sprachen am nachsten stehende Gruppe 
ist die des nérdlichen*Inland-Yuin (Ngunawal) und des Stid-Kuri (Gundung- 
gura). Hier wird das Personalpronomen ganz wie in_den Kulin-Sprachen durch 
Suffigierung des Pronominalstammes an eine Possessivpartikel gebildet; das 
jetzige Personalpronomen ist also in Wirklichkeit ein friiheres Possessivum. — 
Im Plural (und Dual) zeigt sich dabei eine doppelte Schichtung, indem dort q 
der suffigierte Pronominalstamm auch seinerseits wieder sich als schon zu- } 
sammengesetzt erweist, bestehend aus einer Possessivpartikel mba und dem | 
Li 


eigentlichen, stark verkiirzten Pronominalstamm. Auf der zweiten Stufe be- 

finden sich die siidlichen Kiisten-Yuin-Sprachen, das Tharumba, das Thurga, ~ 
das Dyirringafi. Hier mu8 unterschieden werden zwischen Singular einer- und — 
Plural und Dual anderseits. Die Singularformen sind ebenfalls Zusammen-— 
setzungen, in denen aber, wie beim Possessivum, der Pronominalstamm der ~ 
Partikel prafigiert wird. Im Plural und Dual sind, umgekehrt, alte, stark ge-_ 
kiirzte Pronominalstamme einer alten, ebenfalls stark abgeniitzten Partikel wa” 
suffigiert und dem Ganzen wird die jedesmalige Form des Singular prafigiert. 
Die Gesatntheit der Reihe erweckt also den Eindruck, als bestehe sie nur aut 
Singularformen, die, einer ,Singularpartikel“ prafigiert, den Singular bildeten, 
wahrend sie einer scheinbaren ,Plural-“ bzw. ,Dual-Partikel* prafigiert, den 
Plural und Dual darstellten. Die dritte Stufe wird vom n6rdlichen Kisten: 
——___— naiae . 


1 Siehe oben S. 750 ff. ; i iA 
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— Yuin (Thurawal) gebildet. Hier wird die vollstandige Reihe der gemein-siid- 
australischen Pronominalformen einer_im Singular, Plural und Dual gleichen 
Partikel prafigiert. Vielleicht sind auch die Pronominalverhaltnisse des Dhartuk 
(Siid-Kuri) denen des Thurawal ‘im wesentlichen gleich. 

Wenden wir uns jetzt den Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen zu, 
so treffen wir hier bei allen Sprachen dieser Gruppe Subjektsuffixe beim Verbum 
an, aufer beim Kamilaroi, aber wohl bei einem Dialekt des Kamilaroi, dem Ka- 
wambarai. Dagegen treten Possessivsuffixe am Substantiv deutlich und voll-: 
standig nur in der Wiradyuri-Untergruppe (Wiradyuri, Wongaibon, Ngeumba, 

Burrabinga, Wailwun) auf, wahrend sie in der Kamilaroi-Untergruppe (Kami- 
laroi, Yualeai) nur schwankend und unvollstandig sich zeigen. Nas Possessivum 
ist bei allen durch Prafigierung gebildet. Das Personalpronomen tritt im ganzen 
Singular sowie in 1. Plural und Dual als solches auf, ohne einer Partikel pra- 
oder suffigiert zu sein; in der 2. und 3. Plural und Dual erscheint das ent- 

_ sprechende: Singularpronomen einer Plural- bzw. Dualpartikel prafigiert. 
Vielleicht sind die Pronominalverhaltnisse. des Pikumbul dhnlich denen des 
Wongaibon. Im ganzen 1a8t sich sagen, daf, je weiter nach Norden, desto 
schwacher und schwankender die charakteristischen, hier in Rede stehenden 
Erscheinungen am Personalpronomen sich gestalten. 

e Das gemein-siidaustralische Personalpronomen der alteren Strémung, wie 
es uns bei den Yuin-Kuri- und den Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen entgegen- 
tritt, hatte, zum Unterschied von dem der jiingeren Strémung, friiher nur 
Singular und Plural, keinen Dual. Im eigentlichen Kern der Ostsprachen ist es 
noch heute so; das Minyung kennt keinen Dual, und das Turubul und Wakka- 
Kabi weisen nur vereinzelte und unsichere Formen desselben auf. So wird der 
Dual, den die Yuin-Kuri und die Wiradyuri-Kamilaroi-Sprachen jetzt auf- 

af weisen, von der Beeinflussung bzw. Nachwirkung derselben alten, mit den 

Victoria-Sprachen verwandten Unterschichten herstammen, die auch die anderen 
__Eigentiimlichkeiten dieser Pronominalformen bei den Yuin-Kuri- und den Wira- 
ee dyuri-Kamilaroi-Sprachen hervorgerufen haben; er ist denn auch durch An- 

. fiigung derselben Dual-Partikel bu/ entstanden, die auch in den Victoria- 

Sprachen zur Bildung des Dual dient, 

Von den Yuin-Kuri-Sprachen abgesehen, in welchen der Exklusiv der 
~~ 1. Plural und Dual vom Inklusiv fast in der gleichen organisch-innerlichen 
Weise abgeleitet erscheint, wie in den Victoria-Sprachen, weist die Bildung 
desselben’in den Wiradyuri-Kamilaroi-, wie in den Ostsprachen ausschlieBlich jene 
dufere, sekundare Art auf, wie wir sie oben (S. 799) schon gekennzeichnet haben, 
und in dem eigentlichen Kern der Ostsprachen, dem Minyung, Turubul, Wakka- 
ie Kabi, fehit sie ganz. Man kann also annehmen, daf auch sie in den Wiradyuri- 

3 Kamilaroi-Sprachen erst durch Nachwirkung von alteren, den Victoria-Sprachen 

verwandten Sprachschichten zur Entwicklung gebracht worden ist, und von 

____ hier, wie von den Yuin-Sprachet*aus, die Anregung dazu an das Mittel- und 

iz, Nord-Kuri, an das Murrawari, an das Pikumbul, das Thangatti-Yukumbul und 

Bee _ das Kumbainggeri weitergegeben wurde. 

& oa Diesen linguistischen Verhaltnissen gehen auch hier wieder die soziolo- 
: ee gischen stiitzend parallel, indem der Geschlechtstotemismus, der bei 
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den Kurnai zugleich mit der Lokalexogamie das einzige soziale Regulativ 
bildet und bei den iibrigen Victoria-Stammen neben dem Zweiklassensystem 
noch in starker Geltung steht, auch bei den Yuin-Kuri-Stammen und in deut- 
lichen Spuren auch bei Wiradyuri-Kamilaroi-Stammen bezeugt ist’. Diese Tat- 
sache ist so bezeichnend, da® auch Fr. GRAEBNER schon vor geraumer Zeit 
schrieb: ,Da8 ... Manner und Weiber der gleichen Deszendenz also ver- 
schiedene Totemnamen tragen, erscheint als Anklang an den Begriff des 
Geschlechtstotems, wie er uns von den Kurnai her gelaufig ist, und la8t an — 
die Méglichkeit denken, da bei der Ausbildung des Kamilaroi-Systems Stamme 
mit ahnlicher Organisation, wie sie die Kurnai besitzen, beteiligt waren®.“ 


IV. Das Interrogativpronomen. 


In besonders pragnanter Weise tritt die Einheit der Victoria-Sprachen im 
Interrogativpronomen hervor . 

Abgesehen davon, da8 die Formen fiir ,wer?“ und ,was?“ tiberall klar 
geschieden sind, ist die Form fiir ,,was?“ tiberall auch stammhaft die gleiche. 
Zwar ist sie infolge der eigentiimlichen Verbindung von palatalem und guttu- © 
ralem Nasal im An- und Auslaut sehr variabel, aber es erscheint doch iiberall 
irgendeine Form von fiafo, nano u. 4. auch in den sonst als Ubergangs- 
sprachen auftretenden Sprachen (West-)Buandik, Kurnai‘, Bureba-Bureba. Merk- * 
wiirdigerweise ist es diesmal eine Sprache mitten aus der Kulin-Gruppe, das 
Wuddyawurrung (West-Siidost-Kulin), das mit der der Meg Mitte- Ost- -Gruppe 
angehérigen Form misa auftritt. 
; Bei der Form fiir ,wer?“ ist die Mannigfaltigkeit der vorhandenen Formen 
allerdings gréfer, aber doch nicht derartig, da sie die Einheit der Victoria- 
Sprachen als solche im wesentlichen brechen kénnte. Denn die beiden Formen 
der Kulin-Sprachen wifa(r) und wela kommen auferhalb der Victoria-Sprachen 
iiberhaupt nicht vor. Auch eine der Ubergangssprachen, das Bureba-Bureba, 
weist witar auf, und ebenso wird wohl das Kurnai mit der Form wunman 
(= wun+ man) ,which?“ sich hier anschliefSen. Anders steht es wohl mit der 
zweiten Form bei Kurnai saninde ,who?“, die wohl auf Formen der West-Mitte- 
Ost-Gruppe hinweist, wie sie z. B. im nérdlichen Inland-Yuin gunna-ga und 
Siid-Kuri unna-ga auftreten. Ebenso offenbart hier das (West-)Buandik seine 
Ubergangsnatur durch seine Form aanuin, die an das gleichfalls aus der West- 
Mitte-Ost-Gruppe in das Siid-Narrinyeri eingedrungene mange sich anschlieBt. 

Ein Einflu8 der Siidsprachen als solcher auf das Interrogativpronomen 
der Victoria-Sprachen ist hier nicht erfolgt, wohl auch deshalb, weil deren Inter- 
rogativpronomen in seiner Geltung auf dem eigenen Gebiet so stark zuriick- 
gedrangt worden ist®. 


‘ W. ScHmipt, Ursprung der Gottesidee, S. 288ff., 359ff. 

* Fr. GRAEBNER, Wanderung und faite sozialer Systeme in Australien. Globus XC © 
(1906), S. 208. 

’ .Anthropos* VII (1912), S. 1043, dazu Pa, §§ 330, 335, 336, 340, 342, 344, 347 ff. a 

* Kurnai nanma = nan -+- ma. ‘ 

* Siehe oben S. 768. % 
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eS _ HL. Absehnitt. 
_ Die nordaustralischen Sprachen. 
I. Beziehungen der nordaustralischen Sprachen untereinander. ; 
Wie schon zu Beginn dieser Untersuchungen ausgesprochen}, besteht das 

Charakteristikum der nordaustralischen Sprachen, welches sie von den siid- 
australischen scheidet, darin, da8 bei ihnen keine derartig weitgreifenden Ge- 
meinsamkeiten vorhanden sind wie bei den letzteren, sondern daf hier die 
-einzelnen Sprachgruppen oder selbst auch Einzelsprachen in wurzelhafter Ver- 
schiedenheit isoliert einander gegeniiberstehen. Es war deshalb nur entsprechend, 
da ich zu Beginn der Spezialuntersuchung dieser Gruppe noch einmal darauf 
aufmerksam machte, daf infolge dieser radikalen Verschiedenheit auch von 
keiner eigentlichen Vergleichung die Rede sein kénne2; Was von Gemein- 

' Ssamkeiten in kleinerem Umfange doch noch zutage trat, ist friiher an den 
entsprechenden Stellen jedesmal schon festgestellt worden: 
‘ So 1. ein Zusammenhang zwischen der Catherine R.-Sprache, der 
Daly R.-Sprache und der Woolwoonga-Sprache’. Hierzu habe ich noch 
einige Entsprechungen nachzutragen, welche die Daly R.-Sprachen starker be- 
teiligt erscheinen lassen: 


Fu Emu Sonne Wasser 
# Catherine R.-Sprache — nurin — — 
: Daly R.-Sprache mel morin miri, miru wauk 
Woolwoonga-Sprache (a)mul a miral wik 


De ein allenfallsiger Zusammenhang zwischen Larakiya, Wulna und 
Cobourg Halbinsel-Gruppe «. 

3. Ein Zusammenhang des Karandi mit Akunkul 5, 

4, Ein: Zusammenhang des Akunkul und der Walsh R.-Sprachen ®, 

5. Uber Beziehungen, die von der Kap York-Gruppe ausgehen und 
aufer einigen nordaustralischen Sprachen auch eine ziemliche Reihe siid- 
. australischer erfassen, werde ich weiter unten handeln. 

Von diesen letzteren Beziehungen abgesehen, die mit zwei Vélker- und 
Sprachenwanderungen grofen Stiles zusammenhangen, sind alle anderen, wie 
man sieht, von geringer Bedeutung und nicht imstande, den Charakter starkster 
wurzelhafter Verschiedenheit der nordaustralischen Sprachen voneinander wesent- 
lich zu andern, besonders wenn in Betracht gezogen wird, da® ja auch noch 
erst festzustellen ist, ob diese Beziehungen nicht auf blo® auBeren Beeinflussungen 
-beruhen. , 


2. Beziehungen zu den siidaustralischen Sprachen. 
Allerdings liegt auch bei den siidaustralischen Sprachen der Hauptgrund 
_ ihrer jetzigen Einheitlichkeit, wie wir gesehen, in einer nachtraglichen, mehr 
; oder minder weitgehenden Beeinflussung durch eine einzelne Sprach- 
gruppe, die Nord-und Siid-Zentralgruppe. Im allgemeinen gesprochen 


* -__—'?', Anthropos“ VII (1912), S. 233. 
* ,Anthropos* XII—XIII (1917—1918), S. 437. 
PeAwaeO,, S44. 

. * A.a.O., S. 442,443, 449 ff, 
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fehlt dieser véreinheitlichende Einflu8 bei den nordaustralischen Sprachen, ein 
Beweis, da die Zentralgruppen wohl nach Siiden und Siidwesten, aber nicht 
nach Westen und Nordwesten gewandert sind. Das schlieft natiirlich nicht aus, 
da8 die Randsprachen der nordaustralischen Grofgruppe doch auch in etwa 
von dem Einflu8, nicht so sehr der Zentralgruppen, als einer der siidaustralischen 
Sprachen mitbetroffen wurden, mit denen sie in unmittelbarer Bertihrung stehen. 

Eine derartige Beeinflussung hatten wir festgestellt in der Gruppe mit 
konsonantischen Auslauten bei der ganzen West-Untergruppe, besonders 
bei Ruby Creek, und zwar von den Siidwestsprachen und der Nord-Zentral- 
gruppe aus!; der Walsh R.-Sprache und des Akunkul von der Nordgruppe 
(Bulponara-Kokoyimidir) aus?; des Aranda von benachbarten Sprachen aus®; 
des Yelina von den Kana- und Goa-Sprachen aus*; des Walookera von 
den Goa-Sprachen aus*; des Mingin mdglicherweise mit Ost- und Victoria- 
Sprachen®’. In all diesen Fallen mégen auch umgekehrt eine Anzahl Beein- 
flussungen der siidaustralischen Sprachen von seiten der nordaustralischen aus . 
vorliegen; im gegenwartigen Startd der Forschung ist es ja noch sehr schwer, bis. 
ins Einzelne hinein siidaustralisches von nordaustralischem Sprachgut zu sondern. 


3. Die Beziehungen der Kap York-Gruppe zu den anderen nordaustralischen und den siidaustralischen 
Sprachen. f 

Einen Fall grofen Stiles des Ineinanderwirkens von passiver und aktiver 

Beeinflussung, der auch fiir die gesamte australische Linguistik von weit- 

tragender Bedeutung ist, treffen wir, wenn wir zum Abschlu8 unserer Unter- 

suchungen iiber die nordaustralischen Sprachen uns in die auferste Nordost- 


spitze Australiens zu der dortigen Kap York-Gruppe begeben, deren Verhalt- - 


nisse wir oben’? dargelegt haben. 


A. Im allgemeinen Wortschatz. 


Wenn wir hier nach Beziehungen zu anderen nordaustralischen und zu 


siidaustralischen Sprachen suchen, so erhalten wir schon von den gewohnlichen 
Wortern eine itberraschend -grof8e Zahl von Entsprechungen, von denen eine 
gewisse Anzahl sich zwar auf die Sprachgruppen und Sprachen der Kap York- 
Halbinsel (im weiteren Sinne des Wortes): Akunkul, Walsh River-Sprache, 
Karandi, Bulponara-Kokoyimidir beschranken (Nr. 11, 13 des nachfolgenden 


vergleichenden Worterverzeichnisses), aber auch schon auf die westlich und F| 


6stlich sich anschlieSenden beiden Gruppen der Bundyil- und Halifax Bay-— 
Sprachen sich erstrecken (Nr. 3, 7), dann aber zwischen diesen beiden Gruppen, 
die wie zwei Eckpfeiler an dem Toreingang in das gréfere Australien hinein 


dastehen, hindurchschreitend in die Nord- und Siid-Zentralgruppe, in das 
Aranda und selbst bis in das Narrinyeri und in die aufersten Siidwestsprachen — 2 

' Anthropos* XII—XIII (1917—1918), S. 439. 

? A.a.O., S. 446, 450 ff. v 

3 A.a.O., S. 464 
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— Bulponara- bdéma 
_Kokoyimidir bdma 
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Kap i‘ Posttind, Ost ama Mann 
; A z -West ma 
: _ -Gudang nbamo 

Karendi- Tnland apmil, apma . 

Walsh River-Sprache pama 

Akunkul pama . ey c 


Hy ' 


= » 


Nord-Zentralgruppe (Cook District) bama 


1 Ende von n Australien hineingelangen (Nr. 2, 4, 


Kulkalgal erakat Mund 

Kap York-Gruppe Kauralgal guda 
Insel-Sprachen Gumulgal gud 
Me Saibalgal gudo 

Aranda arakdta 

Underekebina aragita ; 

? ? Chingalee adara-gulu 


» 


” 


Aranda - Sprachen 


. Kap York-Festland-Ost aaka Mund 


*5, my »  -West anga , 
Karandi-Kiiste *ang é 
‘Bundyil-Siidost aga = 
Halifax-Mittel nana - = 
» Nord *nangoo 


” 


co 


Aranda-Sprachen 


~ Aranda (Yaroinga) umbila 


~Akunkul amul — asia 


Kap York: paenenee (Gudang) undara Zunge 
? Kokoyimidir unda 

Karandi ndara, dera 

Yaroinga _ 
Underékebina 


» 
undéra , . 


— 


Festland- “Ost (e)tana, etena, itina Schenkel 
Festland- West tena Z 
Karandi etna Fuf ‘ 
Bulponara tena, tina « ; 
Yelina dina © 


Allgemein Sa aa dinna 
‘ ; a 


Kap coe Bae } 


Westl.. nordaustral. ) King’ s Sound-Gruppe mbila, mbal Fup 
Sprachen ‘Ord River-Gruppe tambala ; 


Daly River-Sprache mel 
“Woolwoonga-Gruppe (a)mut 
Woolna ummal 


Kokoyimidir edamal 


Kap York-Festland-Ost tipa Bauch 

Bulponara tepa F 
Kokoyimidir *gippa canis = THe 
Halifax-Siid, -Mitte kipa 


_ Bundyil-Siidost fiba3%%'4 ib, 


Kokoyimidir géda : 
) * 
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Kap York-Festland-Ost otaa Mund ~ 
Akunkul uta : ce ; Dh di ee ie 


Mingin giidit : f 
Nord-Zentralgruppe: ; i 
Wakelburra (m)uda s oh Soe 
‘Mamburra uuda ee 


Festland-Ost uma, wona, inga Sonne : Pa P 
Festland-West soa "3 : 
Walsh River-Sprache (w)anga " 
Bulponara (w)unga aa 
Aranda-Sprache (Underekebina) gura * 
Yungar manga ; 
? Mittelsprache nange 5 
Narrinyeri-Sprachen (Alle) nang(e), nank 5 , ‘ ; 


Kap York-Sprachen 


~ 


Siidwestsprachen 


Kap York-Sprachen (Insel-Sprachen) Aisuri, kisai 
Bundyil-Sprachen (Alle) kagera ae 
Nord-Zentralgruppe (Alle) kagera, kugera i 
Siid-Zentralgruppe (Alle) kakéra fs 
Narrinyeri-Sprachen (Nord-Narrinyeri) kakura, katera , Sar 


» il. 


Kap York-Festland-Ost uma Feuer 
Akunkul ama " °- . vt 
Princ. Charlotte Bay-Sprache yuma , a 


: ( Festland-Ost amba, hatha Erde . os 
Kap York-Sprachen { Insel-Sprache apa ‘ 4 
\ Festland-West ogva oe yah 

Akunkul ogu(e) , 
Kokoyimidir poapoa, bobo : 
Bulponara bobo, gobo 

__ ( Barcoo-Sprache yamba : 
Nosed: feabaketttps Misciepractl yamba ; i 
? Siidwestsprache, (Mittelsprache) mamboo ie 


Kap York-Sprachen (Festland- ey alba Wind ; ee 
Aranda dlirpa : 
Kokoyimidir (Nordwest) walbun is \ 
Siidwestsprachen (Luridya) walba, wolbu , 
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Kap York-Festland-Ost yoko Holz 


Akunkul oku % 2 
Kokoyimidir yoko, yoku “ 4 
Bulponara foko toko rants y 
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Kap York-Sprachen (Gudang) baatu * Stein, 

Leeanuwa wiidowada iat 

Catherine River-Sprache paat ° pS aes eae 

Walockera wuita “ay : 
( Underekebina aporta Ki. seh. “-@ 

Aranda-Sprachen } Yaroinga arwida * g 
\ Aranda pata, operta ' 

? Nord-Zentralgruppe (Stidliche Sprache) parri, (pardi) , — 

Parnkalla panda Tia 

Siid-Zentralgruppe J Meyu bernta rey 
(Nulla opata ass 

Siidwestsprachen (Mittelsprache) punda : y ’ 
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Schon hier tritt deutlich folgende Konfiguration der Verbreitung 


dieser Beziehungen hervor: fiber eine wechselnde Etappenreihe von nord- 


australischen Sprachen geht es durch die Nordgruppe (Bulponara-Kokoyimidir), 
die fast niemals fehlt, in die Nord-Zentralgruppe, von da in die Siid-Zentral- 
gruppe und von dieserin die Siidwestsprachen hinein. Das ist eben jene Stromung, 
welche das mutterrechtliche Zweiklassensystem und die Vereinheitlichung der 
Stidaustralischen Sprachen gebracht hat. Von den Ostsprachen sind nur die 
die beiden nérdlichsten und eben durch die mutterrechtliche Strémung von den 
tibrigen véllig losgerissenen Gruppen der Bundyil- und der Halifax Bay-Sprachen 


.beteiligt. Von den nordaustralischen Sprachen ist es das Aranda, welches nicht 
- als bloBe Etappe fiir diese Bewegung dient, sondern auch selbstandige Be- 


deutung hat; das zeigen die Falle 2, 4, 9, 13; von diesen ist besonders der 


erste interessant, weil hier sogar ein zusammengesetztes Wort als solches ge- 


wandert ist, und der letzte, weil hier ein Wort in die Siidwestsprachen durch 
das Aranda vermittelt ist. Diese Falle sind auch die Pegel jener neuesten vater- 
rechtlichen Strémung, welche das Aranda mit seinem neuartigen Totemismus, 
seinen Befruchtungsriten, Wandersagen und wahrscheinlich auch der Subinzision 
so weit in das Zentrum Australiens hinein vordringen und von dort strahlen- 


formig diesen Einflu8 noch weiter ausgehen lieB?. 


Merkwiirdig sind die Falle, wo auch die Na rrinyeri-Sprachen ver- » 


treten sind, um so mehr, da diese Falle so iiberzeugend sind, dabei aber sich 


_ auf die zwei pragnanten Worter ,Sonne“ und ,Mond“ beschranken, bei denen 


aber in den tibrigen australischen Sprachen die Entsprechungen gew6hulich 
gar nicht sehr weit reichen. Speziell bei ,Mond“ ist auch der Umstand noch 
hochinteressant, daf allein Narrinyeri es ist, welches neben dem zweiten & auch 
f aufweist und damit die nachste Entsprechung zu Kap York-Sprache:s bietet?, 
welch letzteres ja in eigentlich australischen Sprachen nicht vorkommen kann. 
Schon weil die Mittelformen samtlich & haben, kann es sich bei Narrinyeri nicht um 


eine Entlehnung handeln, um so weniger da von den siidaustralischen Sprachen 


nur das Meyu vorhanden ist, das ja zum alten Narrinyeri-Gebiet gehort. Bei 


dem Wort fiir ,Sonne“ tritt die drtliche Zusammenhanglosigkeit noch starker 


hervor, da hier nicht blo® die Siid-Zentral-, sondern auch die Nord-Zentral- 
gruppe fehlt. Ob es sich hier um uralte Zusammenhange zwischen dem alten 


Totemismus der Narrinyeri und dem neuen, wie er in der Aranda-Str6mung © 


zutage tritt, handelt? 
: B. In den Zahlwértern. 


Auf eine hochbedeutsame Reihe von Entsprechungen stofen wir jetzt aber, 
wenn wir zu unserer Uberraschung hier im aufersten Nordosten Austtaliens bei 


der Kap York-Gruppe, und zwar bei den Insel-Sprachen, die gleiche Form des : 
_ Zahiwortes fiir ,zwei* antreffen, der wir schon im dufersten Siidwesten 


bei den Siidwestsprachen begegnet waren®: 


* Siehe SCHMIDT, Die Stellung der Aranda unter den australischen Stimmen, Zeitschrift 


1 Fa fiir Ethnologie XL (1908), S. 866—901; vgl. auch Zeitschrift fiir Ethnologie XLI (1909), S. 372 ff. 


* Vgl. dazu auch weiter unten bei katera, katera zwei. 
* Siehe ,Anthropos‘ VII (1912), S. 27 ff. 
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Kap York-, Insel-Sprachen: Aranda-Sprachen: 
Kauralgal Rudsur , Yaroinga “tera 
Gumulgal wkasar, kuasar, ukaskas Underekebina utera 
Kulkalgal okasara Aranda tera 
Saibalgal ukasar(a), uka(sar) West-Untergruppe : 
Kokoyimidir godera Ord R.-Gruppe N. kudare 
? Siidost-Bundyil kurto King’s Sound-Gruppe kudara 
Walookera* kota ‘ Ruby Creek-Gruppe kudara_ , 
? Nord-Zentralgruppe : Siidwestsprachen : 
Mamburra kotu Mittelsprache gudara, gudera 
Chingalee ukadilla Ost-Mining gudal 


Yungar gudal 
Luridya kutara 
Parnkalla kutera 


Da hier die Form der Kap York-Gruppe das Urspriingliche hat, 
bezeugen die Freiheit der einzelnen Gestaltungen und das s im Inlaut. Jetzt 
erst verstehen wir, weshalb in den Siidwest- und Westsprachen, obwohl 
die vermittelnden Sprachen Luridya, Aranda, Kokoyimidir nur einen gewohn- 
lichen Dental (¢, d) im Inlaut bieten, doch einen palatalisierten Dental (¢, d) 
aufweisen. Denn dieser ist die genaue Entsprechung des s der Insel-Sprachen, 
das in den australischen Sprachen nicht vorkommt, wahrend f, d in den Insel- 
Sprachen fehlt. Die West- und Siidwestsprachen, mit Ausnahme des Luridya 
vielleicht, miissen also ihre Formen unabhangig vom Aranda und friiher als 
dieses erhalten haben, und ich denke, da8 das wiederum jene in bezug auf 
Aranda altere Strémung war, welche das Mutterrecht und die siidaustralische 
Vereinheitlichung brachte. 

Dagegen wird man allerdings einwenden, da hier aber doch ganzlich 
diejenigen beiden Gruppen fehlen, die Nord- und die Siid-Zentral- 
gruppe, welche sonst stets die eigentlichen Trager dieser Bewegung sind. Das 
ist allerdings richtig. Aber wenn diese beiden Gruppen auch. nicht die Zahlform 
,zwei* kutera oder ahnliches aufweisen, so weicht doch jedenfalls die Siid-Zentral- 
gruppe zum gréSten Teil dadurch stark von den iibrigen siidaustralischen 
Sprachen ab, dafi sie an Stelle des bei fast allen diesen gebrauchlichen 
Stammes fiir ,zwei* Qulla(r) oder ahnliches einen wurzelhaft verschiedenen 


Stamm barkulu anwendet, wahrend die Nord-Zentralgruppe zwar auch den 


Stamm bullar bringt — was ich dem hier starkeren Einflu8 der Ostsprachen 
zuschreibe? — daneben aber vielfach auch andere Formen®, unter denen Mam- 


burra Rotu und vielleich Siidwest-Nord-Zentral wudia, ‘wuta mit kutéra in 


Verbindung stehen. 


 Doch teilt S.H.RAY mit, da® auf Saibai z oft palatal wie englisch j gesprochen werde. 
(Reports of the Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits, vol. Ill, Cambridge 1907, 
S. 8.) In den Festland-Sprachen der Kap York-Gruppe wechselt f mit s (und y): Coen und 
Mapoon RR. tumayum drei = Nggerikudi sumasuma = Otati yoman. — 

2 Dazu stimmt, daf auch unter den Siid-Zentralsprachen gerade diejenigen bula(r) bringen, 
welche auch sonst zu den Ostsprachen in Beziehung stehen (siehe oben S. 779): Baddyeri bu- 
lunna, (Kurnu bula), Evelyn Creek bula. Die Formen bulli, budlina, polaite bei Meyu gehen 
aber wohl auf eine alte Urschicht zurtick, siehe oben. 

3 Siehe die Zusammenstellung der Formen, ,Anthropos“ VII (1912), S. 492 und IX (1914), 
S. 1012 und vgl. Pa § 187ff. Ba 
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_ Addieren wir dann diese beiden Gruppen, die mit kutera, und 
die nicht den Stamm dwar fiir ,zwei< verwendenden Siid- und Nord-Zentral- 
sprachen zusammen, so haben wir wieder die Gesamtheit des Kernes 
der mutterrechtlichen siidaustralischen Stamme. Zugleich fallt 
aber noch eine andere bedeutsame Eigentiimlichkeit mit der Zusammenlegung 
dieser beiden Gruppen zusammen: diese Sprachen sind es auch, welche beim 
‘Dual des Personalpronomens® nicht den Stamm bulla(r) wie die Ostsprachen, 
sondern den Stamm pal, bal anwenden. ' 


Da® aber irgendwie das Zahlwortsystem auch der Nord- und Siid-Zentral- 


‘gruppe mit der Kap York-Gruppe in Verbindung stehe, dafiir erhalten wir 
den positiven Beweis bei der Form fiir ,eins*: 


Kap York-, Insel-Sprachen : Ostsprachen: 
f Kauralgal wardpune Bieli webben 
Gumulgal urapon Kuinmurburra werpa 
Kulkalgal wirapit ?Turubul (Gowur) kurrabu 
Saibalgal urapon, wara Siid-Zentralgruppe: 
Nord-Zentralgruppe: ?Kana-Sprache (a)uru 
® Cook-Distrikt werba Wonkamarra wurra 


Burdekin R. wirba 
Wakelburra wirbarra 
Mamburra warba 


Hier fehlt die Vermittlung von Kap York in die siidaustralischen Sprachen 
durch nordaustralische der Kap York-Halbinsel. Von den siidaustralischen 
Sprachen sind es die nordéstlichen Teile der Nord-Zentralgruppe mit den 
beiden anstofenden Ostsprachen Bieli und Kuinmurburra, welche die Form 
aufweisen; bei Turubul, wenn dessen Form hierher gezogen werden kann, ist 
es das Gowar, die Sprache der Moreton-Insel, die in Betracht kame. Die Formen 
der beiden Sprachen der Siid-Zentralgruppe erscheinen durch ihre Isolierung als 
weniger gesichert. So wiirde also im ganzen gerade dasjenige Gebiet in der Form 
fiir ,eins“ den Anschlu8 an die Kap York-Gruppe bekunden, welche in der Form 
fiir ,zwei« weder die dorthin gehorige Form kutera noch auch einen anderen 
Ersatz des Stammes bulla(r) aufweist. 


Im Anschlu8 an die Darlegung dieser beiden Zusammenhadnge 
zwischen Zahlwértern der Siidaustralischen und denen der nord- 
‘australischen Sprachen, die beide die der Kap York-Gruppe mit- 
einschlossen, sei hier noch auf einen anderen Fall eines solchen Zusammen- 
_ hanges hingewiesen, wo die Kap York-Gruppe unbeteiligt ist: 


yf - Halifax Bay-Sprachen: Nord yongul 
73 = Mittel _yongole 
ori: Siid yongul 
Kuinmurbutta : “onegan 
Wakka-Kabi: Ost wonga 
Bundyil-Sprache: Nordwest wongari 
Siidost wonka 
vos Nord-Zentralgruppe: Burdekin R. anga 
; Puruga wongera 
Goa woaga ¢ 
Stidwest wonga(ra) 
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Siid-Zentralgruppe: Ulaolinya;Wonkajerra gunala 
‘ Kungeri-Birria angal 
Aranda-Sprachen: Yaroinga awinera 
Underekebina awdnera 
West-Untergruppe: King’s Sound-Gruppe *wingai(r) ah. 
Ruby Creek-Gruppe yanga 
Hier sehen wir in der Nordhdlfte Australiens Beziehungen von der Ost- 
kiiste quer durch den ganzen Kontinent bis zur Westktiste gehen, so da8 von 
Ostsprachen nur solche beteiligt sind, die mit der Nord-Zentralgruppe in Ver- 
bindung stehen und da8 vom Aranda wenigstens die beiden ndérdlichen Dialekte 
Yaroinga und Underekebina dabei mitwirken. Ein ahnlicher Fall liegt vor in 
Nr. 6 der oben (S. 805) angefiihrten Entsprechungen, der sich im Osten aber 
mehr nach Norden halt und dort im Kokoyimidir die Kiste erreicht. 


C. In den Personalpronomina. 
Wenden wir uns aber wieder den Kap York-Sprachen und ihren 
Beziehungen zu, so eriibrigt uns jetzt noch die Untersuchung der wichtigen 
Wortklasse der Personalpronomina?. Hier wartet unser die starkste Uber- 
raschung. Denn wenn, abgesehen von den doch verhaltnismafig wenigen Ent- 
sprechungen, die wir zu stidaustralischen Sprachen hier feststellen konnten, die 
Kap York-Gruppe sich in der grofen Fiille ihres Wortschatzes — wie auch in 
ihren Lautverhaltnissen — als eine Gruppe von durchaus nichtsiidaustralischen, 
um nicht zu sagen: nichtaustralischen Sprachen erweist, so stellt sich das ganze 
System ihrer Personalpronomina in fast allen seinen Einzelformen als gut stid- 
australisch dar. Mehr noch. Wahrend in den siidaustralischen Sprachen selbst viel- 
fach die. einzelnen Teile der Formen in ihren Funktionen gelahmt und in ihrem 
Lautbestand erstarrt sind, so daf sie der wissenschaftlichen Zergliederung oft 
grofen und uniiberwindlichen Widerstand entgegensetzen, so stehen hier in.der 
Kap York-Gruppe diese Teile noch in lebendig-freier Funktion und in klar 
erkennbarer Eigenstindigkeit da, so daf sie fiir die Erklarung der siidaustra- — 
lischen Formen die wertvollsten Dienste leisten kénnen. Dazw kommt schlieB- — 
lich, da® hier auf dem engen Raum der Kap York-Spitze und der ihr vorge- 
lagerten Inseln der Torres-Strafe eine Anzahl von Formen sich beisammen — 
finden, die innerhalb des weiten Gebietes der stidaustralischen Sprachen selbst j 
oft durch weite Entfernungen voneinander getrennt sind. — 
Um alles dieses zu erfassen, miissen wir beachten, daf in den Kap York- a 
Sprachen zwei Gruppen zu unterscheiden sind: die der Festland- und — 
die der Insel-Sprachen. Bei den ersteren ist zu beachten, da iiberall der | 
urspriingliche Anlautsonant oder -konsonant ausgefallen ist: Yaraikana’ 1. Sing. 4 
aiyu(-va) aus naiyu(-va), 2. Sing. undu(-va) aus yundu(-va); ferner miissen, 
um den urspriinglichen siidaustralischen Stamm der Personalpronomina zu er 
halten, tiberall die Suffixe va, ba, pi, me weggelassen werden. Ps 
Der Stamm der 1. Sing. ist in den Festland- wie in den Insel-Sprachen 
iiberall das stidaustralische mai2; die Formen u, yu, ya in einigen Festland- 


' Siehe die Formen ,Anthropos“ XII—XIII (1917—1918), S. 473, 484, und vegl. dazu Pa, 
§§ 169—188.  & ; “eel 
2 Siehe oben S. 755, Pa, § 7ff. 
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Sprachen gehen auf Yaraikana aiyw zuriick, wo (yJu die alte Intransitivendung 
ist. Bemerkensweft ist die in den Insel-Sprachen’ auftretende Unterscheidung 
der Geschlechter, die in der 1. Person allerdings in keiner siidaustralischen 
Sprache sich findet. Neben dem Stamm gai tritt bei Kauralgal und Kulkalgal 
auch ga auf, das im Transitiv bei allen Insel-Sprachen der allein geltende Stamm ist. 

In der 2. Sing. geht undu, endrau1, andra‘ auf die Transitivform der 
siidaustralischen Sprachen yun-du, yin-du, hinda® zuriick, wo du Transitivsuffix 
und (y)Jun der Stamin ist. Seine urspriingliche Form ist “in, die in den Insel- 
Sprachen als ni, ni auttritt. . 

In der 3. Sing. ist die Form ulu, lu, lo der Insel-Sprachen wiederum 
nichts anderes als der Transitiv der Maskulin-Form, wie sie z. B. in Dieri, Kana 
und Kokoyimidir nu-lu sich zeigt, wo Ju (aus dw) Transitivsuffix und nu (nau) 
der Pronominalstamm fst. Bei den Insel-Sprachen, tritt dann diese Form nu-du 
neben noi-du (aus neu, dieses aus nau) direkt als Intransitivform auf, Auch 
haben wit hier die Unterscheidung der Geschlechtsformen, die in der 3. Sing., 
ebenfalls in den siidaustralischen Sprachen . zahlreich genug auftritt, wo sie 
auch dem Lautbestand nach gleich dem hier sich findenden ist 3. 

Was den Plural und Dual angeht, so ist betreffs der Festlands-Sprachen zu 
beachten, da8 der Plural von Yaraikana durchaus mit dem Dual von Neggerikudi 
identisch ist, so da8 wir hier in letzter Linie auf Nggerikudi zuriickgehen miissen. 

Betrachten wir nun zunachst die Formen der Insel-Sprachen, und 
zwar zuerst den Plural, so erkennert wir in der 3. Plur. tana leicht die auch 
in den siidaustralischen Sprachen so weit verbreitete Form der 3. Plur.4; neu 


bf 


ist hier aber, daf ta(na) auch bei den Substantiven als Suffix zum Ausdruck 


des Plurals gebraucht wird. Und das sehen wir nun auch, wiederum etwas 


Neues, in der 2. Plur., wo ta(na), an die Form der 2. Sing. ai, ni geliict, 
deren Pluralisierung bewirkt. Dadurch bekommen wir die Zuversicht, auch 
bei der 1. Plur. gal-pa eine Analyse auf eine derartige Zusammensetzung 
vorzunehmen: das Suffix pa lassen wir beiseite, da es den Inklusivcharakter 
herstellt; so bleibt zal, wo allerdings nicht ta(na) zu erblicken ist, aber wohl 
das Pluralsuffix / an die 1. Sing. aa gefiigt erscheint, welches ebenfalls in diesen 
Sprachen auch beim Substantiv zur Herstellung des Plurals gebraucht wird. Mit 
diesem Pluralsuffix / bei der 1. Plur. haben wir aber eine wertvolle Entdeckung ge- 


_ macht: wir sind jetzt in der Lage, die Entstehung der einen der beiden Formen 


der 1. Plur. der siidaustralischen Sprachen, weulla, nalla, die die alteste zu sein 
schéint und in den auBersten West- und bei dem eigentlichen Kern der Ost- 


=. Sprachen sich findet®, zu erklaren, sie erscheint aus der 1. Sing. mai abge- 
 leitet durch Anfiigung des Pluralsuffixes l(a). 


Wenden wir uns jetzt den Festland-Sprachen, speziell dem Neggeri- 
kudi zu, so lassen wir hier iiberall im Plural und Dual die Suffixe bo, ba 


_ “beiseite und befassen uns mit den eigentlichen Pronominalstammen. Beachtet 


" Hier ist dr wohl als eine Art zerebralen Dentals = d zu deuten. 

*'Siehe oben S. 755ff., Pa, § 21 ff, 

* Siehe Pa, § 32 ff., 176. ® 

* Vgl. Pa, § 102. 

* Siehe oben S. 779 und Pa, § 67 ff., 183. 
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man das Wegfallen der alten Anlaute in diesen Festland-Sprachen', ‘so sieht 
man leicht, da8 1. Plur. am die andere Form der 1. Plur. darbietet, die sich, 
zahlreicher als die oben angefiihrte, bei den stidaustralischen Sprachen findet: 
naia-na, nenna, ninna?; denn am steht fiir alteres wam, in welchem das aus- 
lautende m aber erst durch den Einflu® des labialanlautenden Suffixes bo 
entstanden ist, so da® die noch 4ltere Form sana zu lauten hat. Damit hatten 
wir Einblick in die Entstehung auch der zweiten Form der 1. Plur. der siid- 
australischen Sprachen gewonnen: auch sie ist eine dtrch ein Pluralsuffix 
pluralisierte Singularform. 

Eine weitere wertvolle Entdeckung machen wir bei der 2. Plur. der Fest- 
land-Sprachen. Hier sehen wir zunachst wiederum das Pluralsuffix m (aus m) in 
der Possessivform der 2. Plur. bei Coen River yambume = ya-m/(-bu-me). Bei 
Nggerikudi erblicken wir statt yam(ba) die Form yudrba, wo offenbar 1 (m) 
durch (a)r stellvertretend ersetzt ist, weshalb also auch (a)r Pluralsuffix sein 
mug. Ein Pluralsuffix r erscheint deutlich auch in der 3. Plur. bei Coen und 
Mapoon RR. lor(-pe), lor(-pv), gegeniiber der 3, Sing. /o-pi, leo. Dieses Plural- 
suffix r geht wohl auf 3. Plur. naru zuriick. In der Entdeckung des Plural- 
suffixes (a)r haben wir die Méglichkeit gefunden, auch die bei einer Reihe 
von stidaustralischen Sprachen vorkommende 2. Plur. nir(a), nur(a), yur(a) 
zu erklaren: es ist die Form der allgemein-siidaustralischen 2. Sing. ni(n), 
nu(n), yu(n), welche das Pluralsuffix r angenommen hat. Deutliche Belege fiir 
ein altes Pluralsuffix r lassen sich jetzt auch bei einer Reihe von siidaustralischen 
Sprachen selbst nachweisen *. . 

Hatten wir schon bei den Pronominalformen der West-Mitte-Ostgruppe 


festgelegt, da8 der Dual aut den Singular (oder Plural) zuriickgehe*, so sind - 


wir durch die Entdeckungen, die wir bei den Kap York-Sprachen gemacht haben, 
in die Lage versetzt, auch den ganzen Plural auf den Singular zu- 
riickzufiihren. 

Wir lassen die Dualformen der Festland- und der Insel-Sprachen beiseite, 
da sie uns schwierige Probleme aufgeben, deren Lésung zum Teil jetzt noch 
nicht mdglich ist, zum Teil zu weitlaufige Auseinandersetzungen erforderlich 
machen wiirde®. Ich weise nur auf die 2. Dual bei den Insel-Sprachen hin; hier 
ist ni-pel das genaue Analogon zu 2. Plur, nitana: die 2. Sing. ni ist durch 
Annahme des Dualsuffixes pel (urspriinglich pal, wo a unter dem Einflu8 von 
ni zu e gewandelt ist) zum Dual geworden. Da also pel auf pal zuriickgeht, 
so sehen wir, da® hier diejenige Dualform erscheint, welche den beiden 
Zentralgruppen im Gegensatz zu denen der Ostsprachen zu eigen ist‘. 


Die Ableitung der Plural- von den Singularformen, die wir hier kennen- 
gelernt haben, ist noch griindlicher und vollstandiger als bei den: Wiradyuri- 


Kamilaroi-Sprachen, wo die 1. Plur. (und Dual) eine wirkliche alte Pluralform. 


1 Siehe oben S. 810. 

2 Siehe oben S. 755 und Pa, § 67 ff., 183. 

8 Siche das Nahere in Pa, §§ 180,°184. 

4 Siehe oben S. 755. : 

> Siehe das Nahere daritber Pa, §§ 165ff., 1737f., 177 ff. 
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ist!. Sie ist auch verschieden von den Formen bei Inland-Yuin und siidlichem 
: Kiisten-Yuin, denn dort sind in allen drei Personen des Plural die Singular-. 
formen vor alte Plural- (und Dual-) Formen gefiigt®, Eben dieser Umstand, da8 
man bei den Kap York-Sprachen keinerlei Spuren von 4lteren Formen 
entdecken kann, verbunden mit der Tatsache, da® hier die Formalelemente 
~noch in voller, fliissiger Funktion begriffen sind, wahrend sie in den eigent- 
lichen siidaustralischen Sprachen schon vielfach der Erstarrung anheimgefallen 
sind, verhindert es, die zZusammengesetzten Formen als etwas Sekundares, als 
etwas erst durch den Zusammenstof zweier innerlich verschiedener Sprach- 
familien Entstandenes zu betrachten. Ein solcher Zusammensto8 hat allerdings 
auf der Kap York-Halbinsel in bedeutendem Umfange stattgefunden, aber seine 
Wirkungen sind andere gewesen, wie wir gleich sehen werden, Bei den Personal- 
pronomina aber, bei ihrer Plural- (und Dual-) Bildung, stehen wir vor etwas 
durchaus Primarem, eben an den wirklichen Anfangen der Plural- (und Dual-) 
Bildung der siidaustralischen Personalpronomina. 


D, Entatehung und Art der Kap York-Sprachen und ihre Stellung unter den 
australischen Sprachen. 

Nehmen wir nun die hier festgestellten Tatsachen des Vorkommens des 
siidaustralischen Pronominalsystems in einem vielfach noch lebendigeren 
und urspriinglicheren Zustand als in den siidaustralischen Sprachen selbst, 
dazu die Beziehungen der Zahlwé6rter, also alles in allem: wichtiger sprach- 
formaler Bestandteile, ferner die Tatsache des engen Nebeneinanderbestehens 
wichtiger formaler Elemente, die dann in den siidaustralischen Sprachen iiber 
das ganze Gebiet hin verstreut auftreten, und halten wir das alles mit der 
anderen Tatsache zusammen, da der Wortschatz der Kap York-Sprachen 
und ihr Lautcharakter in seiner Gesamtheit von denen der siidaustralischen 
Sprachen radikal verschieden sind, so werden wir der Gesamtheit dieser Tat- 
~Sachen nur dann gerecht, wenn wir uns folgendes Bild machen von dem 
Charakter der Kap York-Sprachen und ihrer Stellung gegeniiber den anderen 
australischen Sprachen: 

Wir haben es in der Kap York-Gruppe mit Sprachen zu tun, die, ur- 
spriinglich ,siidaustralisch“, von einer ganz fremdartigen Spracheinwanderung _ 
iiberzogen wurden, eben jener, welche eine grofe Sprachmannigfaltigkeit mit 
Sich brachte wie sie in der jtingeren nordaustralischen Schicht, der auch das 
Aranda angehért, zutage tritt. Diese Einwanderung erfolgte zu einer Zeit, als 
in den stidaustralischen Sprachen die Bildung des Plural und noch weniger 
die des Dual, noch keine feste Form angenommen hatte, sondern noch in 
lebendigem Flu8 begriffen war und das enge Nebeneinanderbestehen mehrerer 
verschiedenartiger Formen in sich schlo8. Als die Einwanderung dieser fremd- 
artigen Sprachen eintrat, hatte die Absonderung und die Abwanderung inner-, 
halb der siidaustralisehen Sprachen schon begonnen, wurde aber natiirlich durch 
das Eintreten dieser Einwanderung noch mehr und erst recht in Flu8 gebracht 


und damit die Stamme und Sprachen noch starker auseinandergetrieben. Die 
ra . ‘ 5 
_~ 4 Siehe oben S. 784. 
* Siehe oben S. 800. 
5* 
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einzelnen Stamme und Saari die sich nun avnondertenl konnten 
jedoch nicht die Gesamtheit der damals noch in lebendigem Flu8 befindlichen . 
Sprachformen mit sich nehmen, sondern jede fiihrte im allgemeinen wohl nur 
je eine dieser Formen mit sich, die dann allmahlich in der eintretenden raum- 
lichen Isolierung von den anderen verwandten Formen und im Zusammenleben 
mit fremden Stammen der Alterierung und der Erstarrung anheimfallen 
muBte. Am Ausgangspunkte der ganzen Abwanderung aber, an der Nordost- 
spitze Australiens, blieben zundchst noch geniigend viele siidaustralische Sprachen 
zusammen, um die lebendige Mannigfaltigkeit der alten Sprachbildungen auf- 
recht halten zu kénnen. Auch die Sprachmischung, die bald nach der Ein- 
wanderung der durchaus fremdartigen Sprachen einsetzte, tat dem keinen Ein- 
trag, sondern beférderte es in gewisser Hinsicht noch. Denn diese Mischung 
bestand eben darin, da8 von den fremdartigen Sprachen fast der gesamte inhalt- 
liche Wortschatz beigesteuert wurde, wahrend die siidaustralischen Sprachen 
die Formalelemente beistellten, und es scheint, daf diese, eben in der Ver- 
gesellschaftung mit den fremden Inhaltselementen, wie in einer Art schiitzenden 
Isolierung, nun um so besser in ihrer Eigenart und ihren lebendigen 
Funktionen sich erhalten konnten,. — 

Wenn wir nun den Unterschied der Festland-Sprachen der Kap 
York-Gruppe von ihren Insel-Sprachen noch etwas naher prazisieren 
sollen, so hindert uns der mangelhaftere Zustand des vorliegenden Materials 
bei den ersteren daran, das in endgiiltiger Form tun. zu wollen. Aber einige 
Punkte treten doch deutlich genug hervor, um uns annehmen zu lassen, daf 
die Festland-Sprachen in naherer Beziehung zu den Ostsprachen stehen 
als zu den beiden Zentralgruppen. Dafiir spricht die 1. Sing. bei Yaraikana 
aiyu (aus mait+u), die deutlich das Intransitivsuffix u (a) der Ostsprachen 
und nicht das der Zentralgruppen va erkennen l48t1; die anderen Festland- 
Sprachen schlieBen mit ihrer Form yu, ya sich eng an aiyw an. Die zweite 
Tatsache ist die, da8, wahrend in der 1. Sing. die Intransitiviorm erscheint, 
in der 2. und 3. Sing. die Transitivformen undu (aus yun-du) und ulu (aus nu- 
lu, nu-du) auftreten, was ganz der aus der Erstarrung der Transitivform 
hervorgegangenen Mischung entspricht, wie sie auch bei den Ostsprachen 
sich ausgebreitet hat. Dazu kommt dann, da auch die Bildung des Duals 
noch sehr schwankend zu sein scheint, was ebenfalls in dieser Weise nur bei 
den Ostsprachen zu finden ist®. 

Bei den Insel-Sprachen tritt allerdings nicht das Intransitiveuttix na 
der beiden Zentralgruppen auf, es fehlt iiberhaupt ein solches, “aber die 
Transitivfunktion ist iiberall noch in lebendiger guter Ordnung. Die Tat- 
sache aber, da der Dual schon fest formiert ist, und zwar mit der Dual- 
partikel pal, und nicht bula(r)1, stellt sie entschieden in enge Beziehung zu 
‘den beiden Zentralgruppen, fiir die sie in der so hoch n agh Norden gelegenen 
Gruppe Bulponara-Kokoyimidir die rechte Vermittlung “erhalt, wahrend die 
Vermittlung der Festland-Sprachen mit den Ostsprachen durch die Bundyil- 
und die Halifax Bay-Sprachen hergestellt wird. . 


? Siehe oben S. 755. 
? Siehe oben S. 756. 
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Zusammenfassend kénnen wir die fiir die Behandlung der gesamten 
ethnologischen und linguistischen Verhdltnisse von Australien 
von tiefgreifender Bedeutung sich erweisenden Tatsachen feststellen: 


1. Sowohl die Bumera ngkultur mit ihren Ostsprachen, als auch die 
mutterrechtliche Zweiklassenkultur mit ihren Zentralsprachen 
erscheinen -durch die Pronominalsysteme der Festland- und der Insel-Sprachen 
der Kap York-Gruppe in positiver Weise bis zur Kap York-Spitze und den 
Inseln der Torres-StraBe, dem Einfallstor fremder und dem Ausfallstor aller 
grofen australischen Wanderungen, fortgefiihrt. 


2. Durch die Beziehungen -der Zahlworter und des Wortschatzes erweist 
sich die jiingere Str6mung der nordaustralischen Sprachen als 
von der Kap York-Spitze ausgehend, in den Aranda ihre siidlichste Spitze 
erreichend und unterwegs, wie auch an ihrem Endpunkte durch die Aranda, 
die Nachbarsprachen auf vielfache Weise beeinflussend. 

4. Die Beziehungen des Aranda zu den siidaustralischen Sprachen. 

Es wiirde jetzt noch von Interesse sein zu erfahren, ob und in welchem 
Grade die siidaustralischen Pronominalformen auch von den iibrigen Sprachen 
der jiingeren nordaustralischen Sprachen iibernommen und weitergetragen 
worden sind. Leider fehlt uns das Material dazu fast vollstandig!. Zum Gliick 
ist es aber vom Aranda, das ja auch am meisten interessiert, vorhanden. 

a Hier,finden wir nun in der Tat ganz analoge Verhdltnisse, wie bei der 
Kap York-Gruppe: die Personalpronomina sind fast in ihrer Ganze, jeden- 
falls aber die 1. und 2. Sing., Plur. und Dual, durchaus siidaustralisch. Aller- 
dings erhebt sich die Frage, ob das Aranda diese Formen von der Kap York- 

- Gruppe aus mitbekommen habe, oder aber sie derjenigen siidaustralischen 
Sprache verdanke, mit der es in seinem jetzigen Verbreitungsgebiete in Ver- 
bindung steht. 

Das ware vor allem das Luridya, und in der Tat ist es nicht von der 


' 


Hand zu weisen, da8 zugleich mit den sonstigen vielfachen engen Beziehungen, 
welche diese beiden Stamme mit einander verbinden, auch eine solche in der 
Personalpronomina besteht. — Ich stelle die diesbeziiglichen Formen hier zu- 
Sammen 2; 
Aranda Luridya 
Sing. 1. yina, eina | (a)ta nayulu 
Fp ma | unta nuntu 
3. era, nala paluri, diradé 
Plur. 1. inkl. ganu-na nuntu-nanana 
exkl. anu-na manana 
2 (a)ranka-ra nuranari 
, a etna tana 
Dual 1. inkl. mili-na nuntu-nali 
- ; exkl. ili-na mali 
2. mbala numbali 
3. era-tera (-tera), ekura (-tera) paluru-kutara 


3 : RS 1 Siehe »Anthropos“ XI—XIII (1917—1918), S. 472. Vel. 
: * Vgl. ,Anthropos“ VII (1912), S. 478, e 
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Hier ist beziiglich des Aranda zu beachten seine starke Neigung,” Kon- 
sonanten und Sonanten im Anlaut entweder abzuwerfen — vgl. 2. Sing. unta 
mit Luridya 2. Sing. nuntu, 1. Dual ili-na mit Luridya “ali — oder mit einem 
prosthetischen Vokal zu versehen — vgl. 3. Plur. etna mit Luridya tana; ferner 
der durchgangige a-Auslaut des Aranda — 2. Plur. arankara mit Luridya 
nuranari, 1. Plur. exklusive anu-na mit Luridya manana, 2. Dual mbala mit 
Luridya numbali. . 

Die Frage, welches hier der peetaunscende und welcher der beeinflufte 
Teil sei, ist nicht leicht zu beantworten. Das ist allerdings klar, daf die 
jetzigen Formen des Aranda nicht eine einfache Fortfiihrung der jetzigen 
Kap York-Formen sind, und zwar weder derjenigen der Insel- noch der der 
Festland-Sprachen; in der 1. und 2. Plur. stehen sie den letzteren, in der 
2. Dual den ersteren naher. Hinsichtlich des Luridya unterliegt es keinem 
Zweifel, da8 in der 1. Plur. und Dual das Luridya der nachahmende und des- 
halb der beeinfluBte Teil ist. Es ist bei der Beurteilung der beiderseitigen Formen 
“‘auszugehen von der Exklusivform. Hier geht Aranda 1. Plur. anu-na zuriick 
auf eine siidaustralische Inklusivform manu, von der es seine Exklusivform 
ableitet durch Anfiigung von na, das wohl auf 3. Sing. nala zuriickgeht: Ex- 
klusiv = wir und er (nicht du), eine in den siidaustralischen Sprachen sehr 
gebrauchliche Art, den Exklusiv zu -bilden. Nachdem dieser Exklusiv als feste 
Form erstarrt war, wird von ihm der Inklusiv abgeleitet durch Vorfiigung von 
n(a) = 2. Sing. aa: Inklusiv = Exklusiv + du = wir und du, eine Bildungs- 
weise des Inklusivs, die in den siidaustralischen Sprachen ebenfalls nicht fehlt; 
dabei wird aber das na des Exklusivs beibehalten, weil eben die Form als 
solche erstarrt ist. Diese erstarrte Form hat das Luridya iibernommen und 
ahmt die Ableitung des Inklusivs von derselben nach, indem es seine 2. Sing. 


nuntu vorfiigt. Ganz analoge Verhaltnisse herrschen bei der 1. Dual; wo Aranda 


ili(-na) auf eine siidaustralische Form aili, mali zuriickgeht, von der der Ex- 
klusiv wiederum durch Anfiigung von na abgeleitet wird. Bei der Nachahmung 


bekundet diesmal aber Luridya sein Mi®verstehen dadurch, daf es im Exklusiv _ 


das suffigierte na weglaft, das dann auch in seinem Inklusiv nicht mehr er- 
scheint. 

Die Tatsache, da8 bei der 1. Plur. und Dual das Luridya der empfangende 
Teil gewesen ist, wiirde das Prajudiz auch betreffs der 2. Plur. und Dual 
wecken. Jedoch ist es hier klar, da8 das Luridya nicht vom jetzigen Aranda 
empfangen haben kann, da dem Aranda in beiden Fallen im Anlaut das ffir 
die Form wesentlicHe nu fehlt und der Auslaut jedenfalls in der 2. Dual ur- 
spriinglich i und nicht @ war. Von Wichtigkeit fiir die Entscheidung wiirde 
es sein, die Bedeutung und Herkunft des Bestandteiles nkara in der 2. Plur. 
Aranda = nari (ngari) Luridya zu wissen. ; | 

Wir werden so die Gesamtentscheidung fiber die Frage, ob das Aranda oder 
das Luridya der beeinflussende Teil gewesen sei, in der Schwebe halten miissen, 
werden -aber vielleicht der Wirklichkeit am nachsten kommen, wenn wir es fiir 
moglich erklaren, da® eine gegenseitige Beeinflussung stattgefunden hat, daf 
das Aranda selbst siidaustralische Formen mitbrachte und sie dem Luridya aut- 


ndtigte, anderseits aber auch von ihm Formen gegen die eigenen eintauschte. | 


“) 
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Zusammenstellung 


der auf der im »Anthropos* VI (1911) verdffentlichten farbigen Sprachenkarte 


von Australien infolge seitdem fortgesetzter weiterer Forschungen notwendig 
gewordenen Anderungen’, 


[Die Zahlen verweisen auf die Seiten der Arbeit ,Die Gliederung der australischen Sprachen‘, 
wo die Anderungen_begriindet werden; die in Klammern ( ) gesetzten Zahlen verweisen auf 
die erste Veréffentlichung der Arbeit in den verschiedenen Jahrgingen des ,Anthropos“.] 

1. In den Mittelsprachen der Siidwestgruppe ist die siidliche Grenze von Nun- 
kaberri nicht der Ashburton R., sondern der Hamersley Range, welcher den Ashburton R. vom 
Fortescue R. trennt. Als neuer Name fiir Nunkaberri ist Ngaiarda einzusetzen. — Siidlich 
vom Ashburton R. bis zum Gascoyne R. ist die neue Gruppe der Kanyara-Sprachen an- 
zusetzen. Von da an der Kiiste bleibt Amandyo und im Hinterland und weiter siidlich Yamaidyi: 
S. 213—214 (XII-XIII, 489—490); vgl. S..31 (VII, 471). 

2. Die Ostgrenze des Baddyeri ist mehr nach rechts, bis an die Westgrenze des Mura- 
warri zu verlegen: S. 45 (VII, 485), Anm. 4. 

3. Die Ostgrenze des Bangerang ist weiter nach Osten zu verlegen, bis an die Ost- 
ecke der Nordausbuchtung, welche der Murray R. dort macht: S. 64 (VII, 1020), Anm. 

4. Zwischen Echuca im Osten und Swan Hill im Westen tiberschreitet das Gebiet der 
Kulin-Sprachen den Murray R. und erstreckt sich nach Norden von Deniliquin im Osten 
bis Moulamein im Westen. Es muf also dem Bangerang im Siiden ein Streifen weggenommen 
und den Kulin-Sprachen zugelegt werden: S. 78 (VII, 1034). 

. © Fir die Kulin-Sprachen hat sich eine neue Einteilung und infolgedessen eine 
neue Grenzregulierung als notwendig heratisgestellt; im folgenden die Angaben dafiir: 


West-Kulin S. 78 (VII, 1034). Zentral-Kulin (Ost-Kulin) S.81 (VII, 1037). 
West-Siidwest-Kulin S. 79 (VII, 1035). West-Siidwest-Kulin S$. 82 (VII, 1038). 
Ost-Siidwest-Kulin S. 79 (VII, 1035). ’ Ost-Siidost-Kulin S. 82 (VII, 1038). 
West-Nordwest-Kulin S. 80 (VII, 1036). Nord-Siidost-Kulin S. 83 (VII, 1038).. 
Ost-Nordwest-Kulin S. 81 (VII, 1036). Nordost-Kulin S. 83 (VII, 1038). 


6. Auch fiir die Kuri-Sprachen hat sich eine neue Finteilung und Grenzregulierung 
als notwendig herausgestellt; dariiber die Angaben: 
Kuri-Sprachen S, 96—97 (VIII, 524, 530). 
Siid-Kuri S. 97 (VIII, 530). 
Mittel-Kuri S. 98 (VIII, 531). 
Nord-Kuri S$. 99 (VIII, 532). 
7. Das Gebiet des Kamilaroi mu8 nach Westen hin bis Walgett am Barwon R: er- 
weitert werden: S. 108 (VIII, 541), Anm. ; 
8. Das Woolwoonga ist etwas zu weit nach Westen geraten: S. 166 (XII-XIII, 442), Anm. 1. 
- 9. Das Oitbi muB in die Cobourg-Halbinsel-Gruppe einbezogen werden: S. 168 (XII-XIII, 444). 
10, Wollongurmee und Gilbert R.-Sprache miissen mit Karandee zu einer 
Gruppe vereinigt werden: S. 169 (XII-XIII, 445). 
11. In der Kap York-Gruppe miissen folgende Anderungen und Zusatze volizogen 
werden: S. 192ff. (XII-XIII, 468): _ 4 
a) Gudang muf ganz an die Ostspitze nach rechts verlegt werden. 
6) Links von Gudang ist Yaraikana einzusetzen. 
_. ¢) Auf den Inseln ist neu einzutragen: Kauralgal, Kulkalgal, Gumulgal; Saibai ist zu 
andern in Saibalgal. : . 
12. Die Gruppe Bulponara-Kokoyimidir ist*in die siidaustralischen Sprachen ein- 
zubeziehen und infolgedessen der *breite rote Streifen, der auf der Karte die Nordgrenze der 


_ letzteren markiert, bis zur Nordgrenze der ersteren hinaufzuziehen: S. 209 (XII-XII, 485). 


—_ 


"Bereits durchgefiihrt auf der lithographierten Sprachenkarte, die meiner Arbeit , Die Personal- 
pronomina in den australischen Sprachen“ (Denkschriften der Akademie der WissenscHaften in 


_ Wien Bd. LXIV, Nr. I) beigegeben ist (vgl. oben S. 754, Anm. 2). 
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Destinées et Astrologues en Imerina 
(Madagascar). 


Par les PP. SOURY-LAVERGNE et DE LA DeEvéze, S. J., Enghien, Belgique. — 
(Suite.) 


IIl° Action des Destinées. 


Nous avons observé la Situation des destinées, et reconnu oi 
elles se trouvaient et d’oi elles venaient, — pour, de la, agir sur l’homme, — 
Etudions cette action}. 

D’abord, comment et par oll, principalement, les Destinées asiseene -elles 
sur la vie humaine, — sur chaque vie humaine? 

Elles le font surtout au moment de la naissance de l’individu, et par 
sa naissance. Situées avant tout dans le Temps, c’est par le moment — mois, 
fraction de mois, jour, fraction de jour — ot l’homme entre sur la scéne du 
monde, qu’elles descendent sur lui, le saisissent et déterminent sa vie. La 
vocation-destinée de tel homme sera donc primordialement celle que commande 
la destinée fixée a l’instant dans lequel il nait. «Ny vintan’ ny andro naha- 
terahana dia no vintan’ny olona: La destinée du jour de naissance, c’est la 
destinée des gens.» — «Et le bien, comme le mal, se voit d’aprés l’horoscope 
de la naissance des gens. Ary ny tsara sy ny ratsy no hitany amin’ ny to- 
non’ andron’ ny nahaterahan’ ny olona*.» 

Et la destinée du moment de la naissance déterminera, par ailleurs, le 
moment de la mort: on ne doit mourir, réguli¢rement, qu’a une des périodes 
de temps qui portent la destinée sous laquelle on est né. — «L’homme ne 
meurt pas, s’iln’est pas au sort de jour dans lequel il est né: c’est 1a qu’est — 
la mort de ’homme. Ny olombelona tsy mba maty, raha tsy mby amin’ ny 
tononandro nahaterahany, ao ny fahafatesan’ ny olombelona’.» — «Si cest a 
un alahamady qu’il est né, ce sera en un alahamady qu’il mourra-etc.; c’est 1a 
la croyance dite par les Anciens. Raha alahamady no nahaterahana dia ala- 
_hamady hiany no hahafatesana etc., izany no finoana nolazain’ ny Ntaolo®.» 

Par suite, les destinées successives, au cours du temps et a travers l’espace, 
sous lesquelles vivra, agira un homme, le détermineront’ de multiples facons, 
selon leurs directions et leurs puissances particuliéres, mais toujours en fonc- 
tion, en dépendance de la destinée initiale de naissance, — laquelle, restant 
souveraine ou suzeraine a travers toute la vie, s’imposera, de nouveau et de 
toute sa force iniperteuse, a la mort, pour la mort. 


1° Action des douze destinées lunaires. 
Chaque destinée a sa «vertu», exerce sa détermination pattienieres 
Observons d’abord les vertus et les déterminations des douze grandes 
destinées lunaires; et cela, successivement et pour chacune, en tant qu’elles 
se partagent l’année selon les mois, — en tant qu’elles se partagent le mois 


' Toujours, d’aprés les documents indigénes recueillis par le R. P. CALLET dans Tantara 
ny Andriana., Cf. «Anthropos» VII (1912), p. 194. 

**Tantara ny Andriana, p. 21. 

> p. 103. 
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ng selon les lots ou fractions de mois, — en tant qu’elles sont localisées dans 
espace, ou fondées sur les étres et les choses, | 
_ Au cours de ces quatfe situations diverses, la vertu déterminante- de 
chacune des destinées parait rester a peu pres identique dans sa nature; mais 
elle varie, suivant le jeu des circonstances, dans’ son intensité, parfois dans 
sa direction méme. ; ; Meee 

Rappelons d’abord comment on distingue les deux premiéres. de ces 
situations, c’est-a-dire la destinée de mois et la destinée de fraction de mois. 
Dans le premier cas, elle s'appelle: «destinée partout la lune ou le mois, 
vintana mitondra volana»; et son influence, la détermination qu’elle apporte, 
s€ nomme: «sort énoncé de lune (ou horoscope de lune), tonom-bolanai.» 
— Dans le second cas, elle s’appelle: «bouche, ventre ou renflement, fond de 
la destinée, vava, vonto, vodin’ ny, vintana», suivant les deux ou les trois jours 
composant la fraction de mois; — et sa détermination sera le «sort énoncé | 
de jour (ou horoscope de jour) ¢onon’ andro. 

Nous allons en premier lieu Parcourir les actions directes de chacune 
des douze destinées, — puis €squisser quelques-unes de leurs influences in- 
directes par certains présages ou augures, — puis observer en général les 
accords ou les conflits qu’elles peuvent avoir entre elles, — enfin noter le 
rapport qu’elles ont souvent avec l’imposition du nom-de enfant. 


. 


A. Actions directes de chacune des douze destinées. 
1° Alahamady: C’est une des quatre destinées-méres. Elle est l’ainée 
des destinées zokim-bintana’. Cest la destinée-reine, — la destinée de puis- 
sance. Elle a une vertu d’autorité et de souveraineté, pour les princes. A 
V’héritier présomptif, surtout, qui est né sous elle, elle donnera la force de 
régner et de conquérir. — Pour le souverain, elle est «bonne & faire tout ce 
—qwil veut, ¢sara anaovana ny zavatra rehetra tian-katao ». Les grands rois 
Ralambo, Andriamasinavalona, Andrianampoinimerina sont nés, dit la tradition, 
au premier jour du mois alahamady; aussi ont-ils été puissants entre tous. 
Alahamady les dirigeait, «ils la Suivaient» nanaraka azy. Et cette «vertu» de 
force leur ralliait tous les cceurs. II en fut surtout ainsi pour le «Désiré-de 
l'Imerina» (Andrianampoinimerina): «Car, disent les documents‘, il était né 
en alahamady, et alors il fut poussé en avant par sa destinée qui le pressait. 
Crest cela qui I’a fait roi unique. Fa teraka alahamady, ka nasesiky ny vin- 
tany, narahin’ ny vintana izy, izany nah’ andriana tokana azy. — Et il inspira 
confiance au peuple, car il avait sa destinée par devers lui. Et le peuple se 
mit 4 suivre de lui-méme la destinée du Désiré de I’Imerina, et alors le peuple 
et la destiné du Désiré s’accordérent, firent bon chemin ensemble. Ary naha- 
toky ny vahoaka izy, fa narahin’ ny vintany izy, ary ny vahoaka nonaraka 
ny vintan’ Andrianampoinimerina ho azy, ary dia nifanaraka ny vintan’ An- 
_ drianampoinimerina sy ny vahoaka.» 


#3 
pe.24-25 34: 

* Ibid. — Cf. Diction. CALLET: Adalo. 

* p. 31. : 
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Le symbole de cette destinée royale et puissante, est un «taureau fouillant » 


la terre de ses cornes, aubalahy mitrongy tany no vintany'». — Crest cette 
destinée de souveraineté que I’on célébrait a la grande féte royale et nationale 
du Fandroana. 

Si le nouveau-né n’est pas un prince, alahamady a sur lui une vertu 
de violence sinistre: elle le poussera aux ambitions néfastes, aux entreprises 
téméraires qui ne sont pas & sa taille, — dangereuses pour lui et pour les 
autres, aux meurtres des gens nantis de pouvoir politique, et surtout au ren- 
versement du roi. C’est une destinée révolutionnaire quand elle agit sur le 
commun. Le peuple devra donc s’en défier, s’en garder et corriger son action, 
en faisant appel aux astrologues: «de peur que l’enfant n’empoigne a mal le 
souverain, andrao misavika ny andriana». — Quand on avait affaire a des 
perturbateurs violents de l’ordre public, on disait d’eux, en les montrant des 
_ levres ou du doigt: «Destinées de roi, ceux-la, peut-étre, et vrais alahamady ? 


Vintan’ andriana ireny angaha ka alahamady?» C’était le proverbe d’ala- 


hamady*. 

Cependant, en dehors des premiers jours du mois, cette destinée n’est 
pas toujours aussi dangereuse pour le commun: «l’enfant nait en alahamady, 
dit un document: ce sera un homme qui aura du succés: feraka amin’ny 
alahamady ny zaza: dia lehilahy mahaleo*.» 

Telle est l’influence ou l’action d’alahamady, en tant que destinée de 
mois. — En tant que destinée.de fraction de mois, elle a trois jours: son 
vava ou bouche, son vonto ou ventre, son vody<ou fond. On la trouve a 
tous les mois de l’année, mais, dans toute sa force, incontestée, seulement au 
début du premier mois. . 

C’est sa «bouche» qui est surtout violente. Il en est ainsi d’ailleurs pour 
les autres destinées. C’est un fait notoire: «il n’y a personne qui soit frappe 
(a coups de corne) par le fond, mais c’est la bouche qui frappe: ¢sy misy 
totoin’ ny vodiny fa ny vava no manoto*.» — La «bouche» est donc rude et 
violente: elle rend dangereux, calamiteux, ceux qui naissent sous elle, «en elle». 
— «S’ils ne doivent pas étre des grands, ils seront les derniers des gens. 
Raha tsy lasan-ko lehibe, dia faraidina*». — \\s risquent en outre de «foncer 
a coups de corne, manoto», sur leurs parents, — et surtout sur le roi. — S’ils 
sont nés dans l’entourage, a la cour du souverain, vite on les expulse, on les 
relégue au loin: ils ne pourront jamais demeurer avec la personne royale: 
raha ankohonan’ ny andriana: dia avoakatsy miaro-mitoetra amin’ ny andriana’. 

Le «ventre» ou «renflement», vonto, ou second jour, est plus bénin. Sous 
certaines conditions, il sera favorable et deviendra gage de longue vie. — «Le 
ventre d’alahamady, encore, est un jour excellent pour les «prémices» des 
entreprises royales; et il y a des gens du peuple qui le suivent aussi comme 


- 


* p. 31. 
e * Cf. Diction. CALLET: Alahamady. 
> p. 47. 
“ p. 24, 25. 
* p. 34. 
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destinée, et «font prémices» a ce ventre dalahamady, quand c’est le jour de 
leur naissance. Fanantaran’ andriana zavatra ny vonton’ alahamady, misy 
koa ny vahoaka manara-bintana azy, ka manantatra amin’ ny vonton’ ala- 
hamady, raha teraka amin’ io}, Bi ine . 

Le «fond», vody, ou troisiame jour est meilleur encore, surtout s’il s’agit 
d’un «fond» tombant en dehors du premiér mois (c’est-a-dire, si ce n’est pas 
le trois du mois alahamady). — Celui qui nait en fond d’alahamady «de- 

~ viendra grand et riche; — et il atteindra la vieillesse, du moins s’il ne meurt 
pas avant d’atteindre l’aisselle de ses parénts. Lasan-ko lehibe sy hanan-karena; 
dia ho tratrantitra raha tsy maty manonga helika*». Ce jour est parfait pour 
‘les «prémices d’entreprises», 

En tant que localisée au nord-est dans espace et sur la case, ala- 
hamady donne 4 cette place, a cette direction, une dignité supérieure. C’est 
la, on l’a vu, le coin des ancétres et de la priere. — C’est 1a encore qu’on 
garde les fétiches et leurs amulettes, les objets et talismans qu’on leur a fait 
«toucher»: sampy et vorongon-tsampy, — et la corne blanche des aspersions 
rituelles, tandro-potsy, — et le bois rituel fanazava (Eloeodendron olygan- 
thum)*. — C’est vers cette direction du nord-est que l’on prie Dieu et les 
ancétres, etc.... | 

+ C’est a cet angle de la case que l’on fait l’ablution sainte de la grande 
nuit du Fandroana. — Et c’est encore sans doute alahamady ainsi localisée 
qui a déterminé la place d’honneur dans tout appartement, dans toute assemblée: 
le nord. Si, en effet, cette place d’honneur dans la case, se trouve au nord 
du foyer, c’est-a-dire sur la moitié ouest de la paroi nord, c’est, peut-étre, 
que la partie est et nord-est est déja occupée par le lit de famille et par 
tout ce qui concerne le culte. 

Le nord était donc consideré, grace sans doute a alahamady, comme 
ayant un sort particuligrement bon. Pour découvrir lequel de ses enfants devait 
régner, le souverain, souvent, les faisait coucher ensemble sur des nattes dans 
la case: celui d’entre eux qui dormait la téte exhaussée vers le nord, et qui 
ne glissait pas vers le.sud ou ne se mettait point en travers de l’est A l’ouest, 
celui-la était a «bénir pour qu’il régnat», — ho tsiofin’ andriana rano ham- 
pajakaina, — «C’est la la maniére de voir celui quia une bonne destinée pour 

tre fait roi: car, disent les astrologues, celui qui dort redressé s’est déja re- 

dressé, exhaussé pour étre roi: il est soulevé par sa destinée; il ne dégringole pas 
mais s’exhausse. Szany no amantaran’ ny tsara vintana raha hampajakaina; 
J izay misondro-mandry, hoy ny mpanandro, efa misondrotra ho ambony ho 
andriana, fa entin’ ny vintany, tsy mba mitambotsitra fa misondrotra +.» 

i En tant que destinée fondée sur les étres de la nature, alahamady 

donne une vertu spéciale au boeuf volavita, tacheté de blanc et de noir, en 
vue de l’hommage rendu au souverain. 


=p. 27. 
:) 7 Tbidem. ‘ 
. * Arbuste dit «lumineux» mazava, la nuit; peut-étre 4 cause de la présence du mycelium 
dun champignon. — Il est employé, encore, comme médicament... 
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On trouve au sujet d’alahamady ce fady ou tabou: «Poser les. fon- 

dations de sa maison en alahamady. — Cela empéche d’atteindre “a vieillesse. 

Manorina trano Alahamady. Tsy mahatratra antitra1.» ° Ht 


2° Adaoro. En tant que destinée de mois, du second mois, adaoro 
mitondra volana, c’est un sort rouge, et il est bon; mais il attire la foudre 
et brfile les maisons: andro mena, ka tsara; halambaratra sy mandoro trano*. 
Le rouge est symbole de puissance, plutdt de puissance redoutable. 

Comme destinée de fraction de mois, c’est une destinée-fille 4 deux jours 
qui est particuligrement dangereuse 4 sa bouche, vava, ou premier jour, 
surtout 4 sa bouche qui tombe au second mois de l’année. Celui qui nait 


alors risque d’attirer sur la case quelque incendie, et d’étre violent, intraitable. 


Le second jour, le fond, vody, est bon. «Celui qui y nait sera bien; et il 
sera bien-portant, gros et rebondi a résonner . . . sachant se conduire, sachant 
parler. Ny teraka amin’ io, dia tsara, fa vodi-adaoro, ka hidaoro tsara 
(hiddboka tsara), mahay mitondra-ny tenany, mahay miteny. Si Cest un 
homme, il sera orateur; si c’est une femme, elle sera habile 4 se conduire. 
Raha lehilahy, dia rupikabari; raha vehivavy, mahay mitondra tena 8.» 

Son proverbe est: «Adaoro mahay vava, mitselatsélaka ny adaoro: adaoro 
est fort en bouche, adaoro a un parler’ étincelant ¢. » C’est la patronne des 
brillants parleurs. 

En tant que destinée localisée, adaoro est la destinée tutélaire du 
lit de famille, farafara, situé a l’est, vers le nord. — Comme destinée a la 
fois localisée et fondée sur les choses, elle donne de la stabilité 4 la demeure, 
au logis. — Elle fait encore avoir beaucoup d’enfants. Ny adaoro mahamarim- 
ponenana mahamaroanaka®, 5, Cest que, sans doute, la fécondité du ménage 
assure la stabilité du foyer. 

En général, elle inspire la recherche du confortable et le procure, étant 
fondée sur la poule d’eau taleva délicate sur le manger. Mais il faut s’en 
méfier, car elle est la patronne du feu et ae incendies, comme elle est celle 
du soleil 

On trouve ce tabou: «Fonder sa maison en adaoro, cela fait avoir peu 
de postérité: Manorina trano Adaoro Mahakely fara’. ‘ 

3° Adizaoza «est un sort assez bon, andro tsara hiany*». «Mais si l’on n’a 
pas d’esclaves et qu’on veuille faire une maison ou se marier sous cette de- 
stinée de mois, c’est dangereux; on n’osera pas. Les habitants de la case 
nouvelle et les nouveaux mariés se trouveraient sans force ni consistance. Raha 
tsy manan’ andevo, diatsy sahay manao na hanambady na hanao trano, ary 
raha manan’ andevo dia manao: miozanozana ny olona raha tsy misy andevo?*.» 


Il y a.un rapprochement entre oza de adizaoza et ozana de miozanozana, —~ 


' Cf. STAUDING: «Bulletin de l’Académie malgache», vol. III (1904), p. 148. 
pes Le 

caDakel « ; 

* Cf. Diction. CALLET: Adaoro. 

5) p40: 

® p. 39. : 
7 Cf. STAUDING, loc. cit. p. 148. 
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Mais si, dans une maison pourvue d’esclaves, on fait un mariage a cette époque, 
lunion tient et ne se défera pas ...jusqu’a la vieillesse: raha mampaka-bady 
amin’ io, dia marina tsy afaka, dia tratrantitra1.» 

Comme destinée de fraction de mois, adizaoza a une bouche, un premier 
jour fort défavorable: c’est une vocation de faiblesse, d’impuissance, de tristesse 
pour le nouveau-né. Ny teraka amin’ ny vav' adizaoza ... mihozangozana fo- 
ana, ka tsy mahavita na inona na inona, — koa malahelo, fa mafy ny vav'adi- 
2aoza: il est malheureux, car dure est la bouche d’adizaoza?.» — De la, le pro- 
verbe d’adizaoza: Adizaoza tsy afak’aretina, mihozahoza foana raha tsy tolo- 
ran-karena: adizaoza n’est pas sauve de maladie; elle est toute faible, si on 
ne lui apporte pas de tichesse», c’est-a-dire, sans doute, si le nouveau-né ne 
recoit pas quelque cadeau sérié@ux °. 

Le second jour d’adizaoza, son fond ou vody, est meilleur, sans étre trés 
bon. «Si le nouveau-né est une femme, elle aura beaucoup d’enfants, mais 
sera dans l’indigence; si c’est un homme, il sera indigent aussi. Ny teraka 
amin io, raha vehivavy, dia maro anaka, fa malahelon-karena; raha lehilahy, 
dia malahelo koa®.» 

Comme destinée localisée, adizaoza située a lest, vers le sud, est la 

*patronne de la grande cruche placée a cet endroit dans la case, la grande 
cruche qui sert de réservoir pour la provision d’eau et qu’on ne bouge jamais. 
Adizaoza a donc une influence de Stabilité. Aussi est-il bon de choisir ‘le 
fond d’adizaoza pour entreprendre l’attaque d’une place, la construction d’un- 
mur d’enceinte ou d’une case: marim-ponenana, izao no ao azy raha manan- 
tatra haka vohitra, hanao tamboho Sy hanao trano etc.... amin’ ny vodi- 
adizaoza. C’est bon et c’est solide, comme la grande cruche qui ne remue 
pas: dia tsara, dia mafy tahaky ny sinibe tsy mihetsika?. 

Comme destinée fondée, adizaoza, nous |l’avons déja remarqué, a une 
vertu de fraicheur. : 


4° Asorotany est une destinée-mére, gouvernant ses deux filles: adiza- 
~ Oza en arriére et alahasaty en avant. — Comme destinée de mois, du 
quatriéme mois, elle a une vertu violente, lugubre. C’est un peu. la patronne 
des fosses mortuaires et des tombeaux. Il est bon de commencer sous son 
influence le grand trou ot l’on disposera les dalles du tombeau?. Si on le 
fait en dehors de l’6poque qui lui est soumise, il y a certaines conditions a 
remplir. R 
En tant que dominant une fraction de mois, asorotany a une bouche 
“Mauvaise, surtout au début du quatrieéme mois. L’enfant qui nait a ce jour 
est trés exposé «a mourir jeune, a voler, 4 ne pas savoir gagner sa vie: ma- 
laky maty kely, mangalatra, tsy mahavelon-tena; et surtout il foncera a coups 
de corne sur ses parents, manoto raiamandreny*.» Aussi est-il fort dangereux 
_ de laisser vivre le petit €tre. Souvent on 1’étouffait en lui plongeant le visage 


~ 


bee. eps.3). : 
7 sowie 
<N, * Cf. Diction. CALLET: Adizaoza. 
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dans l’eau. Parfois, aprés un exorcisme en régle1, les parents se contentaient 
de l’éloigner de leur demeure, de leur parenté, le confiant 4 quelque ami et 
affectant de l’ignorer jusqu’a ce qu'il fat parvenu a lage d’homme *. 

Le ventre ou renflement, vonto, ousecond jour d’asorotany est bon pour 
«faire les prémices» de la construction des tombeaux. — Celui qui nait a ce 
jour deviendra vieux. Le fond, vody, ou troisiéme jour est assez favorable. 
Généralement, d’ailleurs, les «fonds» ne sont pas méchants. Le nouveau-né 
sera bien, et riche, ... et, s’il ne meurt pas petit, il deviendra vieux. Raha 
teraka amin’ io, dia tsara, dia manan-karena, raha tsy maty kely dia 
trarantitra®. Si-c’est un esclave, né soit a la bouche, soit au fond d’asorotany, 
l’astrologue le fera fouler, lui fera donner des coups de pied par son maitre, 
«de peur qu’il ne fonce a coups de corne, fandrao manoto». Parfois le maitre, 
en posant le pied sur le ventre de son petit esclave n’appuiera point et le 
laissera vivre. Il doit s’écrier: «Qu’il ne fonce pas 4 coups de corne!. Qu’il ne 
vagabonde pas! Qu’il soit sage! Qu’il sache bien servir! Tsy hanoto tompo! 
tsy hirendrirendry foana! mba ho hendry!'mba hahalala fanompoana*!» 

En tant que destinée localisée, asorotany, a langle S. E. patronne le 
poulailler ou plutdt le petit parc a volailles bas et couvert, le fisoko, qui est 
dans ce coin de la case. Elle préside encore aux débarras, aux nattes roulées, _ 
au riz en réserve. 

En tant que destinée fondée, elle a une influence pluvieuse ou humide, 
et, par suite, une vertu de fertilité; elle patronne les premiers travaux de 
culture, au début de la saison des pluies. ° 

On cite, au sujet de son influence, ce dicton: Commencer 4 creuser le 
tombeau en asorotany, cela fait atteindre la vieillesse: Mamaky tany Asoro- 
tany, mahatratra antitra’, 


5° Alahasaty est une destinée sinistre, une destinée noire, celle des 
sorciers de maléfice, — soit dans son mois, soit surtout dans sa fraction de 
mois. — Sa bouche, ou premier jour, fait sorcier, sorciére |’enfant qui y nait, 
en particulier s’il nait au milieu de la nuit*‘.— En général, alors, rien ne servirait 
de supprimer le nouveau-né, car, en ce cas, celui qui naitrait ensuite hériterait 
de sa destinée: la destinée de sorcier est fatale; elle va tout droit dans sa ligne, 
incoercible. —- «Une fois devenu grand, dit le P. CaLLet, cet enfant se croit 
obligé d’encourir sa destinée: il demande a ses parents, qui pensent comme 
lui, la permission d’aller oi elle le méne; il a une chance d’échapper a la mort 
par le tanguin [poison ordalique surtout contre les sorciers] et ses parents 
en ont une d’échapper 4 la honte, en I|’éloignant®.» . 
La bouche est surtout mauvaise quand elle tombe 4 la fois un lundi et 7 
huit jours aprés la nouvelle-lune. — Dans ces conditions, le fond lui-méme, . 
par extraordinaire, est aussi méchant que la bouche*. — Mais alors les 


Cf. plus loin. 

BED.’ 25% 
* Cf. STAUDING: Bulletin de !’Académie malgache, vol. III (1904), p. 145. 

* Tantara ny Andriana, p. 25. 
* Diction. CALLET: Alahasaty. 
®p. 20, 34. 
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parents doivent supprimer, quoiqu’il arrive, l’enfant qui nait a ces deux jours 
du lundi et du mardi. 

Un jour, un astrologue-prophéte rappela énergiquement l’obligation a 
une malheureuse mére dont le nouveau-né était dans cg@cas. «Cela n’est pas 
bien, disait-il avec insistance, étouffez-le sous |’eau. Nécessairement, votre 
enfant que voici sera sorcier, lui donnat-on force racines d’antséro1; le sort 


ne le lachera pas; le sort-vocation de sorcier est trop fort; il empoigne 1’en- 


fant et on ne peut I’en dégager. Tsy mety, ahohofy; tsy maintsy ho mpemo- 
savy iny zanakao, na dia omena fakan’ antsoro aza, tsy avelan’ ny tono- 
nandro, mahery ny tononandro zara-mosavy, savihin’ ny tononandro ka tsy 
afaka tsy azo alana.» — «Et la mere ne put se résoudre a se séparer de 
son enfant, et elle déclara un jour autre que celui qu’avait dit le prophéte, 
en affirmant: il est bon, celui-Ia. Ary tsy foin’ ny ravehivavy ny zanany, ka 
ny andro nambaran’ iley mpaminany (mpanandro) tsy ambara io, andro hafa 


_ ho ambarany: tsara io, hoy izy.» — Mais le prophéte vit la chose et il dit: 
_ «Mettez 1a, au coin de la case, votre enfant; regardez ce qui va s’approcher 


de lui, 1a, quand il sera seul: n’allez-vous pas bien voir ce qui s’approchera 
de lui?» —— De fait, un chat Sauvage, un kary, et un hibou vinrent au petit; 
et on vit bien quelle était sa destinée, et la mére crut le prophéte: Kary sy 
vorondolo no nanatona azy eo; dia fantany amin’ izay ny vintany, vao izay 
mieky ley mpaminany izy3.» 

Le proverbe d’alahasaty est: «Serait-ce 1a des gens a destinée d’alaha- 
saty, pour qu’on fasse de tels maléfices? Alahasaty angaha no vintana ka 
mamosavy * ?» . 

A la bouche d’alahasaty, on doit chomer, on ne peut, en fait d’ceuvre, 
qu’exalter les fétiches ou sampy. Par dessus tout, les astrologues défendent 
alors de travailler 4 la construction des maisons®. 

Le fond d’alahasaty, son deuxiéme jour, en général, n’est pas mauvais. | 
Et méme, avec ce sort-la, on devient vieux, on est prospére ou «noir de suie», 
maintimolaly®; car la destinée est noire, mainty. 

. Comme destinée localisée, alahasaty, au sud, vers l’est, préside a la 
demeure, a la direction de tout ce qui est mauvais, ratsy. C’est de ce cédté 
qu’on rejette les objets d’exorcisme et qu’on chasse le mal. 


Comme destinée fondée, elle patronne tout ce qui est sinistre, noir... 
Ou nuisible, comme les oiseaux destructeurs et la gelée-blanche. 

Voici un dicton-tabou, qui la concerne: «Faire les fondations d’une 
maison en alahasaty, cela ne fait pas devenir riche. Manao fototra ala- 
hasaty, tsy mampanan-karena’. 


’ Herbe purgative. ¥ 


*, 92125, 

* p. 26. 

* Cf. Diction. CALLET: Alahasaty. 
poe, 54, ae 


* L’abondance de la suie dans la case enfumée est une marque d’ancienneté, de richesse, 
de prospérité pour Ja famille. 
* STAUDING, loc. cit., p. 149. 
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6° Asombola, en général et comme destinée de mois, a une vertu de 
richesse: «ellé cherche l’argent et la fortune, mpila vola kosa sy mpila harena.» 
— Avec elle, il faut. prendre une précaution: ne pas s’habiller d’un lamba 
rouge; sinon, on neévivra pas longtemps et l’on mourra d’accident?. 

En tant que destinée de fraction de mois, asombola fait gagner de l’argent 
a ceux qui sont nés en sa bouche ou en son fond. Le garcon né en bouche 
d’asombola sera marchand et fera de bonnes affaires, la fille, elle, fera des 
travaux, des ouvrages productifs. — Le jour du fond est bon pour les entre- 
prises et les mariages, ...pour tout ce cee veut faire, ee i ees, 
tian-katao®. y: 

Comme destinée localisée, asombola, au sud, vers l’ouest, veille sur 
les ustensiles productifs, utiles: le mortier, le pilon, le van qui sont, tout a 
la fois, comme des «dépensiers et des gagneurs d’argent fahaky ae sady 
mpandany vola mpaka}. 

Comme destinée fondée elle patronne surtout les: poules, source de 
revenus. 

7° Adimizdna est une destinée mére. En général, elle favorise toute 
entreprise, rend tout facile. Mais elle risque d’étre trop débonnaire et de laisser 
grande liberté au mal comme au bien. Qui nait sous son influence ne meurt 
pas de mort violente, ¢sy maty vonoina, mais n’a guere de chance de devenir 
vieux: on trouve peu de vieillards nés sous son sort. — D’autre part, il aura 
amour facile. Seulement, il ne doit pas porter de lamba fait de deux pieces 
bout a bout, tsy mba mitafy lamba mitohy, et fera bien de garder chez lui 
une balance, mizdna, pour conserver sur lui la bonne chance”. 

Comme destinée de fraction de mois, adimizdna a une bouche trés 
favorable, pour les hommes nés en elle qui gardent avec eux une balance: 
elle leur fait gagner beaucoup d’argent dans le commerce. Mais elle est moins 
secourable aux femmes: si celles-ci ne sont pas riches, elles meurent petites, 
raha tsy mpanan-karena, dia maty kely izy. Aussi. leur oe -on un POLE 
pour plus de sfireté. 

Parmi ces hommes d’adimizdna, il en est. ait ne veulent pas tenir de 
balance chez eux, craignant, sf on la leur prend, de perdre leur destinée. 
D’autres en gardent une, mais ne veulent jamais la préter. Cependant, en ce 
cas, si c’est seulement quelqu’un de leur famille qui la préte, ils ne perdent rien *. 

Le ventre, renflement ou second jour d’adimizdna est propice a toutes 
les prémices, surtout a celles du mariage. Il y a du danger pourtant, car la 
destinée est trop facile et peu stable. — Ce sort-la encore fait devenir riche, 
protége contre la mort par accident. — Le «fond» ou troisigme jour fait de- 
venir vieux 8, 

La destinée wadimiManan a une particularité curieuse: elle. est dionbie. 
comme les plateaux d’une balance ou mizdna, et se divise alternativement en 


«haut» et en «bas», — Ceux qui détiennent le haut, la fortune, gardent le 
Ds O28 3 ad 
pe ous ae hes 
* Ibidem. — «Si l’on meurt pas petit, on ne mourra pas avanit d’avoir au moins les 


cheveux a moitié blancs, raha By roa volo tsy maty.» 
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nom d’adimizéna; ceux qui n’ont que le bas, linfortune, recoivent celui 
@alakaforo. Ny manana, adimizdna; ny tsy manana, alakaforo1: ce sont 
des alakaforo, c’est-a-dire des lutteurs contre lindigence et le malheur (ala, 
enlever, kafdro, infortune). Ils gardent Pespoir de remonter a la fortune, grace 
au mouvement de leur destinée Dascule; et ils s’opiniatrent, s’acharnent 


contre leur misére2, On dit d’eux encore: «Ce sont des enléve-infortune, quand 


ils réussissent ase tirer de Vinfortune; et alors ils deviennent des adimizdna 
qui ont de quoi; ils se sont dégagés de la violence de leur destinée de malheur. 
Izy alakaforo raha mahay miala amin’ ny kaforo, dia adimizéna manana: 
ny herimbintana talany amin’ ny kaforo. Et s’ils n’y réussissent pas, il n’y a 
plus rien et ils sont réduits ala misére; alors ce sont des adimizdna qui 
mont rien. Ary ¢sy mahay ka miforoforo, dia adimizéna tsy manana,» 

Comme destinée localisée, adimizdna, a langle sud-ouest préside 
aux passages, au va-et-vient de la porte de la case. Elle laisse un peu trop 
entrer, et sortir. Je mal comme le bien, spécialement en affaire d’amour eee 
mivoaka sy miditra ao na soa na ratsy. «Car on assimile la-porte et l'amour, » 
(on traite la porte comme l'amour, et inversement): on tire tout ensemble et 
l'on repousse: atao fitia varavarana: sady atosika no taritarihina1» 

Au coin sud-ouest du village, cette destinée patronne ses protégés 
malheureux: les alakaforo, les lutteurs contre la mauvaise fortune; car c’est 
la qu’ils s’établissent pour retenir, malgré tout, ce qui peut rester de bon dans 
leur sort de malheur. — Ft c’est aussi vers eux, vers le sud-ouest  qu’on 
jette un grand nombre d’objets exécrés, dans les exorcismes. En ce faisant, 


_ on abonde dans le sens de leur destinée, on leur rend service et ils espérent 


de plus belle quelque hausse dans le mouvement de bascule d’adimizdnas, 


- 


En tant que destinée { ondée, adimizdna préside aux comparaisons de 


_ toute sorte, aux pesées, a-toutes les opérations ayant quelque rapport avec 


re TE Pn te 


le fléau ou les plateaux d’une balance, mizdéna; — et Par suite, encore, elle 
patronne les oppositions, rivalités et contrastes. 

8° Alakarabo, comme destinée générale ou de mois, du huitiéme 
mois, est bonne et féconde; c’est la destinée de la fertilité. Elle est 
«un sort bon, car c’est un sort de fruits, et si on plante sous elle, il ya 
abondance de fruits pendants, andro tsara fa andromboa, ka raha zavatra 
ambolena amin’ ny alakarabo, dia vokatra fihantomboa», Toute plante alors 


_est de belle venue; .quant:a soi, si on est'né sous elle, on est plutét maladif 


farary*. En ce cas, si jamais il arrive qu’on. soit condamné a Doire le poison 
ordalique, le tanghen, il faudra, a tout prix, se bien garder d’accepter I’épreuve 
en un jour d’alakarabo «de peur d’en mourir, fandroa maty foana co». Les 
parents de l’accusé supplient les juges de remettre a plus tard, fadin’ ny 
havana iny andro iny, «aoka andro hafa», hoy izy, 
Comme destinée de fraction de mois, alakarabo a une bouche, un 


_ premier jour assez dangereux, et cela Par exces méme de fécondité, par pléthore: 


Dao: oH ; 
* Cf. Diction. CALLET: Alakaforo. 
* Cf. Diction. CALLET, loc. cit. 

“ Cf. Diction. CALLET: Alakarabo. 
Anthropos XII—XIII. 19171918, 6 
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enfant aura comme une indigestion de biens et il faut len préserver. — Ee 


fond, ou second jour est plus bienveillant. Si le nouveau-né est une fille, 
elle aura beaucoup d’enfants; si c’est un gargon, tout ce qu’il plantera portera 
beaucoup de fruits;.et, s'il ne meurt pas en bas age, il arrivera a la vieillesse?. 

Comme destinée localisée, alakarabo, a \’ouest de la colonne du milieu 
dans la case, est la patronne du foyer établi a cote d’elle, un peu vers le 
nord-est. Concurremment avec la destinée asombola située plus au sud, elle 
veille sur les ustensiles ‘d’abondance: pilon, mortier, van, mesure de riz, dont 
la place est au sud du foyer®. Elle parait avoir encore un role moins honorable 
mais qui lui sied aussi: celui de présider au «trou a ordures», ou trou d’aisance, 
lavaka-diky pratiqué pour les personnes alitées, a l’ouest de. la colonne du 
milieu *. 

Comme destingée fondée, elle peut étre dangereuse, car elle attire la 
eréle, qui tombe dru comme les fruits murs. ; 

On rencontre, a son sujet, ce dicton: «Etablir le tracé de la maigon en 
équerre et en forme de L, sous la destinée d’Alakarabo. Cela donne des enfants 
jumeaux. Manorin-trano sokera raha Alakarabo. Mahakambanjaza*.» 


9° Alakaosy est une destinée trés forte et tres violente. Pour le roi et 
ses entreprises, en général, elle est bonne, puissante: «Tout ce qu'il fait alors 
est bien, na inona na inona zavatra atao, dia tsara avokoa*.» — Mais pour 
enfant né a cette date, elle est terrible, et s'il s’agit des premiers jours de 
son mois, inexorable. Elle l’entrainera a tuer pere et mére. Aussi les parents 
s’ei méfient et s’en préservent, on va voir comment. 

En tant que destinée de fraction de mois, elle a une bouche épou- 
vantable, surtout la bouche de son mois. L’enfant qui nait a une bouche 
d’alakaosy, doit étre étouffé ou subir certaines épreuves; sinon, malheur a 
ses parents, ou malheur a lui-méme. «Saisi, empoigné par son sort de violence, — 
savihin’ ny tonon’ andro mahery, il les tuera a coups de corne ou se tuera 
ainsi lui-méme: vav’ alakaosy ka raha tsy manoto raiamandreny, manoto 
tena®’.» — Si on se décide a supprimer le nouveau-ne, on prend le van plein 
d’eau, on y enfonce la figure de l’enfant et on ly noie. Pour les enfants : 
d’esclaves, théoriquement, presque toujours on doit ainsi faire; ils seraient 
encore plus dangereux que les libres et tueraient leurs maitres. En fait pour- 
tant, souvent, les maitres ne veulent point s'appauvrir en les détruisant ainsi. 
Be ny mpanompon’ olona teraka amin’ ny alakaosy tsy vonoina akory: fa. 
tsy foiny ho faty ny andevony*.» SUE ra AY 

Si on se contente «d’éprouver» l'enfant, généralement on procéde ainsi: » 
Il est déposé sur le chemin, ala porte de la cour ou du village, 14 oi sortent 
et entrent gens et bétes. Un troupeau de bceufs est dirigé vers ce passage, 
et toute la famille crie: «S’il doit nous battre a coups de corne, qu’il meure! 


1p. 26. : 4 

2 Ch. p. 55. A ~ 
®° Cf. STAUDING, loc. cit., p. 149. 

<iDio2s 

° p, 26, 32. — Cf. Diction. CALLET: Alakaosy. 
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S’'il ne doit pas nous battre 4 coups de corne, qu’il vive! Qu’il ne soit pas 
foulé! Raha hanoto anay: matesa! Raha tsy hanoto: veloma! Aza hitsahina1\» 
L’enfant est-il écrasé, c’est fini, il faut étre content. Les bceufs l’ont-ils 
épargné, il vivra. Il ne tuera pas ses parents. De sa destinée épurée, il ne 
retiendra que la force... pour son bien. On peut l’appeler: «A la forte destinée, 
' mahery vintana.» Un grand personnage du milieu du XIXe siécle, Rainiharo, 
ministre de Ranavalona I, et pére du Premier ministre des derniéres reines, 
naquit sous Alakaosy et fut soumis a l’6preuve des boeufs: tout un parc de 
boeufs lui passa sur le Corps sans qu’aucun sabot ne le touchat. Aussi fut-il 
de bonne et puissante destinée: koa tsara vintana}. 2 
_ On pratiquait parfois une autre epreuve. L’astrologue disait: «Prenez un 
tronc de bananier, creusez-le en forme de petite pirogue, mettez y le petit 
enfant, portez-le au lac, poussez-le sur l’eau. Angalao vatan’ akondro, ataovy 
-ahaky ny lakana kely, asio ny zaza kely amin’ ny vatan akondro, ento amin’ ny- 
farihy, asosay eo. I ne peut étre submergé si la destinée doit étre bonne. 
Tsy mety rendrika raha ho tsara ny vintanat. — Rasoananahary, continue 
le document, fils de Rabodosahondra, né en bouche d’alakaosy, fut. traité de 
- la sorte a Amparihy Anosinandriana: i} n’eut rien; il avait été éprouvé ainsi, 
pour voir..., sur l’ordre des astrologues: tsy naninona; nasain’ ny mpanandro 
notsapaina eo izahdnat.» 

La crainte de voir l’enfant «foncer a coups de corne» sur ses parents 
était bien le motif de ces suppressions ou de ces épreuves. Mais il y en avait 
un autre encore: la crainte de voir l'enfant abuser de sa forte destinée contre 
le souverain. «Alakaosy est destinée de roi, dit un passage; c’est pour cela 
qu’on étouffe celui qui nait en alakaosy. Vintan’ andriana alakaosy, izany 
anohofana ny teraka alakaosy*.» — Et ailleurs: «L’enfant est tué, étouffé 
dans l’eau, car le souverain ne l’aime pas, car il dit de lui: «Il a une destinée 
violente et fonce a coups de corne sur son maitre. Vonoina ny zaza, ahohoka, 

_ fa -tsy tian’ ny andriana, fa ataony hoe: mahery vintana, ka manoto tompo %.» 
_ Parfois, les parents se refusaient A faire disparaitre ou a exposer leur 
enfant: ils le cachaient alors avec grand soin, se gardant de révéler, s’ils le 
_ pouvaient, le moment et la destinée de la nmaissance. Et puis, quand il était 
un peu grand, ils l’écartaient, l’éloignaient de chez eux, le mettant en pension 
chez quelque ami — «de peur que sa destinée ne le forcat a leur faire du 
mal, fandrao manoto vintana*». 


tg. /O2: 
p.182"30; 
} aa 48. 

* Cf. Cousins: «Malagasy Customs», édit. 1896, p. 28. — Cette crainte des parents vis- 
a-vis de la destinée dangeteuse d’un enfant est quasi-invétérée chez les indigénes méme qui 
subissent l’influence’ européenne et chrétienne. Le 2 novembre 1878, 4 Ambohimalaza, a 14 km 
Est de Tananarive, un des premiers missionnaires d’Imerina (qui travaille encore 4 Tananarive), 
le R. P. ALPHONSE TaAix notait: «Ici, tout prés de ma demeure, vit un brave et beau garcon 

_marié a une jeune chrétienne. Il est né a Tananarive, d’une famille aisée.» Pourquoi n’est-il 
pas resté a-la capitale, demandais-je un jour 4 sa femme? — Ah! répondit-elle, mon mari a 


__€u en partage un mauvais destin; aussi sa mére I’a condamné A vivre dans la banlieue, de 
_—-~peur d’étre victime des mauvaises influences du sort de son fils. 
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_ Il semble que, dans les temps modernes, l’obligation de disparaitre, quand 
on nait en alakaosy, ne tombait que sur les enfants d’une certaine classe. 
Quant aux autres, on se contentait des épreuves, — ou méme on échappait 
ala loi. — Car on nous dit: «Cependant, les enfants des Tsiarondahy et des 
Tandonaka (esclaves et affranchis noirs, au service de la cour), voila ceux 
qu’il faut étouffer, quand ils naissent en alakaosy, mais non point tous les 
enfants du peuple, dit-on; — cela, seulement, depuis le temps de Ranavalona I. 
Anefa ny zanaky ny Tsiarondahy sy ny Tandonaka, izany no ahohoka, raha 
teraka alakaosy, fa tsy ny zana-bahoaka rehetra, tsy akory hono; vao tamin't 


Ranavalonareniny izany1.» — Si cela est exact, la crainte de voir les enfants 
alakaosy nuire au souverain parait bien avoir été une des principales causes 
des mesures prises contre eux, — les Tsiarondahy et les Tandonaka étant 


les sujets qui, en raison de leur service, vivaient le plus pres de la personne 
royale. 

Alakaosy en vertu de sa dangereuse puissance, exigeait de tout le monde 
des égards particuliers. Les deux premiers jours de son mois, de sa lune 
étaient chomés. De plus, ils étaient jours d’abstinence: les femmes, celles du 
moins qui pouvaient encore enfanter, devaient s’abstenir de riz. «Andro fadina 
alakaosy: ny vehivavy tsy homam-bary raha tsinan’ alakaosy, ny mbola hi- 
teraka.» — «Ny vehivavy dia tsy homam-bary, ny lehilahy dia tsy manao 
zavatra®.» C’étaient 1a les tabous d’alakaosy. 

A ces jours encore, on s’adressait en grande pompe aux fétiches ou 
sampy, — ceux du peuple, mais non ceux du roi, en général; — on les 
exaltait manandratra. On les éprouvait pour savoir s’ils prédisaient du bien 
ou du mal, en les-faisant danser, au milieu de chants bruyants mampandihy*. 
Alakaosy était donc encore, en quelque sorte, la redoutable patronne des 
Sampy populaires. 

Le vodi-alakaosy, ou son second jour, en soi, n’est pas mauvais. 
Moyennant de certaines conditions faciles, un enfant né a ce jour réussira 
dans ses entreprises, surtout s’il les commence en «prémices», en santatra, 
a ce jour-la, chaque mois‘. 

En tant que destinée localisée, alakaosy, a louest du foyer, est la 
force tutélaire du souverain, du chef, dans sa case. Et c’est a cet endroit, 
dans les cases des sujets, que l’on étend. les belles nattes, pour qu’il y vienne 
‘s’asseoir, quand on le recoit. Ary fipetrahan’ andriana alakaosy ao anaty 
tranon’ andriana: ka raha mandroso ny andriana, dia amin’ ny alakaosy no 
amelarana ny tsihy, dia eo no tpetrahany*. 


' p. 33. — Une tradition veut méme que Ranavalona I ait défendu d’étouffer ou suffoque y 
tout enfant, pour motif d’astrologie. «Ce sont des personnes, aurait-elle dit des enfants [et non 
des bétes], et donc ne les tuez pas, éloignes-les de vous si vous craignez, lorsqu’iis sont devenus 
grands; je regarde comme coupable quiconque les suffoque encore.» — «Olona, hoy izy, k'aza 
mamono olona intsony, esory aminao rahefa lehibe izy, ataoko meloka raha ranankohoka 
olona.» — Diction. CALLET: Ankohoka. 

? p. 33, 179. 

* p. 179. Ce n’est pas le temps d’ exposer ces rites. 
Pgp..26; 
* p. 33. a 


a 


i vin Destinées et Astrologues en Imerina (Madagascar), 
Alakaosy, a cette Place, est encore la patronne des naissances, et cela, 
-concurremment avec sa voisine alakarabo. De fait, c’est 14, entre elles deux: 

la destinée forte et la destinée féconde, que l’accouchement doit avoir 
lieu et que I’on dispose la petite alcéve qui doit tenir au chaud le nouveau-né 
et sa mére'. Ary ny zaza teraka, dia co ampovoan’ alakarabo sy alakaosy 
no anavana (anaovana) komby ifandna, eo andrefam-patana milatsaka eo 
anelakelaky ny alakaosy andro mahery sy alakarabo andro vokatra ny zaza 
kely ampifanaina*. Ainsi, la force était assurée par alakaosy, l’abondance par 
alakarabo... et la chaleur, par le voisinage du foyer. 

Patronne des naissances, alakaosy le sera aussi des morts. On doit lui 
porter le mourant et le déposer 1a, a l’ouest du foyer, sur une natte. Et lui, 
il devra tourner son visage vers l’est, avant de rendre l’ame. Aprés la mort, 
son Corps sera transféré a l’est du foyer’. 

En tant que destinée fondée, alakaosy est la patronne de la foudre, 

et, comme celle-ci, fort dangereuse, — encore que la foudre ne puisse tomber 

sur elle, c’est-a-dire en alakaosy, et qu’on se serve d’elle contre la foudre. 
“Comme la foudre, elle est, sauf exception, incoercible, irréductible: le mal- 
heur ne l’entame pas, ne peut en avoir raison, tsy leon-doza. — C'est pré- 
‘cisément pour cela+qu’elle a une vertu de succés insolent, de réussite envers 
et contre tout. Par exemple, un homme, quelqu’il soit, «perd» sa femme: il 
choisira un jour a/akaosy pour lui faire réintégrer de force le foyer conjugal: 
raha maty vady ny olona, alakaosy na tsy alakaosy, dia ny alakaosy no 
fampodiany ny vady. — Alakaosy, elle-méme, se charge de la ramener, — 
C’est 4 un jour alakaosy qu’un créancier fera revenir son débiteur en fuite: 
«Car c’est un jour fort, que le malheur n’entame pas, fa andro mahery izany, 
ka tsy leon-doza.» — Quelqu’un, aprés s’étre ruiné, parvient-il 4 remonter 
ses affaires, 4 pouvoir se permettre quelques achats d’esclaves, de bceufs, de 
moutons ou autres animaux domestiques, c’est en un jour alakaosy quil 
introduira tout cela dans sa demeure... nouvelle ou embellie. Ary raha olona 
firava harena, ka mba mahazo harena amin’ ny asa ataony, ka mba mividy 
olona izy, na omby, na ondry, na zavatra omptana; dia amin’ ny alakaosy 
no ampidirana ny zavatra ompiana amin’ ny trano itoerana*. 

Citons quelques dictons-tabous relatifs a cette destinée: «Faire un ouvrage 
en alakaosy. — Si on s’y blesse, on ne guérira pas. Manao zavatra alakaosy. 


nie Tsy sitrana raha maratra.» (Il ne Sagit pas de tout le mois alakaosy, ce 
semble, mais seulement de la «bouche» ou du «fond» d’alakaosy *.) 


— «Pour une femme, manger des fruits en. Alakaosy. — Cela fait qu’elle 


- wenfante pas. Mihinam-boankazo Alakaosy. — Tsy miteraka*.» 
— «Manger un plat (de riz) en Alakaosy («bouche» ou «fond») — [pour 
une femme qui peut encore avoir des enfants]. — Cela fait qu’elle accouchera 
2 $teg2 103, . 
Be amie’ 1.83" 
— * p. 103, Cf. Diction. CaLLET: Andrefana. 


ni 


4 
at TD, AO: 
_ * Cf. STAUDING: «Bulletin de l’Académie malgache», vol, Ill (1914), p. 108, 


© Cf STAUDING, loc. cit. p. 113, 
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en Alakaosy (sous les malédictions de cette destinée). Mihinan-kanina Alakaosy. 
— Teraka Alakaosy1.» : . ' 

— «(Pour une femme enceinte), soigner un enfant né en jour d’alakaosy. 
— Cela fait que celui qu’elle enfantera aura une destinée violente. Mitaiza 
zaza teraka Alakaosy. — Mahery vintana ny zaza hateraka*.» . 

— «ll est & noyer dans le van, celui qui nait en Alakaosy.. — Car il 
blesserait la destinée de son pére. Ahohoka amin’ ny sahafa raha teraka 
Alakaosy. Mandratra ny vintan-drainy*.» — «Il est a faire fouler par les 
beeufs celui qui nait en alakaosy. — De peur qu’il ne blesse la destinée de 
son pere. Hitsahin’ ny omby raha teraka Alakaosy. — Andrao mandratra 
ny vintan-drainy *.» 

— «Nourrir enfant né en Alakaosy. — Il foncera 4 coups de corne sur 
pere et mére. Mamelona ny zaza teraka Alakaosy. — Manoto ray amandreny *.» 


—— «Se faire couper les cheveux en jour d’alakaosy. — On sera blessé. 


Mihety Alakaosy. — Mandratra*.» 
10° Adijady est une destinée-mére. A son mois, le dixiéme de |l’année, 


elle est forte, assez rude, ... pas commode, un peu susceptible. On ne peut 
la laisser telle quelle sur le nouveau-né. — Si on commence un travail sous 
elle, on le ménera a bien, pourvu qu’on le termine sous elle encore; —.sinon,) 


il ne sera plus jamais fini. Raha zavatra atao aminy eo, ka raha tsy vita 
amin’ ny andro anaovan’ azy, dia tsy efa intsony. Et c’est ce qui fait que 
c’est un sort dur, raide, inflexible, incapable de souplesse et d’adaptation, izany 
no mah’ andro mafy azy*.— ; 

Cependant, c’est une destinée assez bonne pour contracter mariage. Du 
moins, union sera solide; on ne pourra étre séparé qu’a la mort. Pour bien 
des gens, sans doute ce n’est guére enviable: c’est trop raide. «Si on ne 
meurt pas, on ne se sépare pas, car on est empoigné par le sort dur et 
Yon,ne peut plus se séparer vivant, ...si on ne meurt pas: raha tsy maty 
tsy misaraka, fa savihin’ ny andro mafy ka tsy afaka misaraka velona, raha 
tsy maty?.» On voit que l’action de la destinée, ici, est exprimée par le méme 
mot, «empoigné», savihina, que lorsqu’il s’agit d’effet nuisible, calamiteux 
(comme plus haut). . ; post t 

Crest qu’adijddy, dit-on en faisant un jeu de mot, est fiére, guindée, 
raide: mijddona’. Intraitable et bondeuse, elle abuse de sa force. On se la 
représente souvent comme une destinée «qui fait beaucoup pleurer», une 
destinée de prostration compléte, oi le corps est étendu, inerte: be ranomaso 
adijady fanampdrana adijady, hoy ny ntaolo’.»’ 


' Tbidem, p. 119, 247. \ 

* Tbidem, p. 125. 

* Ibidem, p. 129. s 

* Ibidem, p. 135. 

> Ibidem, p. 256. « : ‘ 

p. 33. Est-ce pour cette raison ou d’autres similaires que tant de travaux malgaches — 
constructions de maisons en particulier — restent longtemps ou toujours inachevés ? 


7 
p. 33. 
: * p. 33. On sait combien le Malgache, bon enfant, a horreur, et peur de tout ce qui est 
raide, sévére, inexorable. pelea 


3 


~ 


. 


Elle aura, du moins, souvent l’avantage de donner de la solidité, de la 


‘perpétuité méme aux conquétes, aux établissements, aux constructions entreprises 


et terminées sous elle. —— De plus, avec elle, facilement on devient vieux. 

Comme destinée de fraction de mois, elle a une bouche dangereuse, 
ainsi d’ailleurs que presque toutes les autres bouches. Le péril, ici, est qu’elle 
peut rendre l’enfant né a ce jour taciturne jusqu’au mutisme. Il faut len 
preserver «de peur qu’il ne soit par trop morne et qu’il ne parle pas: fondrao 
dia mijddina (autre jeu de mots avec adijady) loatra, ka tsy miteny.» Car, 
les gens disent en maniére de dicton; «celui-la peut-étre, est né en bouche 
dadijady, pour ne rien dire ainsi: il est comme les muets. Fa hoy ny olona: 
itony ngaha teraka amin’ ny vav’ adijady no dia tsy miteny, fa tahaka 
ny moana.» . 

Son ventre, renflement ou second jour est assez bon pour le nouveau-né. 
Son fond ou troisiéme jour, de méme. Bouche, ventre et fond sont excellents 
pour «l’élevage» des esclaves, andevo ompiana*, en ce sens que si, aprés 
achat, on les introduit chez soi en ces jours, ils ne pourront jamais s’esquiver, 
«remuer»; mais ils seront maintenus a demeure par la destinée de raideur: 
impossible pour eux de vagabonder: dia tsy afaka mihetsika fa mitoetra tsy 
handehandeha. \\ en est de méme, s'il s'agit des animaux domestiques, des 
denrées ou provisions introduites dans habitation; mais 4 une condition: c’est 
de ne pas faire les choses a demi, ou aux trois quarts. Il faut que ce soit 
plein, car adijady n’a de cesse que ce ne soit plein: dia tsy maintsy ho 
feno fa tsy mitsaha-tsy feno adijady*.» 

Le proverbe de cette destinée est: «Des adijady ceux-la sans doute? 
Quoiqu’on fasse, ils se raidissent 1a contre et s’entétent: Adijady angaha ireny ? 
Na inona na inona ijadinana daholo+.» } 

-Comme destinée localisée, elle préside, vers langle nord-ouest, a 
unique fenétre de la case, ouverte sur l’ouest. I] n’y a la rien de particulier. 

En tant que destinée fondée, elle fait pleuvoir ou plut6t bruiner, 
mierika, comme elle fait pleurer. Elle expose aux faux-pas, glissades, chutes, 


cassures de poteries, ...aux écroulements de maisons, murs et terrains. 


11° Adalo en tant que destinée de mois, est une destinée triste: sort 
de mélancolie, de pleurs et de langueur. «Elle abonde en larmes de mal- 
heureux: be ranomason’ olona malahelo®.» — Elle manque totalement d’élan 
et d’allégre vigueur. Tout ce qu’on entreprend sous elle traine lamentable- 
ment; milalo (comme milalotra), mot que I’on rapproche d’adalo. Les travaux 


.commencés ou méme continués alors n’en finissent jamais. Raha zavatra atao 


_ amin’ ny adalo koa dia tsy vita. Les ouvrages tressés, comme les nattes, ne 


se terminent point en adalo; on se hate de les faire avant, de peur quils ne 
trainent indéfiniment, si on y travaille sous cette destinée: «rary tsy efa adalo, 


' p. 26. , 

* On dit aussi bien; élevage de fétiches, sampy ompiana; tout comme Elevage de beeufs: 
omby ompiana, ; 

> p. 40. ; 
- * Cf. Diction. CaLLET: Adijady, 

Pep30, | 
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atao faingana fandrao milalo tsy vita eo1.» Pour les constructions de maisons 


et les conclusions de mariage, il en est de méme, sauf si ona des esclaves. 


«Mais si on n’en a pas, on n’ose point entreprendre l’affaire, car cela languirait 
sur place: raha tsy manan’ andevo, dia tsy sahy atao, milalo ao, ela vao 
vita.» Et le dicton déclare: «La ov il n’y a pas entrée d’esclaves, on n’ose 
pas agir, car c’est adalo, ¢a traine continueilement: raha tsy idiran’ andevo, 
dia tsy sahy atao, fa adalo, milalo ao-mandrakariva.» 

Dans la fraction de mois, surtout au début de mois adalo, la bouche 
de cette destinée est fort’ mauvaise. On tache a en délivrer enfant qui nait 
en ce jour; car son sort sera de mourir tout petit. — Le fond ou second 
jour est moins funeste: l’enfant né alors pourra vivre longtemps, mais il sera 
perpétuellement languissant ou lambin, trainard, et aussi un peu hébété, sotte- 
ment étourdi. Midalodalo ka miadaladala ny teraka amin’ io; kandrefa tsara 
vintana amin’ ny vodi-adalo, ka tratrantitra, Au demeurant, il est «de bonne 
destinée, et arrivera a la vieillesse», mais a travers combien de pleurs! — 
Ces enfants-la seront «des geignants perpétuels 4 qui les larmes, pressées, 
dégouttent toujours des yeux: ory lava mifia-dranomaso lava; et deux |’on 
dit en proverbe: «Des adalo ceux-la sans doute? Obtiennent-ils, ils pleurent; 
n’obtiennent-ils pas, ils pleurent. Adalo angaha ireny? Mahazo, mitomany; 
tsy mahazo, mitomany*.» ; 

Comme destinée localisée adalo a un réle qui parait en contradiction 
avec sa vertu: elle préside 4 la place d’honneur dans la case. C’est 1a, en 
effet, au nord du foyer et a l’ouest de la colonne du nord qu’on fait mettre 
V’hote que l’on veut honorer, en lui disant: avancez et venez'la au nord: 
mandrosoa avy atsy avaratra’. Encore qu’il soit un peu au nord-ouest, il 
est toujours au nord, direction 4 laquelle alahamady donne sa vertu hono- 
rifique; et le voisinage du foyer, de plus, est un avantage. Il ne peut étre 
installé a la place méme d’alahamady, car cette position est déja occupée 


“par les objets sacrés, le lit de famille, et surtout par les Ames des ancétres © 


quand elles peuvent venir. — «C’est 1a, dit le document, a cette place aux 
pleurs abondantes, que |’on honore et qu’on fait avancer I’hdte, car c’est le 
nord: ka eo amin’ iley be ranomaso ny fanajana ny vahiny f OXOP UE ane ae 
fa avaratra*.» ‘ 

Comme destinée fondée, adalo «engendre "et fait du vent, a Pétourdi 
en adala, a tort et a travers, dégradant toutes choses‘; et elle pevenee les 
étourdis, comme le petit canard plongeur: vivy. © . 

12° Alohotsy, en tant que sort de mois, est une destinée dinstabilité, 
de va-et-vient, d’inconsistance ou de légéreté, cependant elle est assez bonne 


pour faire des maisons et des mariages: au moins, étant légére, elle n’alour- 


dira pas trop les constructions, ne rendra pas trop pesants les devoirs con- 


jugaux... n’accablera point les consciences; et, par dessus le marché, elle 
$ 
' p. 33, : 
? Ci. Diction. CALLET: Adalo. : : 
* p. 33. — Peut-étre y a-t-il un Papprochentent entre adalo et ate ae le passant, ie 
voyageur. . 
* p: 40. 


—allégera les maladies ou infirmités. Raha hanao trano sy hanambady, dia 
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tsara: fa andro maivana tsy maharofy?. — De fait, pour les malades en 
général, elle n’est point mauvaise: elle les allége par sa légéreté méme: maha- 
tsara ny olo-marary, fa andro maivana 2. . 


Mais il faut s’en méfier: elle a ses Caprices. Ainsi, pendant tout le mois 
dalohotsy, on ne peut couper les cheveux aux enfants: on risquerait fort de 
les blesser et la plaie serait inguérissable; par suite, alohotsy est un mois, une 
lune tabouée: volam-padina, fadina, ny volo tsy hetezana, andrao ma- 
ratra... Tsy andro iray hiany fa ny andro 28 andro iray volana. — Au début 
du mois, il faut bien se garder de faire paraitre au dehors le corps d’un dé- 
funt. Et cela par respect envers l’alahamady, la destinée reine qui va venir 
aprés alohotsy. Ary ny maty koa tsy aposaka rahefa tsinana ny volampadina; 
efa madiva ho avy ny alahamady*.» — C’est encore sans doute aux fady ou 
tabous d’alohotsy que se rattache la défense de tuer des animaux dans les 
cing jours qui précédent le Fandroana, 1a grande féte d’alahamady, — c’est- 
a-dire dans les derniers jours d’alohotsy *. 


Comme fraction de mois, alohotsy a une bouche qui donne de I’in- 
Stabilité, de l’inconstance au nouveau-né. Il ne restera pas en place, sera trop 
léger, emporté a tout vent ou tout accident: tsy marimponenana, mifindra- 
findra... fandrao maivana®. Son fond ou second jour est assez bon: «l’en- 
fant sera léger et pas malade, maivana tsy farofy. Ici, la légéreté s’oppose 
ala lourdeur, a la langueur maladive. — Bouche et fond ne sont pas stirs: en 
ces jours, dit un dicton», on peut introduire chez soi des richesses, mais ces 
destinées ne retiennent guére: leurs pas, trop légers, manquent de poids: fidi- 
ran-karena fa tsy mahatana, maivan-kitsaka®. — Bouche et fond, encore, sont 
taboués pour le peuple et méme pour le souverain: on chémera: on ne pourra 
rien entreprendre. C’est la lune tabouée: volampadina®. 


Comme destinée localisé e, alohotsy commande aux assiettes, aux plats, a 


ary : | z 2 : 
toute la vaisselle de terre rangee sur la paroi nord: c’est que cette vaisselle ne reste 


pas longtemps en place; selon les nécessités des repas, elle monte et descend; 
Chaque jour en mouvement, le matin et le soir: fitoeran-dovia miakatra sy midina, 


_ Mihetsika isan’ andro isa-maraina isan-kariva». — Alohotsy, de son cété, n’est- 
— elle pas la destinée a demeure instable? Kizany no anaovan’azy hoe alohotsy 


tsy marim-ponenana'». «De fait, les choses sises a son endroit remuent conti- 


nuellement: famihetsika lava ny zavatra mipetraka ao aminy.» 


hp; 33. 
SD 2h 
* p. 37. — On a parfois rapproché la lune @alohotsy volampadina, (lune, mois «taboué>») 


_ du Ramadan arabe, temps de jetine, terminé par les réjouissances du Petit Beiram. 


* Cf. Diction. du P. WEBER p. 22. Pour les Sakalava, alohotsy parait étre défavorable aux 


_ malades: faisant empirer toute infirmité, exposant aux blessures et aux coups de soleil. «Les Saka- 
lova, dit le P, WEBER, pendant ce mois, ne changent ni de domicile ni de femme; ils s’abstiennent 
_ de tout travail rude pour éviter de se blesser; quand elle (la lune) est pleine, des chefs s’en- 
ferment dans leurs cases et lui tournent le dos,» (p. 22.) : 


fae 1.-Diction. €ALLET: Alohotsy, — 
by vp. (83; 37, : 
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Comme destinée fondée, alohotsy est la patronne de l’inconstance ou 
inconsistance nuisible, comme elle l’est des tourbillons et des trombes. 

Telles sont les principales «vertus», actions ou influences des douze 
destinées lunaires. 

Ajoutous ici, en passant, les vertus astrologiques des trois poteaux de 
la case merina: ce sont encore comme des destinées: elles n’ont pas de noms 
spéciaux, 4 proprement parler, mais agissent puissamment, surtout celle du 
poteau central. Cette colonne du milieu «ne s’appuie sur rien, sur personne», 
mais, au contraire, supporte tout et sert d’appui a tout le monde. K’ity andry 
be ampovoan’ ity tsy ankinin’ olona, fa iankinan’ olona’. Aussi le membre de la 
famille qui avait coutume, consciemment ou inconsciemment, de s’appuyer plus 
particuliérement sur ce poteau, avait-il excellent augure, «bonne destinée» et 
grand avenir. K’izany nangalan’ny mpanandro hevitra hoe Izay tamana mian- 
kina amin ny andry ampovoana dia tsara vintana. Car c’était la colonne sainte, 
celle du milieu: on la regardait comme le soutien qui porte sur la téte toute la 
demeure fa andry masina natao ampovoana, fa natao loloha hiloloha zao trano 
rehetra izao. C’était par elle que les rois d’autrefois reconnaissaient lequel de 
leurs fils était de bonne destinée: celui qui avait l’habitude de s’appuyer sur 
la colonne du milieu, ils le bénissaient pour le faire régner. Iny nizahan’ny 
andriana taloha izay zanany tsara vintana: izay tamana miankina amin’ny 
andry ampovoana, dia hotsofiny rano hampajakaina, — C’était, disaient les 
Anciens, la grande colonne d’appui, de soutien. Andribe fiankinana, hoy ny 
ntaolo}.» 

Nous pouvons encore ajouter ici quelques-unes des vertus astrologiques 
des points cardinaux, opérant en fonction des destinées lunaires correspon- 
dantes. On les trouve énoncées surtout en forme de dictons-tabous se rapportant 
a la disposition de la case ou a la vie ordinaire dans la case. Ainsi, pour 
le nord: «Etablir le plan de la maison en Jorientant vers le nord (porte 
et fenétre au nord) attire la foudre. Manorin-trano mianavaratra. Halam- 
baratra®. 

— «Vanner du riz en se tournant vers le nord — Fait avoir beaucoup de 
dettes. Manofa vary mianavaratra — Mahabe trosa’.» 

— «Attiser le feu en se mettant au nord du foyer — Fait avoir beaucoup 
de dettes. Misorona afo avara-patana — Mahabe trosa+.» ; 

— «Balayer la maison en allant vers le nord (du sud au nord) — Fait 
avoir beaucoup de dettes. Mifafa trano mianavaratra — Mahabe trosa*.» Ou 
bien: «Fait passer par dessus (transgresser, violer) l’exorcisme: Mandika ny 
ala-faditra*.» 

— «Mettre le van au nord du foyer — Fait avoir -beaucoup de dettes. 
Manao sahafa avara-patana — Mahabe trosa*.» 


* p. 31. 
> Cf. STAUDING: «Bulletin de l’Académie malgache», vol. III se, p. 148. — On rap- 
proche varatra, foudre, et avaratra, nord. __ 
* Cf. STAUDING, loc. cit. p. 199, “ 
“ Ibid. p. 149. ’ i 
* Loc. cit. p. 218. a 
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_ | = Faire une (sa) maison au nord de celle de son ainé — Fait mourir 
jeune. Manao trano avaratry ny zoky — Mohafaty tanora'.» 

“3 -— Pour le sud: «Mettre la porte de la case au sud — Rend sorcier 
(de maléfice). Mianatsimo varavarana — Mamosavy *.» — «Dormir la téte au 
sud — C'est d’un sorcier (de maléfice). Mianatsimo loha — Mpamosavy%.» 

Pour l’est: «Mettre la porte de la case a l’est — Fait mourir l’épouse. 
Miatsinanam-baravarana — Mahafaty vady *.» 

» Pour la direction est-ouest: «Etablir le plan de la case en travers (par 
le travers: c’est-a-dire d’est a ouest, au lieu de nord-sud) — Fait qu’on se 
dégofitera d’y habiter. Manorina trano mitsivalana — Mahalao monina?» 

Pour la direction nord-est a sud-ouest ou nord-ouest a sud-est: «Etablir 
le plan de la case en oblique — Attire le vent (Fait qu’elle est la proie du 
vent). Manorina trano an-kodivirana — Halan-drivotra+.» 


LA 


B. Actions indirectes de destinées: présages, augures. 


Nous avons vu comment les douze destinées lunaires se fondaient 
sur certains oiseaux. Par eux, elles agissent sur la vie humaine; et elles ont 
encore une action sur l’homme par d’autres oiseaux que les astrologues ne 
regardent pas a proprement parler comme fondements définis de destinées. 
— C’est donc ici l’occasion d’observer ces modes, indirects mais trés mar- 
quants, de l’action des destinées: ce sont les présages et augures d’oiseaux. 

— «Des oiseaux méme, disent les documents, qui ne portent pas des 
noms de mois, de lunes, — oiseaux du ciel, Oiseaux qui volent, — les anciens 
tiraient des augures, quand ils les voyaient traverser leur route en voyage. 
Ary ny vorona tsy mitondra anaram-bolana aza, ka vorona voro-manidina, 
no nangalan’ ny ntaolo vinany raha misakana ny Idlan’ aleha>.» 

Le roi, pour son plaisir.ou son caprice, part-il en voyage, en promenade: 
s'il est arrété par un fdkatra (scopus umbrella) qui traverse sa route devant 
lui, on devra immoler un boeuf couleur de takatra (couleur brunatre) au 
fétiche, au sampy qui préside au cortége, en général, au sampy kelimalaza‘. — 

Ici donc, le présage se rattache au culte des Sampy autant qu’aux destinées 
‘proprements dites. 

Une personne quelconque est-elle «coupée» en cours de route par le 
vol d’un ¢dkatra, elle s’arraché¢, sur le sommet de la téte, une pincée de 

‘  cheveux, les léche et se met a prier, les mains ouvertes et tendues en avant: 
_ raha sakanan-takatra an-dalana: ny olona mifanena amin’ ny takatra, dia 
-  tsongoiny ny volo an-tampon-doha, dia lelafina, dia mivavaka mananty tanan- 
 droa. «Je te ptie, dit-elle o kelimalaza, pour que «j’attrape» ceux qui sont 

riches. Bénis et protége nous! Mivavaka aminao kelimalaza! Mba ho ta- 

-katra ny manana! Mba ho tahinao izahay! Alors elle se retourne, revient 


% ‘Ibid. p. 214. Le nord étant la place d’honneur, le cadet offense son ainé. 
pe. ? Loe, cit, -p_-147, . 

; se DL OCH Clt.\ t-s 2182 

Rent: + Loe. cit: 'p. 148, : 

kes * Tantara ny Andriana, p. 41. 

SeCil p..186. 
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un peu sur ses pas: puis, réconfortée par le hasina la vertu sainte..., eile 
repart. Dia mody miverina kely izy: hasinina vao mandeha indray bey. 

De fait, si on ne s’arrétait pas comme ayant vraiment la route coupée par 1e 
takatra qui la traverse, le service, la corvée du roi que l’on doit faire «por- 
terait» fort loin: il faudrait aller 4 de grandes distances: car takatra et étape 
4 atteindre (takarina), se correspondent. Raha tsy sakanana raha sakanan- 
takatra: manakatra lavitra mahitsy ny fanjakan andrina atao, fa mifana- 
haka ny takatra sy ny lalan-ko takarina'. — On unit donc takatra nom 
d’oiseau, et takatra, racine-participe signifiant: atteint, attrapé (d’ot takarina, 
qu’on atteint...). L’augure du premier porte sur le second. 

— Les porteurs de bagages royaux sont-ils «coupés» en route par un 
corbeau volant seul, cela veut dire qu’ils manqueront le rendez-vous et per- 
dront leurs compagnons. Ary ny mpitondra zavatr’ andriana: raha sakanan’ 
ny goaikia tokana (corvus scapulatus): dia fotoana tsy mihatra izany, fa 
very namana. Alors ils font un petit exorcisme: «Exorcisons, disent-ils, par 
le rendez-vous-qui-manque», c’est-a-dire avec deux morceaux de bois «que 
l’on ne fait pas se rencontrer», que l’on met en directions divergentes. Fadiro 
fitoan-tsi-mihatra (hazo roa ka tsy ahaona). Puis ils reviennent un peu sur 
leurs pas et repartent. S’ils sont coupés par un couple de corbeattx, on dit: 
«coupés par un couple d’oiseaux bleus» et c’est bon. Ary sakanan’ ny goaikia 
mivady: sakanan’ ny voromanga mivady, ka tsara izany?. 

«Des marchands sont-ils coupés en chemin par le papanghe (milvus 
aegyptius), leurs chargements de marchandises seront grands: «ca, c’est chargé 
car ¢a rafle (le papangue rafle les poulets)»; — alors on fait des paquets a 
charge pesante.» Raha sakanan’ ny papango, be lanjana ny mpivarotra: «be 
lanjanana fa mandroaka izany (ny papango mandroaka ny akoho kely)>», 
dia atao entana mavesa-danja?. , 

«Est-on coupé par le fiaka (Polyboroides radiatus), cela fera manger 
de la viande, car le fiaka c’est, entr’autres choses, l’os qu’on rejette aprés 
en avoir mangé, sucé la chair. Raha sakanan’ ny fiaka: dia hihinan-kena 
izany, fa fiaka taolana. Tel en est l’augure, soit qu’on aille vendre, soit | 
qu’on se rende 4 quelque endroit pour visiter des parents, aller au marché, 
aller 4 l’armée... /zao no faminany azy; na hivarotra na handeha amin’ izay 
aleha rehetra hamangy havana hankany an-tsena, hankany an-tafika. 

Est-on coupé par la crécerelle kitsikitsika (tinnunculus Newtonii), qui 
«danse» au dessus du chemin, en avant, on dit: «nous sommes coupés par 
cette joyeuse: joyeux maintenant seront nos pas et ce sera bien. Raha saka- 
nan ny kitsikitsika, an-dihizany eo aloha sakanan’ iley ravo, hoy ee ho 
ravo izao diantsika izao ka ho. tsara’.» 

Et si une alouette vole au dessus de votre route, droit deviants vous, - 
cela vous portera chance et bonheur. On dit alors: «si vous me portez chance 
et bonheur en mon chemin, je ne vous mangerai pas, dame alouette. Ary 
raha mamantana eny aloha sy eny ambony ny sorohitra, dia hahasoa haha- 

‘ p. 186. 
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Gather a Re eer 
E. cy tsara izany, ary hoy izy» raha hahasoa hahatsara ahy amin izao diako zao, 
__ dia tsy homana anao, ra sorohitra. 

Crest ici l'occasion de noter un autre trait important relatif au rdle de 
Valouette. On pourra, peut-étre, y trouver un cas, trés réduit ou mitigé, de 
totémisme: nous passons ainsi de lalouette-présage a l’alouette-totem. Voici 
d’abord un petit récit se rapportant au role que joua l’alouette dans la fon- 
dation du nouveau village d’Ankatso 4 4kin est de Tananarive, bien aprés 


a la destruction de l’ancien par le roi Andriamanelo (vers 1560?)2: 


Renitsianehana et Ngahilela (deux époux), Renitsianehana sy Ngahilela, ankizin’ 
esclaves dans l’ouest, s’échappéreut; et voici —olona tany andrefana, ka nilefa, ka sendra 
quiils rencontrérent par hasard un couple sorohitra mivady: dia nitari-ddélana azy 
d’alouettes: alors celles-ci les guidérent vers treo miontsinanana. Ka tsy hitan’ ny tom- 
Vest. Et, par suite, leur maitre ne les trouva pony; dia nanao voady tsy hihinam-tsoro- 
pas: alors ils firent voeu de ne pas manger hitra. Dia isy homan-tsorohitra Ankatso: 
d’alouettes. Aussi, Ankatso ne mange pas fa ny sorohitra nitari-délana azy mivady 
d’alouettes: car les alouettes ont guidé ces ireo, mba ahitana izay tany mazava ipetra- 
deux époux pour leur faire trouver une terre hany; dia eo Ankatso ny ipetrahany, dia 
ouverte ou ils pussent s’installer; et ils s’éta- niteraka betsaka... 


. 


blirent 4 Ankatso, et ils eurent beaucoup 
d’enfants... 


Le tabou est-il encore observé? Quand on interroge les gens d’An- 
Ratso a ce sujet ils se mettent a rire et ne répondent pas. 
Autre récit similaire : 


Au temps ot Ion. se battait dans des Fony niadiana an-trano taloha, very izay 
luttes intestines, autrefois, un noble se trouva havanandriana tany an’ efitra; ary nisy 
perdu dans le désert. Et il y eut une alouette sorohitra ka nitsiotsioka nila hipetaka ao 
qui vint voleter en chantant, voulant se poser amin’ ny lohany, ary hoy ley olona: «Raha 
sur sa téte, et il dit: «Si je pouvais arriver mba tonga any amin’ ny havako! Dia tariho 
chez mes parents! Conduisez moi donc: -le aho: izay ldélana alehanao dia alehako.» — 
chemin que vous prendrez, je le prends.» — Dia nipelipelika eo ny sorohitra, dia nizotra 
Alors l'alouette fit des tours 1a, puis elle partit . manidintsidina e0. aloha izy, dia notarihina 

Bs tout droit, volant devant lui; et elle le guida, dia tonga, dia nataony hoe: «Raha tamin- 
: et il arriva, et il dit: «Tous ceux qui viendront giako koa tsy mba mihinana io», hoy izy. 


dans ma descendance n’en mangeront pas '.» 


. Poursuivons les cas d’oiseaux-présages. Si l’on est «coupé» en cours de 
route par un héron, vano, on dit: «mes pas auront du profit (vanona)*». 
Raha sakanan’ ny vano ho vanona ny diako hoy izy. 

. Lorsqu’on est coupé par un <oiseau des boeufs», un voron’ omby (ou 
vorompotsy [ardea bubulcus]), on dit: «D’aventure, encore, il y aura de la 
_ * viande, puisqu’on est coupé par I’oiseau des beeufs. Ary sakanan’ ny voron’ 
- omby. sendra hena koa no sakanan’ ny voron’ omby.» . 
“Site Est-on coupé par un vorondreo (Leptosomus discolor) qui chante, on sera 
____ pris par le maléfice de femme, azombavy, et c’est une maladie. Raha sakanan’ 
Beet May vorondreo maneno «azon’ ny hazom-bavy (azombavy), fa aretina izany+». 

A Tpidy\;, 
_ * p. 19. — Ce nouveau village ne date, peut-étre, que du début du XIX° siécle. 
* Jeu de mot entre vano et vanona. 


; Sop. 42. Cf. pi, 104,405. Contre le azombavy, on se sert, en guise de reméde, d’un Aa- 
- zombavy ou instrument (en bois) de travail de femmes. 
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Voici maintenant d’autres présages qui n’ont pas trait a la «traversée» 
de la route par les oiseaux: 

Le kankano (kankana: Asio madagascariensis) crie-t-il, la nuit, la-bas 
dans le désert: «c’est qu’il y aura quelqu’un sans doute, disent les gens; le 
kankano crie, ne dormons pas de crainte que nous ne soyons obsédés, 
pressés par quelqu’un pendant que nous sommes couchés ici en deca, hors 
du désert. Ary ny kankano, raha maneno alina, raha eny an efitra «hisy olona 
angaha izany, efa maneno ny kankano, k’ aza matory fandrao tsindrian’ olona 
eto amin’ ny fandrintsika isika eto an-dafy,» hoy tzy. 

Le kitanotano (Gallinago Bernieri, Rallus madagascariensis) vient-il, 
sur le soir, voler autour de la case en faisant «ravaoravao», dans la demi- 
obscurité, — «c’est qu’il y aura quelqu’un, disent les gens, car ce kitanotano 
fait »ravaoravao«.» Alors les gens sont saisis, on s’inquiéte, on se met sur 
ses gardes, de peur que ne survienne quelqu’un pour poursuivre et attaquer. 
Ary ny kitanotano, rehefa harivariva maizimaizina ka manidina izy, fa 
manao ravaoravao: «hisy olona izany, hoy izy, fa manao ravaoravao ty 
kitanotano,» dia taitra ny olona, dia miahy sy mivonona, fandrao sendra olona 
hanenjika. 

Le fitatra (tarier a collier, copcychus albo specularis) chante-t-il quand 
il va faire jour: «partons» disent les gens, quand ils veulent aller au désert, 
ala forét. Raha maneno ny fitatra efa haraina ny andro: «handeha istka», 
hoy izy, raha any an’efitra ’any an-ala*. ° 

C’est que, d’aprés la tradition, le fitatra sauva la vie a certains ancétres 
perdus dans la forét. Voici: 3 


Ceux d’Andratsay et ceux de Betafo, — 
ils ne mangent pas de fitatra: et les fitatra 
leur sauvérent la vie, les préservant d’étre 
emportés par les ennemis. 

Les trois fréres et sceur: Andrianony, 
Ramanjaka et Ramanalinarivo, étaient dans 
la forét de l’est. Alors voici que s’assemblérent 
des fitatra en grand nombre sur les arbres 
de l’endroit ou ils se trouvaient: cependant 
les trois fréeres et sceur étaient en bas, les 
boeufs étaient 1a en bas, et atissi les chévres. 
Alors les ennemis dirent: «Y aurait-il jamais 
des gens ici quand s’y trouvent tant d’oiseaux ? 
Il n’y a personne!» Et ils s’en allérent®. 


Le tsikimenamaso (ou menamaso, Erythroxylum nitidulum), chez le” 


Ny ao Andratsay sy ny any Betafo, — 
tsy homam-pitatra izy: ka ny fitatra naha- 
velona azy tsy ho lasan’ ny fahavalo. 


Tary an’ ala atsinanana izy 3 mianadahy. 
Andrianony sy Ramanjaka sy Ramanali- 
narivo: dia nivorian’ ny fitatra betsaka eo 
ambonin’ ny hazo itoerany, kanefa izy 
3mianadahy eo ambany, ny omby eo ambany, 
dia ao ny osy. Dia hoy ny fahavalo: «Misy 
olona ao ka ipetahan’ ny vorona betsaka? 
Tsy misy olona ao.» Dia. lasa izy. 


sampy ou fétiche zanaharitsimandry dans la tribu des Zanakandrianato, vient- 
il A monter au village, «ca annonce un malheur, dit-on, il y aura des boeufs 
perdus,... le village sera pris par les voleurs.» Raha miakatra ny vohitra ny 
tsikimenamaso «ho loza izany, hisy omby ho very, ho azon’ ny mpangala 
tra ny vohitra.» ie . 


1 Cf, «Revue de Madagascar», 1907, p. 420 (GUILLAUME GRANDIDIER). ~ 
> p. 42. | * | 
* p. 42 (note). ; : 
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Le fangalatrévy (crex insulaire. Artygometra insularis) s’approche-t-il 
du sampy Zanaharitsimandry, c’est une violation de tabou qu’il commet envers 
lui; il le souille, et présage un malheur. On purifiera le fétiche par les cérémonies 
de levée de «péchés», analana ny otafady?. 


Le foloho (coucal centropus), au contraire, est aimé du sampy Rabe- 
faravolo qui se plait a habiter avec lui; il porte bonheur. 


C. Accords ou conflits des douze destinées dans leur action sur homme. 


Nous venons d’observer les influences, directes et indirectes, que les douze 
destinées exercent sur homme: leurs diverses vertus n’agissent point sur lui 
par des déterminations isolées, indépendantes les unes des autres. Fatalement, 
elles doivent se combiner ou se contrarier, s’accorder ou s’affronter, se ren- 
forcer ou s’infirmer. Ce faisant, on dit qu’elles «s’empoignent coude a coude, 
qu’elles se blessent,- qu’elles se meurtrissent a coups de corne» mifaniho, 
mifandratra, mifanoto, — ou «qu’elles s’exaltent, se redressent, s’ennoblissent 
Pune l’autre» mifanarina, mifanandriana, iarenana, iandrianana. 


x 


C’est en particulier a propos de la naissance des enfants que ces 
rapports entre destinées produisent leurs effets. De ce chef, il peut résulter 
des complications sérieuses, désastreuses; par exemple, si la destinée sous: 

» laquelle nait l’enfant entre en lutte avec la destinée de ses parents. — 
Ces relations mutuelles entre destinées ont aussi des conséquences pratiques. 
dans la vie courante. Ainsi, 4 une personne portant telle destinée, lastrologue 
‘défendra une affaire, une entreprise aux jours portant telle autre destinée 
Opposée: il faudra choisir le jour d’une destinée amie, pour en étre «haussé, 
grandi, exalté». ' . 

Voici quelles sont les principales oppositions et les principaux accords 
entre les douze destinées lunaires:, 

Alahamady et adimizdna, se blessent, mifandratra. Ainsi un enfant né 
en un jour d’adimizana (bouche, ventre ou fond) est tres exposé a blesser, 
a «meurtrir 4 coup de corne» ses parents, si l’une de leurs destinées est 
alahamady, c’est-a-dire si I’un des deux est né a un alahamady. 


Alahamady, au contraire, s’accorde parfaitement avec asombola et ala- 
karabo (qui ne sont pourtant point ses filles): C’est avec ces deux destinées, 
et sur elles, qu’alahamady se dresse et s’exalte: Asombola sy alakarabo no 

_ iandrianana sy iarenana’. Dés lors une personne, ayant alahamady comme 
_- destinée, veut-elle faire quelque chose @important en un jour adimizana, 
__Vastrologue consulté le lui interdira vivement. «Aza atao e0, hoy izy, aoka 
_ amin’ ny andro izany vao ataovy, aza mba atao ditra. Ne faites pas cela 
_. a ce jour, dit-il, attendez cet autre jour, ne vous entétez pas; de peur que la 

destinée ne vous blesse: andrao mandratra.» Et le document ajoute: «Ceux 
qui croient attendent avant d’agir; et ceux qui ne croient pas s’opiniatrent 
- quand méme: une. fois attrapés, ils sont tout étonnés... et beaucoup sont 


_ 1 p. 42. Ces cérémonies, ces violations de tabou née rentrent pas dans notre présent sujet. 
Boone ¢ 1) P- 245-p. 28. Se | : 
Bena, -p. (28. 
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attrapés. Ny mino dia miandry vao ataony; ‘ary ny tsy mino, dia misetra 
hiany; nony voa vao gaga, ary be no voa1.» a 

Entre adaoro et alakarabo, il y a lutte et blessures; entre adaoro et 
adimizana, entente et mutuel exhaussement. 

Adizaoza se bat avec alakaosy et s’appuie sur adijady. 

Asorotany, destinée mére, en veut a mort 4 Adijady, autre mére, et s’en- 
tend fort bien avec les filles (pas les siennes) adalo et alakaosy. 

Alahasaty s’accorde avec adijady et s’en prend, a coups de comes, a 
adalo. ; 

Asombola combat alohotsy en s’alliant 4 alahamady. 

Adimizdna s’unit volontiers 4 alohotsy et adaoro, et s’attaque a alaha- 
mady, mere comme elle. iru 

Alakarabo donne des coups a adaoro et va de pair avec alahamady. 

Alakaosy recherche asorotany pour s’y exalter, asorotany tadiavin’ ny 
alakaosy iarenana sy iandrinana, — et adizaoza pour la mettre 4 mal. 

Adijady aime la compagnie d’alahasaty et adizaoza et ne perd aucune 
occasion de se colleter avec asorotany, mére comme elle. 

Adalo est grandie par asorotany, déprimée et meurtrie par alahasaty. 
Alohotsy enfin s’éléve de pair avec adimizana et s’affronte furieusement 
avec asombola?. . 

L’avenir d’un nouveau-né et la sécurité de ses parents, la chante d'une ’ 
entreprise et l’issue d’une affaire patissent de ces heurts et bénéficient de ces 
accords, L’important est que l’on consulte le bon astrologue, capable d’écarter 
ou d’amortir les premiers, de ménager ou de renforcer les seconds. Et l’un 
des grands souhaits que se faisaient les nouveaux mariés en unissant leurs 
vies était celui-ci: «Que nos deux destinées ne se battent pas coude contre 
coude. Tsy hifaniho vintana’ !» . 


D. Influence des destinées sur l’imposition des noms d’enfants. 


De ces actions, combinées ou opposées, des destinées lunaires, on cherchait 
a fixer l’embléme ou Je souvenir sur le nouveau-né méme qui en était l’objet. 
Ainsi pouvait-il étre ensuite dirigé plus sfirement, au cours-de son existence, 
suivant les relations des destinées entre elles. — On le faisait souvent par 
Pimposition du nom 2. : 

Un enfant né 4 un jour d’alahamady s’appelait Razahamady, Ramady. 
Né en un jour d’adaoro, il était nommé Adaoro, Rabadaoro, Radaoro, mais 
cela, seulement une fois devenu grand: nony efa lehibe. Né en adizaoza, il 
s’appelait Randriamizao. Né en asorotany, sort fort, andro mahery — s'il . 
n’était pas supprimé, mais seulement exorcisé, il recevait un nom de force, 
ou mieux encore un nom de négation de force, négation de violence nuisible: 


* 


* p. 155. — Cf. p. 352, 353,-356. Relativement 4 des merina ayant déja subi 1’influence 
européenne et chrétienne, le R. P. ALPHONSE Taix dont nous avons déja cité le témoignage, 
faisait, en novembre 1878, cette remarque: «Que de mariages manqués parce que les deux futurs 
n’ont pas recu des destinées sympathiques!» ; 
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c’était Mahatana, «qui peut tenir», et surtout Tsimandresy «qui ne vainc pas», Lie 
| Tsimanosika «qui ne repousse pas», Tsimanoto «qui ne fonce pas a coups de . 

corne». Né en alahasaty, c’était Rasata, Randriamisata. Né en asombola, 

c’était Rambola, Andriambola, Imbolamanana, «celui qui encore posséde» 

(mbola manana) Rakotohasimbola (le garcon «hommage d’argent»), — cela si 

lenfant était un garcon. — Si c’était une fille, elle s’appelait Rahasy (Rahasina?), 

Rahasimbola (dame «<hommage d’argent»), Rahaso. 

En adimizdna, le nouveau-né était appelé Raleimizdna, «le garcon balance», 

Ramanamizédna, le «sieur ayant balance», si c’était un garcon, — et Ramizdna, 
«dame balance», si c’était une fille. — En alakarabo, le garcon S’appelait 
'  Andrianarabo, R’arabolahy (lahy: male); la fille, Rakarabo. — Né en alakaosy, 
sort de violence, enfant, aprés exorcisme, devenait Tsimandresy, Tsimanoto, 
Tsimanosika. — Né en adijady, c’était Razady; en Adalo, c’était Idalo, pour 
un garcon, Radalo pour une fille; en alohotsy c’ était llohotsy, Andrianalo, 
pour un garcon, et Rdlo pour une fille. : 

Quand un enfant avait une destinée en plein accord avee celles de sés 
parents, souvent, on l’appelait: Ratsimaniho «celui qui ne bat pas coude a 
coude», Ratsimisetra «celui qui ne s’opiniatre pas et ne presse pas sur la 
volonté d’autrui»,. Ratsimandresy «celui qui ne vainc pas». ; 

Un nouveau-né de destinée forte, mahery vintana, recevait souvent le 
nom de Leimalefaka, si c’était un garcon, et Bodomalefaka, si c’était une fille: 
par antiphrase, car malefaka signifie «souple, flexible 1», 

On rattachait encore parfois les noms d’enfants aux noms et destinées 
de la semaine. Indiquons briévement ces procédés, ici, bien qu’ils n’aient pas 
trait aux douze destinées lunaires. 

Ces noms étaient: Kahady, pour un enfant né en alahady (le dimanche), 
— Ramiera pour un enfant né le lundi, alatsineiny, «car lundi consulte, miera, 


fa miera alatsineiny», dit le document(?). — / Talata (garcon), Ratfalata x 
(fille) pour une naissance au mardi, — Rabé (garcon), Rabia (fille) pour un 
nouveau-né de mercredi, alarobia; le rapport n’est guére visible. — Ramisy 


.Kamisy (garcon), Ramisa (fille), pour un nouveau-ne de jeudi, alakamisy. — 
Leizomd (garcon), Razimd (fille), pour une naissance au vendredi, zomd. — 
Sabotsy, pour une naissance au samedi, asabotsy. 
De cette facon, la personne portait souvent sur elle le signe de sa 
_destinée et quand elle venait consulter l’astrologue, celui-ci, alors n’avait qu’a 
lui demander son nom; du méme coup, il savait sa destinée et était A méme 
“de lui donner d’utiles conseils, 
7 Cependant, les noms d’enfant ne se rattachaient point toujours aux 
_ destinées de la naissance. — Dans le choix de ces noms, comme aussi dans é 
ta faculté d’en changer, la fantaisie des parents et-celle méme des enfants 
_ devenus grands pouvaient se donner libre carriere. — «Angolangola no anao- 
~ van’ ny raiamandreny ny anaran-jaza: cest le caprice qui préside a l’im- 
position des noms d’enfants1.» — Sans doute, tout nom devait signifier une 


ae 


a Orientation, une détermination, une vocation méme de celui qui le recevait, 
x 

= 

- 2 py. 29,0, | 

} _ Anthropos XII—XIII. 1917—1918, ; q 
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mais la faculté de voir et d’exprimer, dans Vappellation choisie, des emblémes, 
des rapports fatidiques, des symboles déterminants pouvait s’étendre fort loin. 
La dessus, dit le document, «les gens ne sont point du tout, tous a court, 
point du tout épuisés jusqu’au fond. Tsy dia tapi-body daholo tsy akory ny 
olona». — L’imagination fait merveille et, alors, plus le nom donné parait 
riche en apercus symboliques, en visions d’horoscope, plus on sera heureux. 

Et le proverbe disait: «Le nom cest une terre a pistaches, pauvre est 
celui qui peu s’en taille. Tanimboanjo ny anarana, izay kely famaritra tsy 
manana.» C’est-a-dire: on peut prendre un nom comme om prend un terrain 
vacant, bon a planter des pistaches: choisir, découper petitement, mesquine- 
ment, est une sottise de besogneux?. 


2° Action des autres destinées: «phasiques», hebdomadaires, diurnes. 
Jusqu’ici nous n’avons guére observe que les vertus déterminantes des 
douze destinées correspondant aux douze lunes ou mois. — Il nous faut 
passer rapidement en revue les actions diverses des autres destinées: celles des 
phases lunaires, celles des jours de la semaine, celles des moments du jour 


et de la nuit. 
A. Action des destinées «phasiques». 


La nouvelle-lune, la lune montante, tsinana miaka-bolana, a sur la vie 
humaine une influence. favorable, en général et par elle-méme. Cela, jusqu’a 
la pleine lune, jusqu’au 15° jour. Ce sont des jours tous bons, andro tsara 
daholo. En effet, a ce: moment, «on espere la plénitude, la lune montant vers 
son plein: fa manantena ho feno, fa miakatra ho feno ny volana». 5 

Cependant, aux jours des sorts violents, «il y a quand méme du mal», 
encore qu’on soit a la montée de la lune, — ‘mal qui vient d’alakaosy et 
d’asorotany et d’alahasaty. Kanjo misy ratsy hiany amin’ ny tononandro 
mahery, na miaka-bolana aza, avy amin’ ny alakaosy...?. 

Le tout premier jour de la lune est bon, mais avec cette restriction: si 
une Chienne met bas ce jour-la, ses petits seront des voleurs de plats, mpan- 
gala-pihinana ny zanany. Aussi en fait-on place nette avec la longue pelle 
de bois; koa sorohin’ ny sahiratsy ny amboa kely?. 

La nowvelle-lune d’alahamady avait une importance particuliére: on a 
vu les rites qui s’y rattachaient, dans la description du Fandroana’. 

A la moitié du. mois, au 15° jour de la lune, raha mitapaka ny volana, 
la destinée est toute bonne: c’est le jour de plénitude. L’enfant qui y nait 
sera fort riche. ; ° 

Au 16° jour, au déclin commencant, mandrorona ny volana, c’est mauvais, 
car «quelque-chose a été soustrait a la lune, elle est blessée, Ecornee, échancrée: 
dia ratsy ...fa efa nanafahana ka miratra ny volana», — On dit aussi, 
alors, que, dans la lune ou la destinée qui en dépend, il y a lutte et blessures 
mutuelles, mifandratra, parce que, au premier mois de l’'année, en alahamady, 


' p. 29. Cf. Diction. CALLET: Anarana. — Ces indications sur. les noms suffisent ici. 
Ce rvest pas le lieu de traiter ex professo la question. 
2 
p. 37. 


* Cf. «Anthropos» VIII (1913), p. 306 sq. 
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la période de déclin coincide, pour son début, avec fa fraction mensuelle adi- 
mizana, laquelle est l’ennemie dalahamady, — Au sujet du déclin de la 
lune, on trouve ce dicton-tabou: «Faire une maison durant le déclin de la 
lune — On n’acquiert pas de richesse: Manao trano mandritra ny fihenan’ ny 
volana — Tsy mahazo harena?.» 


* Au 20° jour de la lune, le nouveau-né ne sera mi bien ni mal: ny 
leraka amin’ io tsy soa tsy ratsy. 

Au 21°, jusqu’au 27°, le déclin s’accélére et la destinée est de plus en 
plus déprimante. Ainsi, elle fait déchoir un hova ou homme libre,” dans une 
union avec une esclave, et un andriana ou noble, dans une union avec une 


_ hova: raha hova, mandrorona amin’ ny andevo; raha andriana, mandrorona 


amin ry hova*.» 

Au 27° jour, c’est mauvais, car c’est «jour a lune morte», faty volana, 
ratsy izany. 

Au 28° jour, et avant le premier de la lune suivante, — moments oit la 


lune fait le pont, teteza-mita, et out elle passe de mort a vie, maty koa 
velona, — c’est bon, ka tsara izany®. 


B. Action des destinées hebdomadaires. 


Voici maintenant la portée de chacune des destinées des jours de la semaine. 

Alahady, dimanche, est «jour fort, jour ainé, andro mahery zokinandro’». 
On ne peut enterrer les morts, du moins avant la tombée, le «brisement» du 
jour: raha tsy folak’ andro, tsy mandevina raha misy maty; on craint que, 
promptement, une autre mort ne survienne: malady hisy faty indray+, et 
que cela ne fasse tomber et mourir dans la fleur de l’age, fandrao mahafolaka 
an-dantona. 

Un autre tabou d’alahady se trouve exprimé dans ce dicton: «On sort 
de deuil un dimanche. Il y aura de nouveau un mort. Miala saona Alahady. 


Misy matyindray %.» 


Alatsinainy, lundi, est un jour rouge, andro mena, jour propre aux 
abandons, aux adieux, aux prises de congé, Janaovam-pamoizana, favorable 
aux purifications rituelles, fanaovan’ afana, et propice aux enterrements, 
fandevenana. Parfois, encore, on dit que c’est un jour noir et fort, andro 
mainty sy andro mafy ny alatsineiny: noir, il convient aux morts qui s’en 
vont; fort, il réussit a retenir les vivants: mitana mafy ny velonas, 

On trouve ce dicton-tabou: «Commencer une chose (un travail) le lundi 
— Ce sera long a se vendre. Manomboka zavatra Alatsinainy. — Ela vao 
lafo.» — Ou: Ce sera long a finir. Ela vao vita 6, 4 

Talata, mardi, est «un jour favorable, d’aprés les Anciens, léger et 
de bon sort: andro tsara, hoy ny Ntaolo; ataony andro maivana sy tonon’ 


iat ie 
p. 38. 
“Ge STAUDING: «Bulletin de Académie malgache», vol. III (1904), p. 147. 
3 
p. 36. - : 
* Jeu de mot entre malady, prompt, et alahady. Cf. Diction, CALLET: Alahady. 
* Diction. CALLET: Alatsineiny. 
* STAUDING, loc. cit. p. 109, 198. 
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andro tsara». i est propice aux «sorties» du souverain, fivoahan’ ny andriana, 
aux prémices”et inaugtirations royales, sy fanantaran’ ny zavatr andriana, 
aux départs des expéditions, fivoahan’ ny tafika. 

Il répugne aux enterrements: «Enterrer le mardi, jour‘tout troué», dit 
un dicton; c’est-a-dire: c’est un sort de malheur sans fond, sans fin; on ne 


voit pas oi s’arrétera la mauvaise chance, _,,et...la mort. Mandevina 
Talata. Andro gorobaka'. — On trouve encore: «Sortir de deuil un mardi. 
Cela rend nombreux les morts. Miala saona Talata. — Mahabe ny maty*» 


Ou bien? «Sortir de deuil un mardi. Il y aura de nouveau un mort. Miala 
saona Talata. Misy maty indray*.» On rencontre aussi ce tabou: «Se couper 
les ongles un mardi. — Ca fait mourir le pére. Manala hoho Tatata. ee 
Mahafaty ray *.» aif 

Alarobia, mercredi, est «de sort matuvais», tonon’ andro ratsy. Car, 
disaient les anciens, le mercredi ne revient pas. Ny alarobia tsy miverina, 
hoy ny ntaolo.» — Il ne se réitére jamais tel quel. — Par exemple, un 
mercredi qui se trouve sur la fin d'un mois ne reviendra plus: avant son 
retour, avant le huitiéme jour, le mois suivant aura commencé. Raha kely 
visa tsy lany ny volana, tsy misy iverenan’ ny alarobia intsony fa efa tsy 
ampy herinandro: atao alarobia tsy miverina, fa efa ho lany ny volana °.» 
C’est toute l’explication que donnent les vieillards. 


Par suite, c’est un matvais jour pour se mettre en voyage: on n’en 
reviendrait pas. Mais c’est un bon jour pour prendre congé des importuns, 
de ce qui géne fanavam-pamoizana, pout chasser le mal au moyen de puri- 
fications, fanavan’ afana, pour enterrer ou pour transférer les morts, famadihana 
ny maty, pour faire sur le défunt la cérémonie des pleurs, fitomaniana raha 
mana-maty. Car alors, tout cela, mal, malheur ou mort, ne reviendra plus ®. 


Alakamisy, jeudi, est jour «de bon sort», tonon’ andro tsara. C’est un 
jour d’espérances, un jour d’avenir: «on compte qu’il y aura du bien, manan- 
tena hisy’.» C’est un jour propice a toutes les entreprises, sorties du souverain, 
prémices royales, départ et retour ou «montee», fiakarana, des expéditions. 
Aussi, se tient-on’ prét pour le jeudi matin: une entreprise est-elle commandée 
pour le jeudi, on arrivera au rendez-vous le mercredi soir, 4 la nuit tombante, 
afin de pouvoir se lever sur place au jeudi, et etre dispos dés l’aurore. C’est 
ce qu’on voulait signifier quand on disait: mercredi se léve jeudi: alarobia 
mifoha alakamisy *. ; 


On ne peut ensevelir de mort le jeudi, etcela par souci pour les vivants, 
car il y aurait a craindre qu’il n’y ait encore un mort: ny velona no ahina, 
sao misy indray'maty indray ny sisa*. Le mot alakamisy peut se décomposer 


Cf. STAUDING, loc. cit., p. 140. 
STAUDING, loc. cit., p. 144. 

* Tbidem, p. 247. 

* Ibidem, p. 142. 

Tantara ny Adriana, p. 36. 

p. 36. — Cf. Diction. CALLET: Alarobia. 
Hisy: jeu de mot avec misy, «il y a», d’alakamisy. 
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_ materiellement ainsi: ala, enlever, ka, et par suite, misy, il y a. — Enlevez 


Oe un mort, il y en aura un autre. 


Au cas oi le cadavre, déja en décomposition, ne saurait attendre, on 
Penterre quand la nuit est tombée, «quand le jour est brisé», raha folaka 
ny andro. 

«Enterrer un jeudy, dit un dicton — I] y a de nouveau un mort. 
Mandevina Alakamisy Misy indray ny maty1.» Et un autre: «Se laver 
(se purifier aprés les funérailles), un jeudi — Cela fait qu’il y a de nouveau 
un mort. Misasa alakamisy — Mampisy maty indray*.» — Ou encore: 
«Visiter ceux qui ont un mort, quand c’est jeudi — Cela fait qu’il y a du 
malheur. Mamangy ny mana-maty raha Alakamisy. — Mampisy ny manjo 8.» 
— On trouve aussi: «Sortir de deuil un jeudy — Cela fait qu’il y a de nouveau 
,< un mort. Miala saona Alakamisy — Mampisy maty indray +.» 

D’autre part, on rencontre ce dicton-tabou: «Travailler la riziére le jeudi 
— Cela fait que le riz aura beaucoup de poux (charancons). Miasa tanimbary 
Alakamisy — Mahabe hao ny vary’.» — Ou encore: «Travailler la riziére 
le jeudi — Cela ne fait pas rapporter (produire) la terre. Miasa tanimbary 
Alakamisy — Tsy mahavokatra ny tany®.» 
t Zomd vendredi, est un jour noir, andro mainty. Il est tant6t sort 
: d’espoir, tantét sort vide, «qui ne fait rien attendre»: atao hoe zoma manantena, 
ary atao hoe tsy mahandriandry zomd. En soi, il n’accompagne ni le bien 
ni Je mal. Ny zoma tsy miomba ny soa tsy miomba ny ratsy. — C'est un 
jour d’enterrement’?. — Cependant...on trouve ce dicton: «Sortir de deuil un 
vendredi — Il y a un mort de nouveau. Miala saona Zoma. — Misy maty 
indray*.» ) 

» Sabotsy ou Asabotsy, samedi, est un jour «gonflé», andro mibontsina. 

Car on y pleure les morts, on prend congé .. ., on pratique des purifications 
‘tituelles: fa fitomaniana ny maty, fanaovana ny famoizana sy fanaovan’ 
afana, zay no azy’. ' 

sd _Un dicton dit: «Sortir de deuil un samedi — II y a un mort de nouveau. 
Miala saona Asabotsy — Misy maty indray*.» Et un autre, dans un ordre 
didées  différent, «pour une jeune femme, faire un ouvrage le samedi — Cela 
fait qu’elle n’enfante pas. Manao zavatra Asabotsy —Tsy miteraka (zazavavy 
mbola tsy niteraka na bevohoka)%»», : 


1" Cf. STAUDING, loc. cit., p. 140. 
* STAUDING, loc. cit., p. 139. 
* Ibidem, p. 145. 
“ Ibidem, p. 144, 247. » 
* Ibidem, p. 109. 
* Tbidem, p. 248. 
" Tantara ny Andriana, p. 36. 
'* Cf, STAUDING: «Bulletin de Académie malgache», vol. Ill, p. 247. 
_* STAUDING, loc. cit., p. 247. — A s’en tenir a ces dictons-tabous, on ne pourrait sortir 
de deuil que le lundi et le mercredi. 
_~ _* STAUDING, loc. cit., p. 113, 
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C. Action des destinées diurnes (de 24 heures). . 


Ces destinées des moments successifs du jour et de la nuit agissent 
surtout en fonction du soleil. 

Le milieu de la nuit, en général, misasak’ alina, n’est pas bon pour 
naitre, et, si cette circonstance coincide avec un jour violent, un jour a/ahasaty, 
par exemple, l’enfant deviendra «sorcier de maléfice, car ce sera un coureur 
de nuit: dia mamosavy izany fa mpivoaka alina’». 

Aux premier et second chants du coq, maneno akoho (vers 3 ou 4 heures), 
enfant nouveau-né sera un travailleur,. car il ne reste pas couché.la matin: 
dia mpiasa izany fa tsy mandry maraina. 

Né quand le soleil commence 4 monter et «le dos des feuilles a sécher», 
maimbohondravina, \’enfant a bon augure: le jour s’éléve, «le jour des lutins», 
l’auroro rouge éclate, jaillit 4 travers le nuages ou les brouillards: miakatra 
andro, mipoaka andron-dolo». — «C'est bon, car le jour des lutins “est jour 
de Dieu: tsara izany fa andron’ Andriamanitra ny andron-dolo», hoy izy}. 


A la sortie des boeufs vers les pacages, mivoaka omby, fihahafan’ ny 
omby homan-kanina, Vaugure n’est pas trés bon. L’enfant aura du malheur: 
son bien se dispersera: car les boeufs l’ont quitté pour s’en aller et se disperser: 
hah’ alahelo izany, fa nilaozan’ ny omby nihahaka. 

Les moments ot le soleil frappe perpendiculairement, les pannes in- 
férieure et supérieure du toit (de 9 4 11 heures) est favorable: car, alors, 
Yenfant nait quand le jour monte. Ny teraka mitatao hdaratra, «tsara any, 
fa teraka miakatra andro», hoy izy?. 

Et quand le soleil au zénith tombe perpendiculairertient sur le faitage, 
_la chance est 4 son comble: des richesses surabondantes sont suspendues sur 
enfant: Ny teraka mitatao vovonana... mitatao izany fa hitatao harena®. — 
«Le jour statione et c’est bon, dit l’astrologue: my andro mandhana, ka tsara 
izany, hoy izy. Découvrez le trou a riz, percez, débouchez le fond du parc a 
boeufs (pour que le soleil y pénétre et y apporte bénédiction?), car le jour 
est sur le point de faire sa visite (par la porte de l’ouest, en commengant a 
décliner): sokafo ny lava-bary sy tataho vody fahitra, fa efa hitsidika ny 
andro. L’enfant qui va naitre ne demande qu’a tomber (du sein de la mére): 
tiany holatsaka ny zaza ho teraka. . 

A 1 heure, quand les rayons visitent la case, sur le seuil de l’ouest, 
de grandes bénédictions arrivent au nouveau-né que salue l’astre glorieux: il 
sera riche. 

Au soleil incliné, vers deux heures, c’est une destinée de déclin. L’en- 
fant s’il n’est pas dur 4 la tache et 4pre au gain perdra, répandra par terre 
tout ce qu’il a: Ny teraka latsak’ andro, mihilana ny masoandro, «mihilana 
izany, ka raha tsy mahery mila harena, firara-karena izy» hoy izy. 

Celui qui nait au jour finissant, au contraire, ny teraka harivariva, aura 
beaucoup de biens: c’est le moment oi l’on rabat et rassemble les boeufs pour 


' Tantara, p. 34. 
* Cette derniére phrase malgache nous parait avoir été, par erreur, appliquée, dans 
texte du P. CALLET, au moment suivant: la visite du soleil, vers 1 heures. 


ye fe a y | Me) 
* ‘ . 
ihe P . > . § ’ 
> " 
we NX : 
' ) win 


 Destinées et Astrologues en Imerina (Madagascar). 


les rentrer, mangoron’ omby any an-tsaha: l'enfant sera riche; il éramassera» 
en grand, manan-karena izany fa angonina mody ny omby}. — 

Qui nait au moment oi I’on attache le petit veau dans la case, a l’en- 
droit d’asombola (au sud, sud-est) sera riche: il aura beaucoup d’argent, de 
vola. Ary ny teraka am-pamatoran’ omby kely, «mpanankarena izany fa ho 
amin ny asombola itoeran’ ny omby kely, hoy izy.» — Ici l’action de la 
destinée diurne se double de celle de la deStinée lunaire localisée. 

Celui qui nait au soleil couché, «au soleil mort, teraka maty masoandro», 
quand tout se rassemble et rentre: volailles et gens ..., amin’ ny fiangonan’ 
ny zavatea rehetra, sera heureux et bien pourvu, ka manan-karena, hoj izy, 
fa miditra ny akoho sy ny zavatra rehetra ka tsara izany. Il aura une destinée 
de «recueillemet», si l’on peut dire, et saura thésauriser. 


Naitre au moment oi tout le monde est bien réuni pour se coucher est 
excellent. Ary teraka vory fandy: «tsara io». — L’enfant ne saurait étre mal- 


_ heureux ni mauvais. Tsy mety malahelo io tsy mety. ho ratsy, dit l’astrologue, 


= 


ef 


hoy ny mpanandro. Il en est de méme au moment oi tout le monde est en- 
core couché, le matin: na vory fandry hariva, na vory fandry maraina?®. 


Au tiers de la nuit, — ny teraka mitelo alina, — 1a destinée n’est pas 
bonne: «Ce sera 1a un dormeur, toujours assoupi; l’enfant sera paresseux, et 
malheureux. Be torimaso izany fa ho kamo izany ... ka holahelo. 

Telles sont les diverses «vertus» des destinées diurnes qui se par- 
tagent le jour et la nuit. On le voit, elles agissent sur ’bomme principalement, 
presque uniquement, par la naissance. 


Conclusion: Degré de déterminisme des Destinées. 

Nous voila renseignés sur les différents et multiples degrés de bien- 
faisance ou de malfaisance de toutes les destinées, dont les influences s’entre- 
croisent d’une maniére complexe sur chaque existence humaine. En derniére 
analyse, d’aprés les croyances des Merina, d’oi leur vient, A chacune d’elles, 
leur vertu propre? De Dieu, sans doute, puisqu’elles-mémes, en tout que de- 
stinées, viennent de Dieu. ; 

Cette provenance ou cette dépendance divine, on semble la revendiquer 
@une facon plus saillante pour les vertus lunaires de violence, comme celles 
des «bouches» d’alahamady, d’asorotany, d’alakaosy, d’adijady. — «C’est le 
sort dont Dieu a doué la Lune, proclame-t-on, qui la fait lune a destinée 
violente, violente 4 tuer pére et mére: ny tononandro nanaovan’ Andriama- 
nitra ny Volana no maha-maherivintana azy hahafaty raiamandreny*.» 


On voit donc comment les destinées déterminent la vie et l’activité 
humaine, — Mais jusqu’oit va cette détermination. Est-elle, méme, rigoureuse- 


_ ment fatale? — Quel est le degré de déterminisme fatidique que leur re- 
—connaissent les Merina? Et quelle part de liberté propre prétendent-ils 


pouvoir retenir? 
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e p. 35. : ‘ 
Meee Di o8y. & 


we 


«4 r oe i aa eat B Lar Shp Ce Qe 
PR amin ead ih aoe hk 
y ~ & . y SOT 
. ‘ ‘ ee 5 . 
850 . PP. Soury-LAVERGNE et DE LA DEvEzE, S. J., 


De soi, la vocation-destinée est fatale. Elle poussera l’enfant jusqu’au 
bout, jusqu’au bout de la portée de sa détermination. Le principe est ferme, 
et constamment rappelé: Quoique fassent les gens, ils sont portés par leurs 
destinées; qu’ils fassent le bien ou le mal, c’est leur destinée qui les porte. 

Na inona na inona no ataon’ ny olona, dia entin’ ny vintany izy; na soa ~ 
na ratsy ny ataony, dia ny vintany no mitondra azy. Car c’est une chose 
dont on ne peut se départir; forte est la destinée qui vient de Dieu. Fa za- 
vatra tsy azo ialana, mahery ny vintana avy amin’ Andriamanitra'. Et l’on 

dit en proverbe: Le désir n’est point attrapé par la destinée: ny faniriana 
tsy takatry ny vintana. Vous enviez la destinée d’autrui et sa richesse, disant 

en votre 4me et méme de bouche: il a de la chance, lui, d’étre riche: 
mananjara izy manan-karena. Mais c’est en vain, c’est parole perdue, c’est 
désir impuissant: Kanjo ny vavanao foana no maniry sy ny: fanahinao: «c'est 
votre bouche qui désire, et votre 4me..., et vainement.» — Votre destinée 
n’égale pas celle d’autrui: ny vintana tsy itoviana amin’ ny vintan’ olona; 

et vous, vous étes empoigné par la votre: vous ne pouvez avoir ce que vous 
enviez: savihin’ ny vintana hianao, ka tsy mety mahazo®. — Un dicton dit 
encore: «Un tel n’est pas dégagé de sa destinée, sans doute: c’est pour cela. 
qu’il ne gagne rien et qu’il est malheureux. Tsy afa-bintana angaha, no tsy 
mba mahazo, fa malahelo.» Et un autre: «Il n’est sans doute pas dégagé de 
sa destinée, celui-la, 4 qui on a bien essayé d’enlever la destinée, mais qui, ~ 
malgré cela fonce 4 coups. de corne sur pére et mére. 7sy afa-bintana angaha 
iny, no nalam-bintana hiany, ka manoto raiamandreny.» Ou bien: «C’est 
pour cela qu’emporté par elle, il est mauvais garnement et devient sorcier 
de maléfice: no nalaim-bintana ka ratsy fanahy, koa mamosavy.» 

«Telle était l'idée des anciens, poursuit le vieillard consulté. /zany' no 
hevitran’ ny Ntaolo: si la destinée est de mourir, la vie ne peut étre retenue, 
et si la destinée est de vivre, la vie ne peut étre tuée: raha vintan-ko faty, 
tsy mba azo hazonina ny aina; ary raha vintan-ko velona, tsy mba azo 
vonoina ny aina?.» Et sil’on est empoigné par une destinée quelconque’, ou 
par un sortilége, ou par un maléfice, on ne peut mourir, si sa destinée est © 
de vivre: ka raha savihan’ ny vintana, na vorehina na mosavina, dia tsy 
mety maty raha vintan-ko velona. Et si sa destinée est de mourir, épuisat-on 
tous les remédes, il faut mourir: ary raha vintan-ko faty, raha lany aza ny 
fanafody, tsy maintsy maty. Car la destinée est plus forte que tout: fa ma- 
hery ny vintana noho ny zavatra rehetra?. 

Tout cela est vrai, ...mais 4 une condition; c’est que cette destinée 
reste bien elle-méme, qu ‘elle ne soit pas altérée. 

Or, précisément, en certains cas et avec de certains rites, on peut, les 
professionnels peuvent la modifier. Si elle est trop dure et trop violente, il 
y a des procédés ou des recettes qui parviennent 4 la corriger. Les astro- 
logues, sans doute, ne semblent pas avoir le pouvoir d’imposer 4 quelqu’un 
une.destinée ala place d’une autre, car la destinée ne peut venir jamais que 


_—— 
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dit none Gorn. terrestre et finalement de Dieu. Mais, en se munissant au 
_ préalable d’une certaine assistance surnaturelle, ils deviennent a méme d’é purer 
la destinée qui est déja sur un enfant, de rendre inoffensive celle qui tombe 
Sur une entreprise.. 

Et ainsi, Bouryn que l’on sache faire, la liberté humaine reprend sa 
revanche, et artificieusement, en partie reprend ses droits. La comme partout, 
il y a des «accommodements avec le ciel». 

Et, du méme coup aussi, la responsabilité humaine reprend ses charges: 
tantét trés partielles seulement, tantét presque entiéres. — «La plupart des 
destinées, dit le document, peuvent étre enlevées (corrigées). Ny ankabiazana 
dia azo alaina. Lorsque quelqu’un est délivré par le praticien, il n’est plus 
emporté par sa destinée, mais il est porté par son intention, son vouloir 
propre: raha afakan’ ny mpanala vintana, dia tsy entin’ ny vintana intsony 
izy fa entin’ ny fanahy nahiny. C’est son intention qui n’est pas bien, s’il 
fait ce qui n’est pas bien: ny fanahiny no tsy mety raha manao tsy mety 
izy. Sans doute, il peut étre ensuite pris par un maléfice humain, mais cela, 
ce n’est pas la destinée, car elle a été enlevée (corrigée) par l’exorcisme: 
azon’ odin’ olona angaha, fa tsy vintana, fa efa afakan’ ny faditra’, 

. On voit donc que la Morale aussi reprend souvent ses droits, et 
peut-€tre ses sanctions. — 

Dans cette enfantine philosophie de la vie, optimiste et trés compré- 
hensive, finalement tout s’accomode: et l’imputabilité du mal que l’on commet 
et la brutalité du maléfice humain que l’on subit, et le déterminisme de la 
Providence dont on depend. C’est un vieux sage d’entre les Merina qui nous 
le dit: 
«La coulpe (ou la censure?) c’est une. chose mauvaise; le maléfice 
humain, c’est une calamité; la destinée c’est la vocation échue qui précéde 
et qui conduit. Ny tsiny zava-dratsy, ny mosavin’ olona, dia loza; ny vin- 
tana, dia anjara mialoha sy mitari-ddélana.. 

- Ainsi agit sur homme la Destinée. Mais, si son action n’est pas 
-absolument fatale, c’est donc qu'il y a une réaction et que l’homme, I’astro- 
logue du moins, agit sur les destinées. 

Nous allons étudier cette action, dans le prochain article. 


i] (A finir.) 
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Zur materiellen Kultur der Kaffern. - 
Von Fr. Aciprus MULLER, O. Trapp., Abtei Mariannhill, Siidafrika. 


1, Kleidung und Schmuck. (Tafeln I-IV.) 


Die Att der Anfertigung kaffrischer Perlenornamente und Bekleidungs- 
sachen ist im Artikel von P. Mayr, ,Anthropos“ II (1907), S. 633 ff., bereits 
eingehend beschrieben. Zur weiteren Erlauterung dieses Gegenstandes mégen 
hier eine Reihe Bilder nebst Erklarungen folgen. 


Tafel I. 

1. /sinene, der vordere Teil eines umutsha, Lendenbedeckung von Ziegen- 
haut, aus kleinen zusammengebundenen Hautstreifen gemacht; fiir Manner. 

2. [beshu, der hintere Teil eines umutsha, aus Ziegenhaut; fiir Manner. 

3. /gagu, der vordere Teil eines umutsha, aus Rindshaut; fiir junge Burschen. 

4. Umcunu, der hintere Teil des umutsha, aus Kuh- oder Ochsenhaut; 
fiir junge Burschen. Die Anfertigung der unter 1 bis 4 genannten Lenden- 
bedeckungen ist Sache der Manner und Burschen. 

5. Umutsha fiir Madchen. Diese Form ist ein vollstandiger Lendengurt 
resp. eine Schambedeckung aus Glasperlen nur fiir Madchen. Der Name umutsha 
wird auch gebraucht, wenn der vordere herabhangende Teil fehlt. Dieser Teil, 
die eigentliche Schambedeckung, kommt auch fiir sich allein vor und heift 
dann isigeke. 

6. Uyaxa, eine besondere Form der Lendenbedeckung aus nur schwarzen 
und weifen Glasperlen, nur fiir Madchen. Das vorliegende Muster verrat, wie auch 
einige andere Perlenstickereien der folgenden Bilder, kiinstlerischen Geschmack. 

7. Vier verschiedene Muster von isigeke, Schambedeckung aus Perlen fiir 
Madchen vom dreizehnten Jahre ab. Von diesem Alter an fehlt die Scham- 
bedeckung fiir Madchen nie. Die Formen resp. Muster sind mannigfach. 

8. Vier verschiedene Muster von isigeke, Schambedeckung aus Perlen fiir 
erwachsene Madchen bis zur Heirat. Bei festlichen Gelegenheiten sowie bei 
warmem Wetter in der Hiitte tragen die Madchen gewohnlich keine weitere 
Lendenbedeckung. Bei kaltem Wetter. und bei der Arbeit auf dem Felde tragen 
jedoch die Madchen gewohnlich, und bei Gangen in die Stadt immer, iiber 
das isigeke noch ein Lendentuch. , 

9. Drei Muster von umutsha, Lendengiirtel fiir erwachsene Madchen aus 
Perlen, der bei festlichen Gelegenheiten unmittelbar unter dem oberen Teile 
des isigeke (Schambedeckung) getragen wird. 

10. Zwei Muster einer besonderen Art des hinteren Teiles einer Scham- 
bedeckung aus Rindsleder fiir Madchen, wmncunu ist der Name, 

11. /sikwama, Tasche fiir Manner, aus dem Pelz eines imbila (kaninchen- 
ahnliches Tier) verfertigt, dient zum Aufbewahren kleinerer Gegenstande, wie 
Schnupfdose, Medizinen etc. 

12. /sikwama, Tasche aus der abgezogenen Haut einer Bidechsé, Zweck 
wie Nr. 11. x 

13. Zwei verschiedene Muster eines umgexo wezimpondo, Halsband aus 
Ziegen- oder Rehhérnern, wird hauptsdchlich von Hauptlingen, ihren Raten, 
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Doktoren, Wahrsagern und Zauberern getragen. Die Hohlungen der Homer 
dienen zum Aufbewahren von Medizinen und Giften, u. a. auch solchen, die 
die Kraft haben sollen, Madels in bestimmte Burschen verliebt zu machen, 
Sowie von den entsprechenden Gegengiften. 

14. /sigcogco, Miitze aus dem Pelz eines schweinartigen Tieres. 

15. Umkwitshimane, Kopfschmuck aus Eulenfedern. /sidhlodhlo ist der 
Name, wenn der Schmuck aus den langeren Federn des isakabuli- -Vogels besteht. 
Von Mannern und Burschen getragen. 


Tafel Il. 

1. Sieben verschiedene Muster von Giirteln aus Perlen. Dieselben werden 
von Burschen gewohnlich oberhalb der Hiiften, von Madchen etwas tiefer um 
den Leib geHagrtt bis zur Betas Die Muster sind mannigfach; der Name ist 
isibamba, 

2. [sibamba, zwei verskhledene Muster von Giirteln aus geflochtenen Gras- 
schniiren mit Perlen besetzt. Die Muster sind mannigfach. Diese Form von 
Giirteln wird nur von Weibern getragen. 


3. Umutsha, eine besonders beliebte Form eines umutsha (Lendengiirtel) 
fiir Madchen aus roten und weifen Glasperlen. Wird bei Festen, wie Tanz 
und Hochzeit, getragen. 

4. Ibulezi, sechs verschiedene Muster von breiten Perlenbandern. Diese 
werden iiber Schulter und Brust wie eine Scharpe, meist nur von unverheirateten 
Burschen und Madchen, getragen. 

5. Drei verschiedene Muster von ulimi oder ixama, kurze oder lange, 
breite oder schmale Perlenstreifen, die mittels einer Perlenschnur von Burschen 
und Madchen am Halse befestigt werden und iiber die Brust herabhangen. 


6. /stimane, von anderen dikali genannt, Giirtel von locker zusammen- 

_gekniipften Perlenschniiren von gewdéhnlichen dicken Glasperlen, wird nur von 
Madchen iiber den Bauch getragen. 

7. Umnqwazi, ein mit Perlen besetzter Tuchstreifen, der vom Weibe aus 
Achtung vor ihrem Manne gleich nach der Heirat bis zur Geburt des ersten 
Kindes um den Kopf (iiber die Stirn) getragen wird. Aus einem mit Perlen 
und Messingknépfen besetzten Kattunstreifen gemacht. Dies ist die gewohn- 
lichere Form. Dieser Gebrauch, den Mann sowie dessen Verwandte zu ehren, 
heiBt wkuhlonipa. 

8. Amagcagcana, um eine Perlenschnur gereihte Zwei- bis Fiinf-Perlen- 
~vierecke, die als Halsschmuck von Burschen und Madchen getragen werden. 
Die Muster sind auferst mannigfach. 

9. Eine andere Form von umnqwazi (siehe Nr. 7). 

10. Umginggo (auch umgungqulu genannt) sind dicke mit Perlen besetzte 
Ringe, deren einer oder mehrere von jungen Burschen und Madchen um den 
-Hals, die Hiifte oder noch tiefer getragen werden. 


Tafel Ill. 
$s Itongwane, aus einer kleinen Kiirbisart gemachte gewOhnliche Schnupf- 
-dosen fiir Manner und ee ne 
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2. Mit Messingdraht eingelegte Dosen, von Raten, Doktoren und ange- 
sehenen Mannern benutzt. 

3. Schnupfdose eines Hauptlings, reich mit Messingdrahtfiguren eingelegt. 

4. Itongwane, etwas grofere Dosen, aus Kiirbissen gemacht und mit 
Perlen bestickt. Zum Aufbewahren von Ol, welches zum Einreiben ie, K6rpers 
der Madchen dient. 

5. Dosen, 4hnlich gemacht wie Nr. 4. Zum Aufbewahren von amaka 
(rote Farbe) nebst geriebenem, wohlriechendem umtomboti-Holz zum Farben 
und Einreiben des Koérpers der Burschen und Madchen, wenn sie einander 
besuchen oder zur Hochzeit gehen. 

6. Mit Perlen besetzte Schnupfdosen ftir Burschen und Madchen. 

7. Eine Sorte von Schnupfdosen aus dickem Ried (umhianga) mit Perlen 
umstickt, werden von Burschen und Madchen um den Hals gehangt. 


8. Umgexo womtomboti, Halsband aus Perlen und Stabchen von wohl- 


riechendem umtomboti-Holz, getragen von verheirateten Mannern und Weibern. 

9. Umnaka, steifes, breites Perlenhalsband, von Pui und Madchen: 
getragen. 

10. Umqayazo oder impanga, ein Schmuck, aus behaartem Leder mit 
Messingknépfen besetzt oder aus Perlen verfertigt, wird von Burschen und 
Madchen am Hinterkopf befestigt. Die kleinen Formen mit den Niissen kénnen 
auch iiber den Fufigelenken getragen werden. 


11. Jsikwama, Perlentaschchen, von Madchen und Burschen am Halse. 


getragen, dient als Schmuck und zur Aufbewahrung kleiner Gegenstande. 

12. /sigcogco, Ehering, wird von einer Art Baumwachs gemacht, ist mit 
den Haaren wie verwachsen und kann gegen Zahlung eines Ochsen an den 
Hauptling nur von Mannern getragen werden. 

13. Einige andere Formen von umnqwazi auch umqelo genannt, schmale 
oder breitere Perlenbander, die von Brauten oder Weibern: bis zur Geburt des 
ersten Kindes oder von Madchen getragen werden. Das Band wird iiber die 
Stir am Hinterkopf zusammengebunden. 

14. Umgexo, Halsband. Diese Art ist aus Schneckenhauschen zusammen- 
gekniipft und wird von kleinen Madchen und alten Weibern getragen. 

15. Umgexo wendowocwata, Halsband aus Perlen und Wurzelkpollen, 
welch letztere afs Mittel gegen Husten genommen werden. Das Halsband wird 
meist von alten Weibern getragen. 

16. Ujobe, ein Schmuck aus Perlen und, Pildnventacchastent der von 
Burschen und Madchen am Hinterkopf, wie ein Zopf befestigt wird. 

17. Inginyana oder amajombolo, zwei Ohrgehange aus Perlenquasten, 


die mit einer doppelten Perlenschnur, welche unter dem Kinn hangt, verbunden _ 


sind. Werden von Burschen und Madchen getragen. 


18. Verschiedene Arten von amajombolo, von Burschen und Madchen A 


- getragen. 
und Madchen als Schmuck in den Ohrlappchen. 


tragen, 


~ 


19. Indweba, ein Flétchen aus starkem Schilfrohr, dient zuweilen Burschen_ q 


20. /sigaza, Ohrlappchenpfropfen aus Knochen, wird von Mannern ge- : 
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meer Ot Umgelo wenziswa, eine vom Kopf herab iiber das Gesicht hangende 
. _doppelte Perlenschnur, von Burschen getragen. 
; 22. Umgexo womakoti, ein Perlenhalsband fiir Braute. 
= 23. Isigciso, Perlenschnur, die in verschiedenen Farben gemacht wird, 
__-weif, rot oder blau, wird um Hand- oder FuSgelenke gewickelt. 

ce 


Tafel IV. 

1. /tikiti, ein Perlenschmuck, der in dieser Form von Burschen und 
Madchen der Amabaca-Kaffern am Halse herabhangend getragen und anderswo 
_ ulimi genannt wird. Die kleineren Muster werden von Kindern getragen. 

2. Amapohlo, Kette von dicken Glasperlen, welche von Madchen um 
‘ den Hals oder um die FuBgelenke gewickelt wird. 
. -3. [sipanga, Armband aus Schneckengehdusen, von Méannern getragen. 
:- 4. Ubusenge, Drahtringe mit kleinen Messingringen verziert, werden von 
2 - Burschen und Madchen um Arme und Beine getragen. 
5, Isipandhla, breite, von Gras geflochtene Grasarmbander, von kleinen 
Burschen und Madchen getragen. 
6. Ugondo, Halsband aus Gras,, von Burschen und Madchen getragen, ist 
nach dem Namen der Grasart benannt, aus dem es gefertigt wird. 
7. Inkasa, mit Messingdraht, ahnlich wie Gitarrensaiten umwickelte 
Schniire, werden von Burschen und Madchen um Arme und Beine getragen. 


8. /siqu sotshani, groBe Ringe aus Gras, und isigu somtomboti, kleine 
_ Ringe von aus wohlriechendem Holz verfertigter Stabchen. Erstere werden von 
Knaben und Madchen: um den Hals, letztere von Mannern um die Hand- 
gelenke getragen. 7 : 

9. Umbijo, grofe und kleine Ringe aus gedrehten Grasschniiren; werden 
von kleinen Knaben und Madchen. um den Hals getragen. 

10. /sipanga sesimbata, Armband aus Muscheln, wird nur von Mannern 

-getragen. : 

11, und 13. Umpulu, dicke Ringe aus Gras oder Draht, werden von 
kleinen Burschen und Madchen um Hals und Handgelenke getragen. 

12. /ngema, Armband aus einem Grasstengel von besonderer zaher Gras- 

_ art gedreht; von kleinen Buben und Madchen getragen. 

14. Amasongo, Metallringe verschiedener Form, werden von Burschen 
-und Madchen um Handgelenke und Arm getragen. 

15. Induku yokusina, ein mit Perlen verzierter Tanzstock; wird von 
Burschen und Madchen beim Tanz nach dem Takt des Gesanges und Tanzes 
geschwungen und gestofen. 

‘16. /sigamfu, Perlenschmuck, der wie eine Scharpe von Burschen und 
Madchen getragen wird. ” ta 

17. Umasitike, ein Perlenschmuck, der von Burschen und Madchen, auf 

_ einem Ohr herabhangend, auf dem Kopf getragen wird. 

18. Wie 17., andere Formen. 

19. Noch einige Muster von amagcagcana, an einer Perlenschnur be- 
 festigte Perlenvierecke, die von Burschen und Madchen am Halse getragen 
werden. ; | 
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20. Umgexo wesangoma, Halsband aus Pflanzenfasern mit eingeflochtenen 
Perlen, wie es an manchen Orten, besonders von Wahrsagerinnen, getragen wird. 
21. Isibebane. Perlenvierecke, die an einer Perlenschnur am Halse herab- 
hangend getragen werden; die Muster sind mannigfaltig. a 
99. Noch drei verschiedene Muster von umqwazi, Perlenbander, die von 
Brauten aus Ehrfurcht vor dem Manne bis zur Geburt des ersten Kindes tiber 
der Stirn getragen werden. ahs 
93. Noch ein Muster eines Perlengiirtels (ésibamba) ftir Burschen und 
Madchen. . - ; 
24. Noch ein Muster eines Giirtels zur Schambedeckung des Madchens 
gehorig. Siehe frithere Erklarung unter umutsha und isigeke. : 
25. Impangele, Halsperlenschmuck, aus Perlendreiecken bestehend, fiir 
Burschen und Madchen. ' 


2. Flechtwaren. (Tafel V.) 


Wahrend bei den Kaffern ein jedes Weib resp. Madchen mit der An- 
fertigung der Perlenschmucksachen vertraut ist und solche fiir sich und den 
Mann resp. den Bruder und Geliebten anfertigt, so gehért bei den Flecht- 
waren nur die Anfertigung der Besen und gewodhnlichen Matten zu den Ob- 
liegenheiten eines jeden Weibes. Die Anfertigung der Korbe versteht nicht 
jedes Weib, und die besseren KOrbe, wie Nr. 1 und 3, werden gewohnlich 
handwerksmafig von einzelnen Mannern hergestellt, wahrend die Anfertigung 
von Bierseihern und-von besseren gemusterten E8matten von einzelnen Weibern 
als besondere Profession betrieben wird. Das Flechten geschieht mit freier 
Hand, nur bei den Kérben Nr. 1 und 3, die nicht geflochten, sondern bei 
welchen die einzelnen Grasringe mittels fibréser Palmblattstreifen oder sonstigen — 
Pflanzenbaststreifen iibereinandergenaht werden, bedient man sich eines starken 
spitzen Holzstabes zum Vorstechen der Lécher. 

1. JImbenge, Korb aus Gras, mittels fibroser Streifen von Palmblattern . 
zusammengenaht, dient zum Speisevorsetzen, wie gekochte Maiskolben, ge- 
dampfte Stiferdapfel etc. 

2. Unyazi, Korb aus Gras allein, geflochten; dient gleichem Zwecke. 

3. [goma, grofer Korb aus Gras mit Palmblattstreifen genaht, dient zum 
Gemiiseholen als Maisgefa8 usw. 

4, Kleines, zierliches, aus Gras geflochtenes Kérbchen, dient zum Auf- 
bewahren von Kleinigkeiten. . . 

5. Ivovo, Bierseiher, zwei Muster, aus Gras geflochten. Bei den Kaffern 
wird die Bierwiirze in Garung gesetzt, bevor das Malzschrot daraus entfernt 
ist. Nach 12-.bis 20stiindiger Garung wird die noch garende Masse in den 
schlauchartigen Bierseiher geschiittet und die dickfliissige Masse wie masse 
Wasche ausgewunden. 

6. /vovo, Bierseiher aus den Blattern einer Palmenart. 

7. Isikwama, eine Tasche aus Palmblattstreifen geflochten, zum Auf-— 
bewahren von Kleinigkeiten, wie Medizin, Perlen etc. 3 

8. Isiketo, kleiner Seihléffel aus Palmblattstreifen zum Abschépfen etwa 
zuriickgebliebener Hiilsenteile, wenn das Bier zum Trinken vorgesetzt wird. © 
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9. Umtshanelo, Besen aus Gras gemacht und mit Grasschniiren zusammen- 
gebunden. 


10. Umtshanelo, Besen aus dem Schaft einer Palme geklopft, bis die 
Fasern locker werden. 


4 
11. Ukuko, Matte aus Gras zum Schlafen oder Sitzen. Die einzelnen 


nebeneinandergelegten langen, steifen Grasstengel werden durch quer laufende 


Bindfaden oder Grasschniire miteinander verbunden. ; 

12. Ucansi, Matte aus grobem Gras zum Schlafen oder Sitzen. Diese 
Art ist roher gearbeitet als Nr. 11. 

13. Isitebe, Matte aus Gras, um Essen darautf vorzulegen.. Diese Matte 
ist ausschlieBlich aus Gras, webeartig und mit Verzierungen geflochten. 


5. HolzgeiaBe und Holzgerate. (Tafel VI.) 

Die Anfertigung: kaffrischer Holzwaren, meist Haus- und Kiichengerate, 
geschieht mit keinem anderen Instrument als Beil und Messer und etwa noch 
einer Glasscherbe als Schaber. Dieses Fach wird meist handwerksmafig von 
einzelnen Mannern ausgeiibt. 

1. Ukezo, groBe Holzloffel zum Riihren beim Bierkochen. 

2. Ukezo, mittelgrofe Holzléffel zum Rithren und Essenausschopfen. 

3. Ukezo, kleine Holzl6éffel, zum Essen und Fiittern der Babies dienend. 

4. Isicamelo, teils aus gegabelten Asten gemacht, teils aus einem Stiick 
Holz geschnitzt, dient als Kopfkissen und als Stuhl. 

5. /gabango, geschnitzte, kurze, oft mit Messingdraht oder Perlen ver- 
zierte Stécke, als Tanzstécke dienend. ; 

6. /eudu, Pfeife aus Kuhhorn mit eingesetztem Holzréhrchen, auf welches 
ein ausgehohlter Stein zur Aufnahme des Tabaks — gewodhnlich Hanftabak 
— gesteckt wird. Das Kuhhorn wird mit Wasser gefiillt und der Rauch mit 


vollem Munde aus dem dicken Ende des Kuhhorns gezogen. 


7. Umcengezi, flache Holzteller, einer davon mit ausgeschnitzten Rand- 
verzierunigen, dienen zum Speisevorsetzen. 
8. /tunga, Melkkiibel aus einem Stiick Holz geschnitzt. 


4. Tonwaren. (Tafel VII.) 

Die Herstellung von Tonwaren wird bei den Kaffern handwerksmafgig 
von einzelnen Weibern ausgeiibt und beschrankt sich fast nur auf grofiere 
oder kleinere Biertépfe. Seltener werden schiisselartige oder becherférmige 
Gefafe hergestellt. Das Formen geschieht frei mit den Handen, an der Innen- 
seite der Gefafe bedient man sich eines runden glatten Steines. Nach ein 
paar Wochen Trocknens an der Luft werden die GefaSe in ein Erdloch ge- 
Stellt und je nach der GréBe der Gefa8e zwei bis drei Stunden lang ringsum 


ein Feuer unterhalten. Die so erhaltenen Tongefafe sind sehr zerbrechlich 


und von schwarzer Farbe, da der Ton vorher mit Ruf vermischt wurde. 


1. Ukamba, langliche oder mehr der Kugelform sich nahernde Biertrink- 


gelife, gewohnlich 5 bis 7 Liter enthaltend. Auf umstehendem Bilde zu sehende 
groBere Tongefafe, welche von den Weibern gerade geformt werden, heifen ing- 
cazi; sie fassen bis zu 50 Liter Inhalt und dienen zum Aufbewahren des geseihten 


-_ Bieres so lange, bis solches zum Trinken in den ukamba gegossen wird. 
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9. und 3. Umancitshane (Geizhals) heifen die kleineren ukamba, weil es 
gegen die Gastfreundschaft verstoBt, so kleine GefaSe zum Trinken vorzusetzen. 
4. Udiwo, Gefag fiir Brei und Sauermilch, fiir groBe und kleine Leute. 
5. Umfanekiso (Bild), von kleinen Knaben gemachte Gegenstaénde aus 
ungebranntem Ton, das Gesicht eines umlungu (Weifen), einen kleinen Becher, 
Ochsen und einen Bur vorstellend. 
6. Ingcazi, kleine Gefafe fiir Bier oder Wasser, des leichten Umfallens 
wegen seltener vorkommend. Diese, sowie auch die unter Nr. 1 und 2 ange- 
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Kaffernweiber bei der Herstellung von Topfen. 
gebenen Biertrinkgefafe, erhalten gewOhnlich als Verzierung einige erhabene 
Punkte oder Linien, wie auf dem Bilde zu sehen. 

Auer diesen Tonwaren kommen als Gefa8e fiir den Hausgebrauch noch 
stark in Betracht: 

7. Amadhlelo, kleine Dosen aus kleinen Kiirbissen zur Aufbewahrung 
von wohlriechenden Spezereien und Ol. 

8. Indebe, groBe Schépfldffel aus Kiirbissen, namentlich beim Bierkochen 
gebraucht. 

9. Igobongo, GefaBe aus ausgehdhlten Kiirbissen fiir Bier, Milch und 
Wasser gebraucht. 8 bis 20 Liter enthaltend. 

Zum Schlu8 ist noch zu bemerken, da8 die Namen fiir die Schmuck- 
sachen meist dem Gebrauch der Kaffern in der Umgegend von Mariannhill 
entnommen sind. Besonders einige Namen der weniger gebrauchlichen Schmuck- 
sachen weichen bei verschiedenen Stammen voneinander ab. 


oe ee 


eeewe . . (Suite.) 
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17° Mang mékoide ou seconde partie des funérailles. 
Les. derniéres et principales cérémonies funébres n’ont lieu qu’un ou 
ae plusieurs mois aprés lenterrement; on les renvoie méme A année d’aprés, 
si on n’a pas les moyens de les faire avant. On les appelle mang mal ide 

_ (cadavre cacher), probablement parce que anciennement elles comprenaient la 
‘ _ sépulture et consistaient surtout a élever un tombeau au défunt. Souvent on 
les désigne aussi sous le nom de mangli galande (travail mortuaire faire). 
7 Elles durent plusieurs jours et sont l’occasion de grandes réjouissances:> 
_ ou viennent assister tous les parents et amis, la plupart des villageois et 
_ ~nombreux amateurs de bonne chére. . 
oom ‘La famille en deuil doit entretenir tous les convives, et, pour le faire 
avec’ gloriole, elle ne recule pas devant de grandes dépenses et méme des 


as he 2 or 8% 


mayu (parents de la femme), et les dama (€poux et beaux-parents de ses 
_ filles), qui fournissent les uns quelque paniers de riz, les autres, une cruche 
 d’eau de vie ou de biére, un cochon, un buffle, etc. | 
; Quand, ‘dune maniére ou d’une autre, on s’est procuré lessentiel pour 
féte, on commence les préparatifs immédiats. Le prétre désigne la personne 
qui, pour obtenir de la bonne biére, doit la premiére mettre en fermentation 
une amphore de riz; on en appréte apres plusieurs autres grandes cruches. 
AW Quelques hommes préparent de la poudre a canon; d’autres vont en Chine 


faire provision d’eau de vie; les femmes et les jeunes filles aident a décortiquer 
le riz, -ramasser®le bois 4 briiler, cueillir les feuilles-assiettes, etc. 

- Le mang makoide s’ouvre alors ou est définitivement réglé par le makhan 

_ shddun de, et occupe ensuite ordinairement trois jours appelés chacun du 


_ nom de la principale operation qui a lieu: 1° ngau shaw, 2° lupra kanen, 
8° shadwa thu. 


- 
A 


aie _ Entrons dans quelques détails sur chacune de ces nouvelles séries de 
_pratiques mortuaires. . | 
ee : 
a 18° Réglementation du mang mdkoide; makham shadun de. + 
. > Lorsque tout est a peu prés prét, parents et amis se réunissent pour 
‘ixer ensemble les jours de la féte, régler les. particularités des cérémonies, 
erminer le nombre et Pespéce des victimes, etc. 
a: _ Pendant ‘que les anciens tiennent conseil, les jeunes vont a la péche 
la chasse; a leur retour dans la soirée, le dumsa atnonce a l’Ame du 
as e mang makoide et au nom de la famille lui offre sur le mangjang 
résents dusage. Ce sont du riz, de la biére, et spécialement un poisson . 
‘Sams quoi toute péche et chasse seraient infructueuses dans la suite. 
On ippelle ces offrandes makhan, d’oit le nom de la journée makhan shddun 
} (makhan présenter jour). | 


\ 
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emprants, elle est d'ailleurs assistée Par ses proches parents et aussi par les - 


toutes les musiques katchines. Pareil divertissement dure trois quarts d’heure : 
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Les étrangers peuvent ensuite commencer leurs dons au ¢su. Ce soir et 
les jours suivants, toutes les maisons du village et la plupart des visiteurs 
lointains viennent lui présenter un petit poulet ou un uf, avec une chique 
et une coupe de bieére. 

Aussi le dumsa et le khingjaung sont presque tout le temps en fonction. 
Quand les poulets sont nombreux, ils en sacrifient plusieurs a la fois; le 
mort, bien entendu, se contente de leur vie ‘sa et d’une longuette du brechet; 
le reste est pour les convives ou les principaux assistants. Cette multitude 
de cadeaux a bien pour but d’aider le défunt en l'autre monde, mais surtout 
de se le rendre favorable et de prévenir qu’il ne nuise dans la suite; voila 
pourquoi, plutot par crainte que par amour, chaque famille s’empresse, pour 
ainsi dire, de lui apporter son offrande. . 


Aprés délibération, les parents choisissent ordinairement le troisieme ou 
quatriéme jour suivant pour commencer les grandes cérémonies du mang 
makoide; le lendemain, des jeunes gens ou des enfants vont dans les villages 
annoncer aux relations du défunt et les inviter a la féte; comme pour apporter 
la nouvelle de la mort, ils vont par deux, dont l’un armé d’un shdtun ri, et 
doivent éviter d’entrer dans les maisons étrangéres 4 la famille en deuil. 


19° Mang mdkoide. 
Y Premier jour; ngau shawde. P 


A la maison ou a la fosse, on ramasse les matériaux dont on a besoin 
pour élever et orner le tombeau du défunt (ngau matériaux; shawde collecter). 


De bonne heure, on offre au tsu un cochon ou buffle qu’on assomme 
pres du kdroi; de cette victime, comme d’ailleurs de tous les grands animaux 
immolés au mort, on choisit pour celui-ci un peu de langue et cervelle 
seulement; tout le reste sert a régaler les assistants. (Il n’yea pas de piece 
réservée au seigneur du village ou aux ministres duculte; ces derniers. touchent 
un salaire pour leur office.) ‘ 


On cuit aussitot une partie de ‘la viande pour le repas du matin qui 
a lieu vers les neuf heures avec de la biére ou de l’eau de vie désormais 2 pro- 
fusion. Immédiatement aprés, on exécute au devant de la maison un nangdaung ~ 
manau, qu’on connait déja, dans lequel les deux conducteurs simulent les 
différents travaux qu’on va faire dans la journée (collection des matériaux etc.). 


En méme temps a lieu autour du kdroi un autre genre de danse appelée © 
nangdaung piede (nangdaung piétiner); une ou plusieurs files d’hommes, F 
brandissant a l’unisson leur sabre, suivis d’une ligne de femmes agitant un 
éventail ou une simple grande feuille d’arbre, tantot droits, tantot courbés en | 
avant, tournent et retournent, avancent ou reculent en trainant les pieds et 
poussant des cris sauvages, auxquels se mélent le bruit de la poudre et, de 


ou une heure; on se met ensuite lentement au travail; la jeunesse, fanfareen 
téte, se rend a la tombe ramasser bois, pierres, chaume, etc. Quelques individus — 
vont dans la forét prendre un tronc d’arbre dont on a besoin pour faire un 
kabraung. | a 


~ 


eee séyh, } yas Scr, ot hc ee - ne: . e" M : S % ¢ ‘; +L 
Thy Ave Be. ea As oi PN = 7 ~* Aes 
ss kakoa) Ves i bigs: ae = ees os a ee ee 
ise, «Mort Funérailles chez les Katchins (Bir 


, 4 a 
ey 


“ re 


*. 
ti 


e 
a Eee : : " f * 
Bans. _ Les femmes s’occupent de cuisine, renouvellent la 
bois, de feuilles, etc. Autour de la maison, les anciens font la causette ou 
fument l’opium. Entre trois ou quatre heures, tout le monde est de retour au 
logis mortuaire pour le repas du jour, suivi des mémes réjouissances que le matin. 
Ne Puis, si le défunt est un grand personna 


_ bung la wa, part en dansant et avec musiq 


Provision d’eau, de 


. @instruments a bruit pour le kabung dum. 
Elle s’arréte devant une belle t 
A quatre fois; le chef de file offre alors 
, ou les apaiser, un paquet de riz, deu 
petit cochon, qu’on rotit sur place; pe 
abattent quelques bambous et en dist 
taillés en espéces de castagnettes: cha 
ss Tentre avec grand tintamarre. On vient 
jang pour les reprendre apres souper e 
Rabung dum. . 
: A 6) Second jour; lupra kdnen, 
: 


ue faire dans le bois provision 


ouffe de bambous qu’elle contourne 
aux arbustes, comme pour les acheter 
X coupes de biére et un poulet ou un 
ndant que les uns cuisinent, les autres 
ribuent a tout le monde des morceaux 
cun goute au moins au sacrifice et on 
déposer les castagnettes pres du mang 
t exécuter toute la nuit un prodigieux 


Le deuxiéme jour, on s’occupe surtout a élever sur la tombe un monument 


oyer la place (/upra kdnen, tombe place nettoyer). — 
Comme 1’ass 
des cuisiniers, des €chansons, un surveillant des travaux et principalement un 


intendant de la maison, appelé rap dan num du (salon maitre) qui a pour 
occupation de recevoir et bien traiter les étrangers. 


_» Ds le matin; on. sacrifie au ésu un 
et méme tué par un des beaux-fils de | 
_. immole aussi au kévoi un autre grand animal; quand elle est pauvre, on se 
 contente d’offrir aux arbustes deux poulets ou une part de la premiére victime; 
_ puis le dumsa ordonne d’arracher le karoi et expédie son 4me ’nsa aux 
_extrémités de la terre d’oii elle ne puisse revenir. 


Le déjeuner est encore Plus ,copieux que la veille et suivi des mémes 


he 


boeuf ou. buffle ordinairement fourni 
a famille; si celle-ci est 4 l’aise, on 


_ téjouissances; les chefs du nang daung manau feignent dans leurs mouvements 
de construire le tombeau; les danses finies, Pouvrage commence; quelques 
4 -prétendus artistes avec le tronc d’arbre apporté la veille, sculptent une sorte 
de figure, kapraung, qui n’est pas sans quelque ressemblance avec le buste 
ay umain ; comme bras,. ils y adaptent deux planchettes perforées avec symétrie; 
ce qui tient lieu de téte, est rond quand le défunt est un homme, plat, si c’est 
une femme. * git, 
a Presque tout le monde, méme les ainés, se rendent a la tombe; on fait 
: vre les arbustes et les bambous du karoi pour contribuer au monument, 
Si on éléve un Rhingchyang ou un chiaung lup; on les abandonne dans le 
bois, quand le tombeau doit étre en pierres. : 
| _ Le khingchyang est plus ou moins vaste, suivant importance du mort; 
ll est ordinairement formé de longs bambous et ressemble a un grand cone 
de cing a dix métres de haut, ayant a la base de dix a vingt pieds de 
re; on le recouvre jusqu’a terre avec du chaume ou des feuilles de palmier. 
‘nre de tombeau ou de demeure pour les défunts est purement katchin, 
| ae | : gt 
a _—~ 


ge, la jeunesse, conduite par le 


emblée va devenir de plus en plus nombreuse, on attitre » 
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et est tres ancien; les gens prétendent l’avoir ‘appris du fameux Ning kong wa, 
qui leur dit de faire la charpente comme les pattes d’un crabe, et le toit 
semblable’a un champignon. Il est encore -grandement en usage; mais a cause 
de la difficulté de se procurer les matériaux, et surtout depuis que les seigneurs 
le tolérent pour le peuple, on le remplace parfois par un chiaung lup et 
souvent par un “nlung lup. , 
Le chiaung lup (monastére tombeau) est copié sur les monastéres birmans. 
C’est une simple maisonnette carrée de trois a quatre métres de cdté et de haut. 
» Le ’nlung lup (pierre tombeau) est un petit monument en pierres, 
grossiérement imité des tombeaux chinois; on se contente en général de 
disposer les pierres les unes sur les autres sans les maconner. Cependant dans 
quelques rares Cas, quand le défunt est un grand seigneur ou un riche roturier, 
on fait venir des ouvriers chinois pour tailler les pierres et élever un tombeau 
a leur maniére; ce dernier fait alors bonne figure et est parfois a deux places, 
une pour le défunt actuel, et l'autre pour son conjoint quand il mourra. 
En méme temps qu’on travaille a dresser le monument, on a bien soin 
de nettoyer les environs et surtout d’abattre, ou au moins de tuer par des 
entailles, les grands arbres dont les racines pourraient arriver jusqu’au mort; 
car on est persuadé que les parties atteintes dans ce dernier seraient aussi frappees 


- dans ses descendants qui, suivant les cas, deviendraient aveugles, muets, etc. 


Vers les trois ou quatre heures, on prend sur place le repas du jour, 
et aussitot autour du tombeau, on exécute la danse funébre appelée dup 
nangdaung manau. Les cheis de file, ordinairement les mémes qui dirigent le 
nangdaung manau a la maison, simulent toutes les opérations qu’a demandées 
VYérection du moriument, pendant que la jeunesse piétine les traces de leurs 
pas (nangdaung piede), comme on Ya déja vu faire. 

On rentre en musique 4 la maison mortuaire et sur le devant on continue 
danses et vacarme. La foule augmente, car c’est surtout ce soir qu’arrivent des 
bourgs lointains, parents et amis, pour figurer le lendemain au jour principal des 
funérailles. Ils s’annoncent a coups de fusil a l’entrée du village et redoublent 
les détonations a mesure qu’ils approchent; ils font leurs présents au défunt et 
se joignent aux réjouissances qui comme la veille se continuent toute la nuit. 


c) Troisiéme jour; shdwa thiide. - 


En commun (shdwa) on creuse (thiide) un fosse (lupkha) autour du 
tombeau. Au point du jour, on sacrifie au ¢sz le plus gros ‘des buffles qu’on 
lui a destinés, qui souvent est aussi un animal qu’affectionnait particuliérement 
le défunt. Danses et tintamarre suivent le déjeuner; les conducteurs du nangdaung 
manau changent encore de partie et simulent maintenant de reconstruire la 
maison qu’ils avaient détruite au commencement. Puis, pendant que les artistes 
finissent le kdpraung, taillent sur bois deux figures d’oiseau, et bariolent le 
tout de couleurs, la plus grande partie des assistants, toujours avec musique, 
se transportent au tombeau; 1a on parachéve le monument, si besoin, et on 
creuse autour du khingchyang un fossé plus ou moins grand suivant les 


cas, il a souvent prés de deux métres de profondeur et autant de large; on — 
ne le termine pas et en laisse deux ou trois pieds intacts si le déefint est 
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mort avant d’avoir pu arranger quelque grave affaire de meurtre, vol, incendie, etc.; 
"s _ Ses fils s’engagent 4 obtenir justice ou vengeance avant de la compléter. 
© Quelques Katchins prétendent que cette tranchée a pour but d’empécher 
l’eau de pluie d’atteindre le mort; d’autres, avec plus de vraisemblance, disent 
quelle est ouverte pour marquer la place et permettre aux descendants de 
reconnaitre l’endroit oit reposent les aieux; en effet, le monument en bois ne 
tarde pas a disparaitre, mais il reste pendant bien longtemps des traces du 
. fossé. On n’en creuse pas aux ‘nlung lup qui sont de matiére persistante, et 
on se contente de placer autour des chiaung lup une ligne de grosses pierres. 
_. Quand on a fini le travail du tombeau, ‘on danse a la ronde une derniére 
_ fois et on regagne la demeure pour le repas du jour. On reprend ensuite les 
réjouissances; les chefs du nangdaung manau simulent d’achever la construction 
de la maison commencée le matin; celle-ci terminée, c’est la fin du manau; 
‘les deux conducteurs, pour manifester leur répugnance a jouer pareil réle, se 
dirigent vers le bois et y projettent leurs lances qu’une autre personne va 
bientot ramasser et déposer prés du mangjang. \l ya alors un peu de calme; 
_ la nuit d’ailleurs va arriver et une partie de la foule se retire. C’est le moment 
~ de préparer un riz spécial pour le grand voyage du défunt. Le khing jaung 
lui-méme broie, comme on dit, ce viatique (mana dawtde, mana broyer). Au 
. premier poteau du portique de la maison il fait suspendre le sabre et le havre- 
sac du mort, et placer 4 cté un tison et un tesson de pot a cuire. Lui-méme, 
_ prés du mangjang, prend dela main droite un van, et, avec la gauche, une 
corbeille contenant une poignée de riz; d’un air colére et foun il traverse la 
_ maison en frappant a quatre reprises le plancher avec le van et la corbeille 
| et s’exclamant chaque fois: «Mais, je ne puis broyer le mana! Que je n’en 
e prepare plus!» Arrivé sous le portique, il fait semblant de décortiquer le riz, 
de le vanner et de le rétir sur le tison dans le morceau de pot; voyant qu’il 
ne peut y réussir, il lance au loin feu, tesson, corbeille, van et méme un 
peu de riz; ce qui reste de ce dernier, il l’enveloppe dans une feuille et le 
-..met dans le havresac qu’il vient de nouveau suspendre avec le sabre. au 
dessus du mang jang. 
.  Aussit6t aprés, le prétre, au nom de la famille, offre au ¢suz une poule 
__ appelée maka u, c’est-a-dire poule de séparation, et lui signifie de ne plus 
penser aux siens qu’il va quitter. Au souper il lui présente encore autant de 
portions de purée de riz (pha) quil.y a de membres dans la famille. (La 
purée de riz est un plat chéri des défunts.) 
Age Puis, on se met au kabung dum; mais chez les seigneurs ce n’est pas 
‘3 long; aprés Pavoir exécuté réguliérement quelques instants, on bat les tam- 
_ tams sur un autre ton et on danse a I’envers quatre tours seulement; chef 
de file en téte, on sort alors en poussant des cris sauvages et va jeter dans 
le bois maillets et castagnettes. C’est ce qu’on appelle tuer (sat de) le kabum 


A dum. — ie . . 
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pi Les gens du peuple au moins chez les cauris, continuent cette réjouis- 
sance la plus grande partie de la nuit et la finissent de méme, 
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d) Tsu shdbaunde ou envoi de l’ame chez les ancétres. S 


La cérémonie du ¢su shdbaunde varie suivant qu’on est seigneur ou , 
roturier; parlons d’abord des seigneurs. ’ 

1° On donne congé aux seigneurs la nuit du shdwa thude, parce que, 
disent quelques Katchins, l’ame de ces grands personnages, comme d’ailleurs 
plusieurs nats, repose le jour et agit durant l’obscurite. : 

Ala fin du kabung dum, le prétre partage entre les morts.et les vivants 
les mérites ou les richesses attachées a l’exécution du nangdaung manau. On 
appelle cette formalité nangdaung karande (nangdaung diviser ou distribuer). 
On se souvient que les défunts représentés par le chef de file manau wa 
ont pour ainsi dire joué le principal role dans la danse nangdaung manau;, 
ils vont maintenant recevoir leur récompense. 

Le dumsa sort de la maison et vient s’asseoir sur son tabouret au devant 
du portique; il tient de la main gauche la vieille lance qui a servi au directeur ] 
du manau, et dela droite celle que portait le représentant des vivants; a cdté 
de la derniére, sur un beau plateau de bambou, le khingjaung place une 
coupe de biére, un peu de riz.premiére qualité et quelques bonnes graines 
des principaux légumes du pays. Prés de la premiére, dans une vieille assiette, 
il met un vase d’eau, du riz vide et de mauvaises semences. Le prétre, s’a- 
dressant alors al’ame du défunt et a ces trois ancétres évoqués lors du décés, 
leur offre les présents de sa gauche, disant: «Voila votre part, emportez-la 
et surtout fermez bien la porte de la mort, etc.» Et il projette au loin lance, 
eau et semences (la lance seule est plus tard ramassée et devient une partie 
du salaire du chef du manan). 

Ensuite, il passe aux fils du mort les dons de sa droite en leur souhai- 
tant santé, richesse, nombreuse postérité, etc.; les enfants boivent aussitot la , 
biére et au temps favorable plantent les semences qu’ils espérent voir se 
multiplier extraordinairement. ; 

Aprés le partage des biens du nangdaung, le prétre, au nom de la famille, 
offre encore au fsw un dernier coq dit shdrant u, coq du départ; il lui signifie 4 
ensuite de faire ses paquets, de sortir par une fente du plancher ou de la cloison 
et d’attendre au devant de la maison qu’il lui indique le chemin pour aller 
rejoindre ses ancétres. En méme temps, le khingjaung tamasse tous les effets 
et les provisions de voyage du défunt et va les déposer ou suspendre’ au 
premier poteau du portique. Le dumsa exorcise alors le foyer qui a servi au 
mort, en saisit les tisons éteints et les jette dehors pour faire partie des ba- 
gages de l’amée. Cependant on n’est pas certain que cette derniere ait quitté 
la maison; pour la faire sortir et aussi empécher les minia des vivants de la 
suivre, le dumsa et le khingjaung attachent un peu de riz et de viande aux 
deux extrémités d’un long fil; le khingjaung en prend une et va s’asseoit 
prés de la.porte, la face tournée vers l’intérieur; le prétre garde l’autre et 
s’installe sur son tabouret prés du mangjang; de la main droite, il projette 
sa lance sur le fil comme pour chasser le tsu auquel il signifie de prendre 
les mets que tient le khingjaung et de passer dehors; de la main gauche, il 
agite un van pour’attirer a lui et retenir par l’appat du bout du fil les ames 
des vivants; quand il croit les avoir recueillies toutes, il tend bien le fil et A 
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le coupe prés de sa main; si l’extrémité de la longue partie que retient le 
khingjaung se retourne vers la porte, c’est signe que le défunt est sorti; si, 
au contraire, le bout du fil reste dirigé vers le dumsa, ce dernier en conclut 
que le ¢su est encore dedans et n’a pas envie de partir; pour le forcer 4 
décamper, le prétre se met a leffrayer: «Ici, c’est plein de chenilles, de serpents, 


| de sangliers, etc; sors donc vite, si tu ne veux pas étre mordu.» «Nous t’avons © 


tout donné, ajoutent ses enfants; il ne nous reste plus rien a t’offrir; va re- 
joindre les ancétres!» etc. 
7 Le dumsa tend de nouveau le fil, le coupe, et si l’extrémité regarde la 
porte, annonce le départ du défunt; si non, on recommence menaces et 
priéres jusqu’a ce que le bout du fil soit favorable. Quand le prétre a enfin 
la certitude que le tsw est dehors, il se léve sans changer de place, prend 
en main sa lance de voyage, place sous ses pieds un tison éteint et un sabre 
de cérémonie, harangue le défunt a peu prés en ces termes: «Nous t’avons 
fait des funérailles solennelles avec karoi, kabung dum, nandaung manau, 
tombeau, etc; nous t’avons offert tani de poules, cochons, buffles, etc; nous 
_ te donnons~encore ce kdpraung et ces deux figures d’oiseau pour vendre en 
route; prends tous tes effets, ces provisions de voyage et surtout tous les 
> augures de malheur, et va chez ton arriere-grand-pére, en passant par ton 
q tombeau, et ceux de ton pére et grand-pére.» 

Si cest une femme, le prétre l’envoie chez son mari, ou si celui-ci est 
vivant, a l’endroit oi il doit aller aprés la mort; les enfants, il les expédie chez 
leur pére ou grand-pére. . 

Anciennement, on faisait alors l’enterrement du défunt; aujourd’hui, on 
accompagne son ame jusqu’a son propre tombeau. Pour lui éviter la fatigue, 

on lui passe le cheval qu’il avait l’habitude de monter, conduit par un esclave 
revétu des habits du mort et portant ses objets préférés: havre-sac, sabre, 
fusil, etc. 4 défaut d’esclave c’est un fils ou parent qui améne la béte; si le 
défunt n’avait pas de cheval, il part a pied, car on n’en emprunte jamais pour 
cette cérémonie. Lui font escorte une foule de personnes des deux Se€xes, pas 
. d’enfants, apportant les unes le bois du mangjang et le bambou qui représente 
_ le corps, les autres, les tétes des buffles qu’on lui a sacrifiés, les nombreux 
_ petits paniers qui ont contenu les poulets offerts, le kapraung, les deux figures 
@oiseau, des paquets de chiques, une poule et un coq vivants, des semences 
de toutes sortes de légumes du pays, une ou deux corbeilles de provisions, etc. 
., Si la lune ne brille pas, on éclaire la marche avec des torches et tire de 
_ nombreux coups de fusil autant pour la gloriole que pour effrayer le tsu et 
_ Vobliger a décamper. 

@ Un prétre, autre que l’officiant, accompagne aussi, non pour conduire 
_ ou honorer le défunt, mais pour au retour ramener au logis les ames des 
--vivants. En route, pour délasser le mort, on s’arréte une ou deux fois suivant 
_ la distance, et 4 chaque halte on vide une corbeille et fait un petit régal du 
contenu, comprenant biére, riz, et un peu de viande du coq de départ. 
oe 3 Arrivé a l’endroit de la sepulture, on fixe le kdpraung au sommet du 

-tombeau, et sur les cétés les tétes de buffles et les paniers a poules; a droite 
a gauche, on dresse un long bambou au bout duquel on attache une 
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oriflamme et une figure d’oiseau; tout autour on séme pour le défunt des 
graines de mais, piment, courges, aubergines, etc.; pour son usage aussi, on 

lache le coq et la poule vivants, et parfois méme le cheval qui lui a servi de 
monture. Jadis, on tuait ce dernier, s’il se présentait souvent a la maison; 
aujourdhui, on s’empresse de le vendre pour en tirer quelque profit avant  . 
que le défunt ne l’ait fait périr. : 

On dépose a la téte de la fosse du riz, de la biére et quantité de tabac 
et autres ingrédients a faire des chiques; mais de ces chiques on en reprend 
une grande partie et en distribue 4 tout le monde. On suspend au tombeau 
le havre-sac et sabre du défunt, et enfin on se retire en se purifiant avec des 
feuilles les bras et les jambes, comme on I’a vu faire aprés la sépulture, et | 
s’exclamant: «Puissions-nous ne plus faire pareille besogne, et ne travailler a 
désormais que pour gagner de l’argent!» etc. ; : 7 

‘Aprés le départ de la foule, le dumsa quia suivi, entre en fonction pour | 
ramener a leurs propriétaires les ames qui ont pu rester avec le défunt. Acet 
effet, tout en débitant les formules d’usage pour rappeler les minla égarés, il ; 
tourne deux fois autour du tombeau en déposant des pincées dearine de riz 
qui a la propriété.d’attirer les ames retardataires ; quand il les a rassemblées: 
«Rentrons, dit-il; c’est ici plein de moustiques et de serpents, il fait froid> etc.; 
il reprend lui-méme le chemin du village et répand un peu de farine d’abord 
tous les cing métres environ, puis tous les dix et ainsi de suite de plus en 
plus espacée a mesure qu’il se rapproche de la maison mortuaire. Les minla, 
dirigés par la bonne odeur de ce mets qui fait leur régal, ne tardent pas a 
rejoindre leur compagnon respectif. “ . 

Le lendemain, on ne manque pas de faire de bonne heure l’inspection 
des pincées de farine. Si on les trouve toutes intactes, c’est le meilleur signe; 
aucune ame n’a quitté son compagnon. Quand il y en a qui sont léchées dans 
le sens de la tombe au village, c’est preuve que quelque minla retardataire 
4 et le bon sens de rentrer; mais si la farine est léchée dans. le sens du 
village ala tombe, l’augure est trés mauvais: quelque ame a été rejoindre le 
défunt, et son éloignement va bientot causer une nouvelle mort. 

Un jour pair aprés le renvoi du ¢su, ordinairement le sixiéme ou le 
huitiéme, parents et amis se réunissent encore autour du tombeau pour finir — 
(shdtsim de) les funérailles. On offre au mort un cochon ou un buffle, s’en) 
régale sur place, et rentre en reprenant le havre-sac et le sabre du défunt, si 
on les a, comme jadis, laissés suspendus au mausolee jusqu’éa ce moment 1a;_ 
mais aujourd’hui, de peur que des passants les emportent, on les fait le plus” G 
souvent suivre quand on revient d’escorter ame ala tombe; on les conserve: a 
avec soin dans la chambre du défunt, ou s’en sert au besoin. an 

9° Le renvoi des ames du peuple différe suivant les tribus. On me dit 
qu’ailleurs plusieurs clans expédient leurs morts seulement aux tombeaux des 
derniers ancétres,; ordinairement chez l’arriére-grand-pére. La cérémonie se fait — 
la nuit a peu prés comme pour les seigneurs, mais avec moins de solennité; P) 
on ne conduit pas le tsw a cheval, et ne le fait pas reposer en chemin; ala 
tombe, on ne lache pas un couple de poulets; on plante cependant autou 
toutes sortes de legumes; un dumsa accompagne pour au retour ramener au 
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_ shatsimde quelques jours aprés, : 
Be 2 Ici les Cauris envoient les défunts au katsan ka, pays lointain qu’habitaient 
d’abord leurs ancétres!. La cérémonie a lieu le lendemain du shdwa thude. 

tn Dés le matin, on offre au mort le coq du départ; puis, le dumsa partage les 
- biens du nangdaung manau, Enfin vers onze heures ou midi commence le 

grand voyage du défunt; le prétre, en langue atsi incomprise de la foule, 
indique a l’A4me le eee qu’elle doit suivre et les obstacles a éviter, on lui 
fait escorte jusqu’a la tombe oi on accomplit les formalités déja décrites; 

seulement aucun dumsa ne suit-pour ramener les minla égarés; la raison que 
m’en donnent quelques Katchins, est que le kdtsan ka est si éloigné qu’il n’y 
a i danger que les ames des vivants y accompagnent le défunt. 


20° Purification générale. 


__. Les funérailles se terminent par une purification générale; elle commence 

_ aussitot aprés le départ du défunt pour la tombe. Le dumsa officiant met de 

Peau dans une petite auge et avec un rameau de framboisier en asperge la 

- maison, les habitants, les tamtams et tout ce qui a servi aux cérémonies 

. mortuaires; a leur retour il purifie aussi les personnes qui ont fait escorte au 

( tsu; il se purifie enfin lui méme en exprimant le voeu de ne plus présider 

4 des funérailles; il termine en exorcisant l’eau qui a servi a la purification 
et en Pexpédiant aux extrémités, du monde. 


21° Reslentent’ de compte. . : 


a La nuit ou le jour ou finissent les funérailles, on réglé le salaire des 
différents officiers. Pour les seigneurs, le prétre recoit sflivant les cas entre 
10 et 50-francs, et pour le peuple, de 5 4.20 francs. Le khing gjaung a droit 
_ ala moitié environ des gages du dumsa. Le conducteur du manau, Vintendant 
Pde, la maison et autres assistants touchent entre un et 4 ou 5 francs. Rarement 

ils sont | payés aussitot et en argent, mais le plus souvent petit a petit et avec. 
des habits, des lances, des tam-tams, des animaux, etc. 

Les mayu et dama’ de la famille demandent aussi alors une compensation 
i - pour les. présents réglementaires quils ont faits. 


Les premiers ont offert ordinairement une lance et un sabre de cérémonie, 
Me a Pel un ae _parfois un fusil ou autres articles ae: constituent la dot 
a 


Les dama se sont présentés avec quelqu’un de ces derniers articles: ils 
i epartent pas sans un des premiers. Cet échange de cadeaux ne se fait 
as esa Pea cmen et est souvent l’origine ue yee de petites vee 
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Pees, rh logis. les ames retardataires les funGeainies sont alors finies et il n’ Yy a pas de. 
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22° Déification du tsu. 3 

Apres les funérailles, on éléve le és des personnes agees a la dignité 
de nat domestique. Cette déification adieu d'une maniére différente suivant 
que l’éame du défunt a été envoyée, a) au tombeau de l’arriére grand-pére, 
ou b) a la région éloignée du katsan ka. 

a) Dans le premier cas, on attend que le ¢su se presente de lui-méme 
et demande a étre traité comme nat; il ne tarde pas 4 solliciter cet honneur 
en mordant quelque membre de la famille; 4 la premiere indisposition qu’on 
éprouve, on appelle un prétre pour en deviner la cause, et, naturellement, sa 
réponse est que c’est l’ame du défunt qui veut ¢tre faite esprit domestique. 
On s’empresse de la satisfaire, lui dresse une coupe ou un autel permanents 
a la chambre des esprits, et lui donne les présents qu’elle exige; on cesse 
alors de l’appeler ¢sz et en parle désormais sous le nom de ji ou ji nat. On 
’honore a la place du grand-pére ou de la grand’mére dont on abandonne 
le culte 4 partir de ce moment; les seigneurs cependant continuent a faire 
des sacrifices a leurs grands-ancétres, non a la maison, mais au namshang, 
bois sacré qu’on trouve a entrée et a la sortie de chaque village. 

b) La déification des tsu qu’on expédie au katsan ka se fait aussitot 
aprés les funérailles. Quand ceux qui ont accompagné le defunt sont de retour 
a la maison mortuaire, deux hommes vont au tombeau reprendre (sabade) 
ame du mort; ils apportent, l’un une lance de cérémonie (shatun ri), et 
autre une piéce de toile avec un peu de riz cuit, une coupe de biére et un 
poisson frais; pour ne pas étre souillés, ils doivent éviter de rencontrer les 
retardataires qui rentrent de la tombe, et a leur vue se cacher dans le bois; 
arrivés a l’endroit de la sépulture, prés de la fosse, du cote de la téte, ils 
déploient a terre la piéce de toile et offrent au ¢su les vivres en disant: 
«Mauvaise ame, ne viens pas! Bonne ame, entre dans cette toile!» Quand 
ils la croient présente, ils l’emmaillottent et l'un d’eux la fixe sur'son dos, 
comme on place ici les petits enfants, et la transporte au logis. Sous le 
portique, un khingjaung vient la recevoir dans ses bras, l’introduit au sanc- 
tuaire des esprits et la dépose devant la coupe de bambou qu’on lui a pre- 
parée; un prétre la purifie (shdkrinde), lui fait des presents, et l’établit nat 
domestique a la place de son pére ou de sa mere qui repartent pour le 
katsan ka. + MD 

Ensuite, on examine avec soin la toile qui a servi de maillot; si on n’y 
découvre rien, c’est assez bon signe; mais c’est meilleur augure quand on y 
trouve quelque cheveu, des poils ou des excréments de boeuf, de buffle ou 
de cochon, des plumes de poule, des grains de riz etc., on les conserve avec 
soin et s’attend a une nombreuse postérité, de nombreux animaux domestiques, 
une bonne récolte, etc. 

Le présage est trés mauvais, si la toile contient fourmi, ver, grillon, 
charbon, etc. 

On ne déifie pas l’4ame des enfants et jeunes personnes; on leur fait 


cependant des présents ou des sacrifices passagers quand un dumsa déclare 


que leur tsu mord et cause quelque indisposition. 
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Ss a: 23° Rappel des nats domestiques. 


Cing ou six jours aprés les funérailles, on fait une petite réjouissance a 
pour rappeler les nats domestiques qu’on avait mis a la porte le jour de la 2 
mort. Un prétre les évoque, leur annonce la fin des cérémonies funébres, ee 
purifie leurs coupes et leur offre de la biére avec une poule, cochon ou buffle, he 
suivant les moyens de la famille, en les priant de mieux veiller sur leurs eh 
f protégés. A 

Ainsi finissent les funérailles solennelles; elles sont trés en usage et ms 
| désirées de tout Katchin; les riches les célébrent encore avec plus de pompe, Ag 
8 surtout les derniéres réjouissances; les pauvres les abrégent un peu; mais ae 


chacun tient 4 en bonorer au moins ses parents, qui sans cela seraient rayés ae 
du nombre des ancétres. . 


“~- 
- ry , 


., 24° Ajournement des funérailles solennelles. a 


ty & . ’ s 
B.. Si la mort a lieu pendant les pluies quand les gens sont occupés aux on 
travaux des champs, on renvoie souvent les funérailles a la prochaine bonne ae 
‘saison aprés ‘la récolte du riz. 


Ceux aussi qui n’ont pas de quoi faire aussit6t les frais toujours con- pape 
__ sidérables des cérémonies funébres, les remettent parfois a l’année d’aprés ou <> F 
a bien plus tard. Alors on n’annonce pas le décés 4 coups de fusil ou de \ 
as tam-tam, ne congédie pas les nats domestiques et n’appelle aucun dumsa. Les 5 
_ seuls proches parents et amis du mort font la toilette du corps, lui mettent — ae i 
-; quelque argent dans la bouche, préparent un cercueil et sans la moindre ae 
ey: solennité font lenterrement, en silence, comme on dit (atsin lup de, en silence 
meetsevelit), 


. 
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Be Puis, ala maison, on considére le défunt non en mort, mais en vivant = Sola 
qui sommeille en sa chambre particuliére, a coté de son sac, sabre et autres a 
effets particuliers; tous les jours au moment des repas, on lui présente sa a 
a part de riz que peuvent manger ensuite les personnes agées, non les jeunes. en 
oe Quand on veut faire les funérailles, on annonce la mort avec pompe, - 
met a la porte les esprits lares, appelle un prétre pour évoquer les ancétres, Be 
notifier le décés au dormeur, et présider les cérémonies funébres; on repré- 1 ‘ 
ente «avec un bambou le corps du défunt, I’étend sur une natte ou tapis a a 
_ la chambre des esprits et commence tous les travaux et rites mortuaires qu’on ae 
_ connait déja: karoi, mangjang, nangdaung manau, kabung dum, etc. qu’on a 
mine par les fétes du mang makoide, \’envoi de l’A4me chez les ancétres 


-déification au sanctuaire des nats domestiques. is eee 
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25° Simple enterrement. 

Quelques familles trés pauvres ne peuvent pas toujours honorer leurs 
défunts de funérailles solennelles; elles se contentent alors d’un enterrement 
simple qui dure un ou deux jours seulement. On ensevelit de méme sans 
faste la plupart des petits enfants. On n’annonce pas leur mort avec tam-tam; 
on ne donne pas congé aux-.esprits domestiques, mais voile seulement leurs 
coupes avec une natte; un dumsa notifie le décés au défunt sans évoquer 
ses ancétres; on fait la toilette du corps et l’expose, non a la chambre des 
nats, mais a l’endroit de débarras, prés de la porte d’entrée; on prépare un 
cercueil et dresse parfois un petit kdroi, on ne fait pas de mangjang et n’exécut 
pas de nangdaung manau kabung dum, ou autre réjouissance solennelle. 

Le prétre offre au mort une poule ou un petit cochon avec un peu de 
riz et de biére, et l’envoie aussitét au katsan ka. On l’enterre alors simplement 
et lui dresse un petit tombeau. On ne va pas reprendre son ame pour la déifier. 

Une personne, méme 4gée, ainsi ensevelie sans féte, n’est pas considérée 
comme ancétre; elle n’est pas évoquée a la mort de ses petits enfants, et le 
prétre n’envoie chez elle aucune ame de ses descendants. 


26° Mort ailleurs. 


Quand un Katchin meurt en dehors de son village, en voyage ou en 
travaillant ailleurs, les parents raménent le corps chez lui, si Vendroit n’est 
pas trop éloigné, et font des funérailles solennelles ou simples suivant leur 
condition. ; ' 

Lorsque le lieu du décés est distant, on enterre ou laisse enterrer le 
cadavre sur place, mais on rapporte autant que possible le havre-sac et sabre 
du défunt. A leur défaut, on les remplace par de nouveaux, et avec ces objets, 
et un morceau de bambou qui représente le mort, on commence les cérémonies 
funébres comme si le corps était présent; un dumsa évoque l’ame du défunt, 
lui annonce son décés et accomplit toutes les pratiques mortuaires qu’on 
connait; on éléve méme un tombeau a un endroit favorable, et y transporte 
le bambou qui figure le corps du mort. 

On fait de méme Jes funérailles de quelqu’un parti au loin dont on 
apprend le décés longtemps apres evenenient.” 919? 


(A finir.) 
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oak | - Fijian and other demonstratives. . 7 
iy tr By A. M. Hocarr. Sn 
___Not being a philologist I owe some apology for hazarding a study of a 
Fijian demonstratives resting on such a narrow basis as the present one: a 
where conclusions are founded upon a knowledge of two Fijian dialects}, ae 
casual acquaintance with others2, a study of the languages of Mandegusu apr: a 
(Eddystone Island) and Roviana in the Solomons:, together with tit-bits picked ue 
up by the way, it would seem dangerously possible to upset many conclus- . a 
: ions by an appeal to the countless other tongues of Melanesia. But Fijian ie 


is such a wonderful preserver of roots and the successive words build up upon 
them letter by letter, and the dialects seem so willing to explain each other, 
that philological privateering feels more confident of success and less afraid ae 
of systematic inquirers. Howbeit this is to be considered as a tentative spe- a 
_ culation though the endeavour to be brief may give a positive form to what - 


j is only a suggestion. LS > 
a i at 

The Roots. ae 
We can premise at the outset four fundamental demonstratives in Fijian, a 

to wit the four vowels: a, e, i, o. . ; a 

These combine with the various consonants md, nd, g, ng, ngg, k, m, n, pat: 

Pp, r, 8, t, v*. A host of demonstratives, pronouns, particles, and adverbs is © — age 

| _thus bred, the various differences of which nothing but a lengthy study can Beet 

_. umravel. It is hoped that specialists may herein find, if not hints, at least the ‘Se Re 

materials for such an investigation. Ry 

In Fijian g hardens into &5, while p merges into v8, so that it is hard “Caer % 

- without wider knowledge, to determine the parentage of Fijian k and v. Man- he. 

_ degusu turns nd into ¢ at the beginning of a word. \ A 
“me : e : i , if Ne o 
‘ F e Oe: . OF 
Fijians, as a rule, cannot pronounce a unintroduced by y, sometimes - wer 
_ possibly w: 4 a * 
aa Yaloka and waloka egg. ' . 4 e fe by 

‘They make Alfred into Yalipate, Aleck: into Yaleki, and for Alice say ‘ayaa 
 Yalisi. Our vowels seem to them to open with an fA, and it is difficult for ; eae 

_ them to distinguish between and and hand, it and hit, &c. In Asaasa Moala See 
; Pee = \ : ee 

vane oe 
ie Mb. = Mbauan and L. = Lauan. : « fo ‘ 

© ?#N.=Naitasiri proper, not the artificial province, Mba refers also to the Mba tribe, i. e. Pare s: . 

_ Nailanga and environs. A. M. = Asaasa Moala, i. e. the islands of Moala, Totoya, Matuku. Lo. = el Fae 

Fd omaloma in Vanua Mbalavu. Mu. = Mualevu, the Northern end of the same. Wai. = Waindra- ‘ae 

_ dhia on the Rewa. Vu. = Vungalei, also on the Rewa. Na. = Nandronga. pray! a 
_'- * ‘This material belongs to the work of the Sladen‘ Trust expedition. M. = Mandegusu, 2g 

; R = Roviana or Ruviana in New Georgia, Nd. = Nduke, the Kulambangara of the charts. ‘ Re ; 

_— * G.= Melanesian g, ng as in sing; ngg like ng in finger. Se 
Bi rt * Never real & but tending, towards 7; in Mba. it seems to be more than &. ee, 

_ ° Bilabial; in Viti Levu it often comes very near an f, . ‘ 

: Betty, ng 
oe Mi 
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tne y seems reduced to a minimum, as the very name ‘i the group tends 


to show (Mb. Yasayasa Moala?). ° 
Ya can therefore be treated as identical with a. 


A is found unalloyed: 

1. As an article in Fijian before common nouns at the beginning of a 
sentence, in L. and ‘the Gazelle Peninsula of New Britain? as an article be- 
fore common nouns in general’, in Florida as an article before proper nouns*. 

2. As one of the pron. 3*¢ pers. sing. in Mba.; the difference of meaning 
between this and the other pronouns I have not ascertained: 

A kania na ndoko the eats the taro. ~~ 

In Mb. it indicates the past in all persons: 

E a vinaka? was it good? 

3. It combines with articles and demonstratives: in Fijian: 

Mb.: K& yd him, kO yd that, ad yd that is, e ké yd yonder. A. M.: K6 a that. N.: Ka 
yd that. L.: J nggdé ya that. 

4. In the Western dialects of Viti Levu it is attached directly as a 
possessive 34 pers. sing. to the nouns that take na in the Eastern dialects: 
Mb.: Tamana = Mb.: tamaya his father. 7 

Other nouns take the possessive compounded of /e and ya: 

Na.: Leya were =Mb.: nona vale his house, 
or ke or and ya, if it applies to food, purpose, or relation: 

. Keya tambu: the tabooed food (of this medicine). 

5. Perhaps it is the same a or ya that introduces certain nouns also 
found without it: 

Lewa, alewa, or yalewa woman, Vu.: yatamata for Mb.: tamata, » 
in Mba. ghost is nitu after the article na and yanitu when it follows another word: 

Ka tila na nitu a ghost, na lemu yanitu your guardian ghost, 
in Mandegusu it looks as if it had become a suffix in the word for “tongue” 

Mb.: Yame =M.: mea (tongue). . : 


6. In Mandegusu it is suffixed to those possessive pronouns that are 


wedged in between the article and’ the noun: 
Na nggua marani my husband, but: na edie te my father. 


7. Fijian ya has been set down as an expletive when it occurs at the 
end of a sentence, but elusive as it is, a Fijian can explain it thus: if two 
dispute seeing, say, an animal, one thinks it is a cat, but the other says: 


Ya koli ya why that's a dog. 


jf 


: é 


‘I have seen the spelling Totoya, but have not noted whether the writer came from 185 
ot A. M. Official spelling is arbitrary and confused: it always writes ekea, but the unsophisti- 
cated native is apt to write ekeya. The same applies to w. 

2 G. Z. = Gazelle pen, Fl. = Florida, Solomon Is. 

* R. PARKINSON: Dreifig Jahre in der Siidsee. Stuttgart 1907, p. 728. 

* CoDRINGTON: Melanesian languages, p. 524. 


a 


x wn 


Seats cee 8, fa iatdegien it marks the nominative of some perdotat pronouns: 
BR 


ree in Ruviana and Nduke it may be replaced or dispensed with; Florida uses i, 
ae awhile en prefers ko, koi,-e, Or sa. 


¥ : AR SAS M. R. Nd. Ex 
RSS SU Raa S*-Nomt-"2; . Age. Nom. Nom. Nom. 
5 ; moa (A8. ara _— arau, sirau (ajrai , au 
eho Sing. { 2p, ago go agoi, sigoi_ — (a)goi_~—-—=ko 
EPO ron ( 3 p. — — asa (that) — ~~ 
: Cease Pian |:3'? p:; ari — ari, sari flan ko ira 
pes In Mandegusu the 34 pers. plur. may have the a at the end instead: 


4 Ari kue they three, ria p’ Ove the men of Ove. 


In Fijian it is peculiar to the 1s¢ pers. sing. au: I. For w is the root 
_ of the pronoun, and is used in conversational Mbauan and in dances; its exclusion 
td _ from the written language can only be due to the arbitrariness of European 


grammarians, who have usually mistaken their own views as to what is 
tight for facts of grammar: 


U dhambeta na udhu i Englani \ ascend the point of England °. 


TREY, 
4 | It is a rule after ni, a fact obscured by the official apostrophe: 
g N.: Ore ni u kila 1 do not know (Officially mz’). 


ary, Again w is the accusative in Mandegusu and Florida’: 
bs. M.: Varivataruniu be sorry for me. 


In Nifilole the nominative is ig4. . 


s 


» 


ie ; 9. A is attached to verbs in the capacity of pron. gra pers. sing. accu- 
_ sative; if the verb ends in a, this a contracts into one with the suffix: 


Fijian: Soli to give Solia to give it £ 
; . Kila to know Kild to know it (for kila- 6) . 
~.  . . ML: Vagore to take down’ Vagorea to take it-down ; 
 Aconsonant, however, usually interposes between the root and the pronoun: 
aes! Kau carry Katita Radi to see —-Raidha 


In ‘the: Western dialects again and in the Ra province and Ovalau an 
Eateps in peers the oe and the a: 


a 


zd baat ye 1 Mb. Ratta » Rautia Na.: Rausia 
be Sk Ea _ Mbaléta Mbaletia Mbalesia 
ne asteihe= 2 Raldha’. & Ra.: Raidhia 


. a / Mandegusu_ and Florida side with the western dialects of Fiji: 
a Me: Séla to miss © ~—-Seldnia to miss it 


_ Rausu to scrape. Rausia to scrape it ; 
ae ce Tangi to cry | Tangihia (mb. tangidha) to cry for it®. 
“This is not unknown in Mbauan: 
ago Kana to eat kania Kata to bite katia 
' CopRINGTON, l.c., p. 520. ‘ 
: Copanicton, de Ope 526, x 


be he ee 
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ba fi \ 
: . e . ae y 7 : ‘a " 
ty A, Prt a gia Saved eel ae ae ae 
bb ‘« A oer hanes Beg 
- s 4 N ste it \ 


Now for the demonstrative in combination with prefixes: ga is prefixed | 

to personal pronouns in Mandegusu and Ruviana, forming possessives or : 
7 7 ' 

personal pronouns: ; 


Sing. 3° p. gana es 
1 p. excl. gai gami 

Plur. 2" p. gau gamu 
3" p. gaindia gaindia 


Gana and gaindia merely survive in Mandegusu, appearing once or twice 
in our material. In Ruviana gaindia means possession of food, gami once 
plays that part in a Mandegusu prayer: Ma gania ma gami mbara Let us 
eat our fortress, that is the enemy’s fortress, but our food. This was probably 
the original use, but Mandegusu is now content with only one class of possessives, 
and uses the ga forms as personal pronouns. — \a 

Fijian has here adopted ge, but has possibly allowed ga in the 1** pers. 
sing. kau}. | 

In most cases kau contains an original &; the only case I know in which 
it may possibly stand for a Melanesian g is after nda = lest in Naitasiri 
and Lau where it runs through all the persons: 

L. and N.: Nda kau lutu lest 1 fall; L.: Nda ka ra mborisi lest they be angry. 


The same uncertainty involves: 
L.: Kadi this, here; N.: Ka yd that, kanggo this. 
Nda expresses contingency in the Lau and Naitasiri dialects; the Mb. 
nde justifies us in detaching the @ from na: 
L.: Nda kau mbo lest I be found. , 
_ Ngga is a particle from which it is difficult to extract the essence: we 
may come nearer to doing so when we herafter group together all the uses 


of the prefix ngg. 
In Mbauan and other dialects nggai points to the future or the paste: 


Au na nggai lako yani e na mataka | shall go hence in the morning. 2 


Sometimes it means “just now’:  — > 

Sa nggai ‘sudhu he is just born. , Ai) 

It very commonly marks a sequence in a narrative and is used very 
much like “and” in the Bible. , . 

The second of the uses is*important as forming a transition to ‘the past 
and present force of mgg in Mandegusu; as in Nggari and nggara = they 
(past and present). a! a 

The third prepares us to find ngga and nggai in Mba., in meaning “and”, : 
the former joining sentences, and the latter words: i 2 

Ngga nggei la me ka tila na tamata nggai luveya a man and then came a man and — 
his child. ; ay 


U to 


. 


' Fijian Dictionnary, p. 51. The Official orthography following HAZLEWOOD spells kau on a 
the assumption that it stands for ka (and) and au (J); Dat in most cases there is no au in- is 
it at. all. . oe 


as Ka and ngga do not seem to encroach upon each other’s boundaries. Ses > - 
_ Ka also claims to join together, sentences only in Mbauan, sentences and . a ee 
~ nouns in Lauan: . Soe, eae ‘Se 
SG ae uvi ka na ndalo yam and taro. : i a 3 ae Ge a 
pone fy the same dialects it represents our “with” in the word kaya: wes specs Res 
: Au vetvosaki kaya | discuss with him. af a va 
_ It is also the sign of the past. ! : ; 

ea _ It often connects a main sentence with a preceding subordinate, and here * 
__we cannot translate ‘and’; we can in some measure bring home to ourselves » | oa 
the force _of it by comparing it to the German “so” and “da”: . Pasi. 
Ja ni sa vakarau no me dhimba, ka nggai senga ni dhimba rawa when she was about . i eae 
to die, she could not die. : » et 


In German we might rendet this: “Als sie im Begriffe war zu. sterben, Se 
_ da konnte sie nicht sterben.” Here is another instance: 


la in sa raidha ka sa kila na kena ndrendré when he sees it, he knows how hard it is. ~ 


- ; 
i my -> 
_.- 


re eu res eras re re eet a cael 


_ Hence we pass naturally to the past meaning, for ka links sentence to a> 
Sentence in the past, but not often in the future; I do not recollect having ever : . 
come across forms like the following: “aa : 
; E na mbiuti Suva e na matakaka na la ki Levuka' he will leave Suva in the morning Bhar 

and go to Levuka. ’ 


sf 


* . | 
An intelligent native to whom this was submitted condemned it and 


corrected to: hy ‘ae 
- Ena mbiuti Suva e na mataka me la ki Levuka he will leave Suva in the morning ott. ry ‘ 
to go to Levuka. ? 7 5 Se 
It is correct, however, to say: e na lako ki Suva ka na kauta mai na kate he will go ste Mi 
~ to Suva and will bring the box. 


' 


3 Thus ka in some dialects takes the parts assigned to ngg in others. The rat ae ‘s 
fundamental idea of both seems to be: junction, sequence, accompaniment; ee 2 
_ what their original difference was we leave to experts to unravel. SOs a 
It follows that if the k of kau does indeed represent an original g in ‘a Oa 
nda kau, in other cases it stands for Melanesian k: - . ee. 
Kau may be past: ni kau raidha when | saw’, ee Pei Rass 
r mark a transition: = | : ee 
‘Sa kena levu na ka kau kila that is all that I know, na tamata kau na raidha ni "te Sea 
tataka the man whom I shall see to morrow. 5 Rees! es 
_» These latter examples are not very good: they were approved, but without mee. 
enthusiasm, and a better turn suggested. } . eet 
a There is one ka for which we cannot find place under the idea of Rai ‘ 
joi ting, that is the article used before cardinal numerals in Mandegusu and 
M ba., and occasionally too in Mbauan, where the number follows the noun: Be: 
By BM: Kamande mbaragoso the four old men. Mba.: Ka tila na nitu one spirit. Mb.: Na Se) 
@ ka tolu the three men. batts 
. Sethe ° : - : DS aot e+ 
Me Officially la’ki, on the asstimption that the syllable ko jis elided, but da is the root still : ny te: “had 
ing in R. and western Fiji; also in Mb. /a ki, and M. la mi, la sage, lagere. — | - ‘ Be 
-* Upon native authority. . ; oe ha Ne s 
athropos XI[—XIII. 1917-1918, 9 La 
ei * > é Pe cc 
;* * s z ie 


( t nels es romain 


: As a rule Mbauan adie it ‘only before cardinals and preceded by i: 
e A ika tolu the third. 


Ma has, like ka, such a wide domain that we might doubt its identity in 
every case, were not the transitions so very gradual; and if we can prove that 
one and the same ma can be preposition, adverb, sing. of the past and of the 
future, we shall have considerably strengthened our deductions concerning 
4 “ngga and ka. 

. Ma is a preposition in Naitasiri ma Kalambu: in Kalambu. Add i and © 
it is Mbauan: mai Kalambu. Mai is also adverb with the meaning of “yonder” | 
in Lau and Naitasiri: 

A koro ka toka mai the village that stands yonder. 


Ma also means “hither” in Nanronga, and mai is so used in calty parts ’ 
of Melanesia: g 
Na.: La ma come hither. Mb.: Lako mai, M.: Lago mai'. 


Hence it is used before verbs, as we should say “come hither and . 
x z Mb.: Mai taura na isulu come and get the kilt. N.: Ma ndrata e ri come. and sit — 
down here. 
‘ Thence by gradual transitions we are lead far away from the locative 
f into a temporal or modal use of which it is often hard to see the point: 


ie Sa vinaka tiko mai it is improving (lit. it is better coming). Meu mai ngunu ti kina 
> that I may proceed to drink tea with it. Au mai lakani? Shall 1 go hence? Ka sa mai mate 
»-yani and so he died and there was an end of it (lit. he came and died hence). 


The general idea seems to be that of: proceeding, beginning, ad hence 
we pass over into the future and the imperative: 
N.: Ma kaute na ivola carry the letter. 


+ The idea of beginning however is not necessarily fife and Naitasiri © — 
uses it in the past, to such an extent that its meaning evaporates and nought — 
but the idea of sequence remains: ‘a 


E lomodhe tu na lane, nggai ma sisili he rubbed on the lime and went on to bathe. 
E ore na ka ka ma mbetena kina it is no use (lit. there is nothing whence it i 
proceeds to be useful). 


This connective use is plain if we compare ‘the following: 

bi . Wai.: Sa ma kaya mai news was brought, 

with the Mbauan of which it is a translation: ; 

Gage Sa nggai tukuni mai. . 

eae In Florida ma (with varying vowel) and maia are copulative*. Since - 

ok Wainradhia can use ma as the equivalent of Mb. nggai, we need not wonder — 
at finding ma as the sign of the past in Asaasa Moala: 

Diy Ane ® E ma vo there was left. 


It is almost that in Naitasiri. 


' Fl. mai. Pak: ma, ‘Be. CODRINGTON p. 534 and 336. 
* Lo Cae pioals 


a 2 ¥ Fr * 
ijiaht and o 


Era br Mandegusu ma is found in the 1s 
is future and imperative: 
, ¢ Ma lago I shall go 


pers. and the 3'4 pers, sing; it 


, Of, we shall go (excl.). Mari tekua let them take it. 
- i 

The Fijian mani expressin 
compounded of ma and ni: 


Ka mani mate kina and so he died of it. 


§ 4 Consequence or mere sequence is doubtless 


- ‘i Na as an article is scattered over Melanesia. 
| _ HazLewoop, in his Fijian grammar (p. 6), lays down the rule that in that 
language a is used at the beginning of a sentence only, na in the midst of 


it; but that does not reach the bottom of the matter: why is a condemned 
: by my informant or set down as Lauan in: / 


Kauta mai. A dhava? Bring — What? 


It occurs at the beginning of a sentence. Note that it is accusative : 
Sa lutu — A dhava? It has fallen — what ? ’ 
where it is subject, the condemnation is less emphatic. Of the two sentences: 
A dhava ko sa lako mai kina? 


What have you come for? 
Na dhava ko sa lako mai kina 


? What have you come for? 


~ the second js approved unanimously, the first by two votes to one. Of: 
Ko iko. A dhava? You there — what? Ko iko. Na dhava? You there — what ? 


both are accepted. Here the interrogative stands quite in the absolute; in the’ 
_ preceding one also to a certain extent, for the literal translation is: What is 
= it you have come for?, a dhava thus constituing a ‘Sentence in itself. 
ss The explanation may be this: 
_ beginning of a sentence unless it is th 
by itself, or names a 
comes the man”: 

~ SE dabo' mai ha tamata. 


a noun never occurs in Fijian at the 
e absolute case, or it forms a sentence 
thing; Fijian says not: “The. man comes’, but “he 


® 
mae The sentence: “a tamata sa lako mai”, should be translated: 
_ comes” or “there’s the man-he comes”. 
AES F may be therefore that a is the article for nouns Standing in the absolute. 

_ This is not remote from the Floridan use before proper nouns; the common - 


_ element being that of naming}, 


aa _ Originally the line may have been drawn between subject and object, — 
the na gradually encroaching till it has restricted the former to the nominative 
© absolute. In the Gazelle Pen., N. B., a is used in other cases, na in the genitive: 


A pal na tutan the men’s house *. / 


4 


“the man-he 


fy 


__ Lau and Mandegusu have levelled in opposite directions: the latter keeps 
. othing but na, while Lauan has ousted it everywhere save after a preposition 
and ka: we oe 

Sg Mb:: E kania na uvi he eats the yam. M.: Sa gania na uvi he eats the yam, 
_L.: E kauta a uvi ka na ndalo ki na vale he takes the yam and the taro to the house, 


g* 


Derey Ve ess 
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This peculiarity of Lauan can be derived from the objective use of N. Nara 
means “this”, “here”; here is in Mandegusu; his, her in Roviana. 
Na is also used’ before verbs to express the future. In Mandegusu the 
vowel varies: 
Mb.: Aw na lako | shall go. M.: Mu nu kiu ago, ma nateku go if you cry I shall take you. 
The Mandegusu seems to soften the m from an imperative to a future. 
Whether this future ma is the same as the article, is hard to decide, though 
not impossible; a transition is conceivable if we consider sentences like: 
Mb. O cei na lako? Where na might be indifferently one or the other without 
much change in meaning: “Who is the goer” or “Who will go”. Au na lako 
might be: 1 am the goer, i.e. I shall go. This suggestion, however, is’ more 
difficult of application to the Mandegusu 7 with its varying vowels. — 
Pa means “in” or “to” in Mandegusu: 
Pa Narovo in Narovo. “8 
In Vungalei, Tailevu, in Namata and Wainradhia it appears as va with 
the sense of “in”; in Namata, and I believe, also in Rewa, it is equivalent to 
Mbauan vud “to”: © 
Vu.: va na na mbamba ni tini on the side of the tin. ; 
Na. M.: Mai nggai va na vale ni turanga come into the chief's house. 
Mai nggai ke vale va na turanga come into the house to the chief. ; 
Ra is compounded of a and plural r: ‘ . 
F.: Ra they; M.:*Nggara they (pres.). 
In Mandegusu we appear to have a different 7: 
Nara here is. Pora there, look there. Pini ra that. 
a 


Sa; a pronoun sa occurs both in Mandegusu and in Fiji but they cannot 
be identical, because: © 
® M. s=F. dh, M. nj =F. s. é 

M. sa therefore corresponds to Fijian dha in a dhava? = M. na sava? 


¢. 
a 
4 
. 
== what? } 
In Mandegusu sa is the pronoun of the 3™4 pers: sing. sa ganigani: — 
he, €ats: . . a 
In Roviana it is the article: 
Taloa sa komburu the child went. z 


The addition of ri makes it plural: 

Rov.: Koandia sari kangeta tatamana there were three of one family. : ; 

In Mandegusu, preceded by the article /, in Roviana by a, it means “that” 
“who. ee 

M.: Isa na kokalle pa na Kekelena that is the mortar in Kekelena. 

In Fijian dha seems to be interrogative dhavd (what?), ni naidha (when?), 


ni vakudha (L. when ?). . 
Fijian sa is analyzed into sa by such a form as: A. Wainradhia sumu 


for Mb. au sa or sau. Here we have the s combined with the 1** pers. sing. wu: 


Sumu mbau sara 1 went straightway, 


7. 


ee 
ae Hy 


ae ae Fijian an other demonst ine Ge ee Cop ork eet e 
F oop Aloné sa has generally the force of the 3r4 pers. sing., but not always: 
Rs? on a hi tee Sa mothe he sleeps, ‘ ye : ; 
_ but when this mean “good night”, it is 2"¢ pers, sing., less direct and pointed = 
than ko, co a 
| _ It combines with all the pronouns, taking its station before or after: t,o 
wi j : “ : ' ie 
7 y th °: I“ au sa sau (in a song) sae 
‘ (ot ee 2™* ko sa = ies 
: 2 ‘ 3"* e@ sa, sa _ ; pee; 
I** (e)nda sa sanda ; . oh 
; . 1** excl. keitou sa sa keitou — ate . ral 
I iis 2™ ko ni sa sa ni (N.) ; a 
fe 2 x 3 (era sa sa ra at ) an 
9 _ The precise force of sa is hard to discover at the present day: the a 
assumption among the Whites that sa is merely a verbal sign and has no . ae 
7 special meaning, and that it is interchangeable with e1 has corrupted the Sa 
__- written formal language. An intelligent Fijian has affirmed to me that the a 
young generation do not know the proper use of sa, and thereby confound aes ee 
Lis the tenses; and it is a fact that in writing formal letters, they follow the > a 
practise of books and stuff their sentences with it, whereas in ordinary speech e . ae 
‘is much more common. Another Fijian, well acquainted with English, asserts ae 
that a native always knows when to use sa, and when not, and certainly he _ a 
will reject or ratify it. Sa seems to make the sentence more positive. But its 1. 
use will be discussed at the end of this treatise. _ ait 
_ Ta occurs in the Gazelle Peninsula, N. B., as an indefinite article2. In ae 
_ Mandegusu it is dative before pronouns with which it forms a new series of opiiie 
_. possessives that has almost displaced the old one: Bes | 
3 Na mani tanggu my basket (lit. the basket to me), { i a 
/ ‘Va is interrogative: pee 
‘ Z ae oy Vere 
FF. a dhava what?, N. e vai where?, Nd. 0 vai where? \ 
oN 2 2 ee 
vs ee ie \ ; is ssgtch 
it ; vee 0 Be 
E is used: AD : aa 
1. As article before proper nouns in Roviana: . mt 
Pa E Patareka. eer ee o 
_ 2. As article before common nouns in the Mba. dialect under circum- > ae. 
stances that are not clear: Ah ae 
Ara sa kivi e ya luve the children run. ; .% Po ee 
o> 3. As demonstrative of place in the Naitasiri dialect: mes a 
se. Ma ndrata e sit down here, “ 
aaa 1 = . Br: _ 
* o é ri. In Roviana it appears in pae? = where: a 
Pa e koa si gamu? Where have you. been? ae “g 
2. a Se ea 1 . ; & 
? HAZLEWwoon, I. ¢., p. 46. 2 Pts : ee 
_* PARKINSON, J. ¢., p. 728. ; rt 
= oy ar a ‘ 
i a © i 
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4. From adverb to preposition is but one step: 
Mb.: E na vale in the house 


would originally mean: here the house. 


5. Mbauan and Floridan have made it the 34 pers. sing.: 
Fl.: E mate Tamboa Tamboa dies'. 


In Fijian the equivalent would be: 
E mate ko Tamboa. 


? 


In the latter, however, it is extended to the other persons when combined, 
less extensively than sa with the various pronouns: 


' 3" sing. e sa 

I** plur. incl. e nda 

{*' plur. exci. e keimami 
3 plur. e ra 


* 


Mb.: Na vanua e keimami vu mai kina the land we come from. 


6. It combines with the demonstrative 7: 
L.: Jei this, Mba.: ei dhola he is living. 
_7. It is the Mbauan and Floridan article before numerals?: 
E rua na tamata two men. 
8. In the dialects of Naitasiri, Vungalei, Namata; Wainradhia, in short 
in the valley of the Rewa, it takes the place of a as pronominal suffix of the 


third person after verbs: 
-N.: Ma kaute na ivola=Mb.: la ki kauta na ivola= go and carry the letter. 


It occurs also in Roviana and Mandegusu when the final vowel of the verb 
is a; we invariably spelt an i, but as it is very difficult in those-languages 
to distinguish ai and ae without special attention, a single petting wy a native 
is of more weight than a routine spelling: 

R.: meke zhoropae and threw it away (in’a text written by a native). 


Nde-has been disposed of under nda. 

Ngge occurs in Mbauan nggei “with”, A ngge certainly occurs in Man- 
degusu as the 1* pers. past and present: 

Negge ke mbalau | do not know, 
but whether we are justified in finding the demonstrative in the 1** pers. as 
we should be in the 34, is another question. 

Ge does in Fijian the work of ga in Mandegusu: 


FB; ‘ M. 
without pref. with pref. 
3" na kena gana 
1** excl. mami keimamti ‘gai 
1“ incl. nda kenda gita 
Danity kemuni Peet 


One Renra gaindia 
' CoDRINGTON, J. ¢., p..533. * ~~ 
* CODRINGTON, 4. ¢., p. 530, 


oe my ot 


viana has gengou: = ist R os 
Soe ‘Tepa mai karu gengeu tambaika beg for two bits of tobacco for me. 


' J 2> " 


@ like ka presents a great variety of meanings: 


ee ‘ 
= ie Ru 


| a Evit is a pronoun in | : ‘i 
x. V. Mb.: Ko kea the very thing, Mb.: ke, e ka here. ; 
Saige. Naitasiri uses it as a Prepositon for Mbauan &i: 
sds¥. pee me nggai mai ke na vale ni Ruro let him come from the kitchen. © 


Both ki and ke are- generally equivalent to our “to”, but they are wider 
_and mark a motion not only of objects but of the speaker’s mind to another 


place; thus a man of Ovea will speak of the Mbauan herald to Ovea as: 
Na mata e Ovea the herald in Ovea, 
but a Mbauan will say: . 
Na mata ki Ovea the herald to Ovea. « 
_ A legend about Nakauvandra is: Rt 


eS el ae te ty” Ye 
to ws ¢ * * > 4 


A italanoa ki na Kauvandra lit. the story to the Kauvandra. 
3. With an 7 attached ke becomes “and, with’: 
Na uvi kei na ndalo the yam and the taro. 
_ ~ In Ruviana it has that meaning without the {, 
_ sentences not words: 
Vagore mola mbisa popoa lata, ke vagorea tu 


 ¢ a lc go ri kara sa ndia mola the big village 
launched their canoes and those two launched their canoe. 


- 


but only in connecting 


* Almost invariably, however, it combines with other particles as in ego ke, 
‘gua ke “and then”, “and so”; in meke “and’’: i op 

. ae Koi ia ari karu komburu meke la pa Geliana the two boys embarked in it and went 

_ to Geliana. ; ; a! 4 
ee 4. Ke is future in Floridan’ and hypothetical in Fijian; both are 3°4 pers. 
7 ing., but whereas Floridan substitutes other vowels to e in the other persons, 

Fijian retains the e and adds to it the pronominal suffixes of other persons. 

is is so typical of both that I shall give the whole series: 


FI. ! SORE " 
eh Es, 1" ku P keu 2 
BN Dek DP ho: ke ko 
eg ERS oS 3" ka. . ke ; . “ - 
ree ahora & 1" inck ka ke nda 
“OR ie aan excl. kai ke keimama 
ie Catt se 2"* kau ke ko ni 
1 ahah is, 3" ka ra ke ra 


ear 


BS 5. 


There .now is hope of better defining. the antithesis between & and m: 
aK indicates a relation from the ‘speaker to another object; spatially it: 
eans motion away from him; in time it expresses the future if the speaker 
ce his place ‘in the present, or the past if he transports himself to the 


ning of the narrative and follows events down time, 
ODRINGTON, 1. c., p. 530, 
at Sei 703 Pe 


oe gre VS \ i 
‘ « 


ae 
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b) M moves from the object to the speaker, and temporally it is past 
if |look at former events as coming towards me, and future if I stand by the 
goal towards which my purpose: is tending. 

ig Me tuns through much the same scale as ma: 
1. With an i Mba. uses it to mean “in” like Mbauan mat: 


E i nokoto mei ne iteitei he is in the field. 
2. Without the i it means hither in the Nandi: 


La me come. here. 
3. In Nanronga mei is used before verbs: " 
Mei homu yanggona come and drink kava. Me tu mei vala that we may proceed to war. 


4. In Mbauan and other Fijian dialects me indicates purpose or expectation ; 
the e remains in all persons but the 2°*, whereas in Mandegusu different 


vowels are .attached to the m: 4 

M. . @ F. ; 
1** ma meu § 
2° mu mo j . 
SN me ‘ 
1 inch me nda } 
. 1** excl. ma me keimami . 
24 mu mo ni Fae : 
5 2" mari me ra 4 
Me is also imperative in Roviana: ; » 
Fa. Me ce varirazhae \et it not assail him. £ ; 
Ree. 5. In the Banks it is past’. 
. Ne is an article in Mba, but only, to my knowledge, before nouns com- 
pounded with the instrumental prefix ¢-: ; 
Nggi la ki ne iteitei 1 go to the fields. 4 


AS Mbauan has it combined with i to indicate possession: 
ges . Na ne i dhei whose? lit. the one of who? 


14) ‘Haz_ewoop also records such possessives as nenggu, nemu, nena, ess : 
instead of the usual nonggu, nomu, &c. | am told they belong to the tribe of — 


Lasakau in Mbau. ~ 4 
Pe we have identified the Vungalei va with Mand. pa; this va means © 
“in”, “to”, as applied both to persons and men; it is natural, therefore, to suppose — 
that vei, the corresponding Mbauan form before proper nouns and pronouns, — 
represents an original pei; doubts are suggested only by the Mandegusu veni, 
which means to give, and also for: . 
. Kinja veni to make puddings for... 


But, of course, they are not necessarily identical, and when we’consider the 
interrogative series vai, vei, where the v represents an original Melanesian v, 
we shall prefer the former assumption, as different meanings are likely to be 
carried by different vowels*®. — | whe rig 


Gan c 


1 CopRINGTON, lL. ¢., p. 174 and 277. : 
’ 2 HAZLEWOOD, /. ¢., p. 25 and table III, ; 


Re occurs in HS - ; ee eee 


4) - 


Pesan ete Tt has also been termed an expletive, but it means “as you know”, “the 
es one you know of’; a Lauan explains it thus: if two men have known a thing 
‘at - and there occurs a lapse of time, the one will remind the other with re: 


7 ee L. a tamata re ka lako mai the man who, as you know, came, or why that’s the man 
ate who came e befores 


{ 
y 
7 


Se cianclive it combines with personal pronouns like ke: 
Ey poy > eas) J SO mitbula se mate whether he is alive or dead. 


{8 ayes Originally, it seems to be, doubtful, problematic, as: 
: Se ndina it may or may not be true; 


it also. corresponds to our interrogative “whether”. Raise sé is used before a 
proper noun when subject, whereas e seems to be used only in naming: 
Koa tuta Patu Kio se Magoana M. lived in Patu Kio. 

Se Te is not known to me in Fijian; 
ES a ge Ply: 


in Floridan it is the 3r¢ pers. sing.: 
te mbosa =F. e vosa =he speaks’, A - 


7 at Mandegusu it has a very different meaning, being the sign of the dative: 
Ngge kokondiko nia de Njimi | speak with Jim. 


Ve proper is interrogative: . 
F. @ vei? =M. pa vei? = where? . 
We may contain a prefix, but it, the w, may also be a mere glide. It 
occuts in the Lauan pronouns: : 
Weta (incl.) and weimami (excl.) our. 


\ 


HP owlahis Lauan for this: 
A ‘vale i this house. : 
Say It combines with other demonstratives aid pronouns in various dialects: 
yey tet this, inggoya, inggore that, kai there it is. A. M.: koi this. Wai-: ka nggoi that, this. 
3. Lauan also uses it adverbially whence there is an ey transition to 
= the preposition: , s 
Mai toka i come and sit here. / na vale in the house. 


with ma, ‘to produce mai. . ‘ 

4, In the North East Gazelle peninsula, N. B., it is the 3"4 pers, sing. 
nom? The Mba. dialect combines it with e: 
: oe dhola he lives. . 


; x ee joins it with | a to express the future aud optative: 
Ail Ai toa tu let him live. 


yon ce Se inggore = Mb. onggori = that. = : 


__ Tamasa te Mbatongo Mbatongo’s deity (lit. the deity to Mb.). + 


HE All “over Melanesia it is used as adverb or preposition j in cab natn 


} 


~ 
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5. In Mandegusu it is the article Retire proper nouns in thé nominative: 


Mi kamu i Rembo let Rembo come. 


In Fijian it is vocative before proper nouns or terms of relationship: 
I Roko Tukana. Sit Tukana. J wekanggu my dear friend. 


It is also the article in the object cases before pronouns and proper nouns. 
This last statement, however, requires some argument as it is not selfevident, 
except in the forms: ° 

Tko: thee, ira, iratou them. ; ‘ 


Before common nouns in the object case a is suffixed to the verb: before 
proper nouns and pronouns the termination is 7: : 

Lakova na ivola fetch the letter. Lakovi Mara fetch Mara, 
the latter, however, possibly stands for: 

Lakovi it Mara; 
the reason why the second / is missing is that in the Mbauan the accusative 
case of the proper noun can never be parted from the verb, and as the verb 
in such a case always ends in /,*the following article has dropped out through 
identity of sound. Fortunately for us the Lauan dialect is allowed to interpose 
certain words between the verb and. the noun, thus bringing before the noun 
other vowels than i; immediately the lost article emerges; it is the correct 
thing in Lauan to say: — 

E tuki tiko i Mara he hits Mara, and. Lakovi manda i Mara fetch Mara, pray, 


and not like Mbauan: 
E vadhuki Mara tiko, lakovi Mara manda. 


If, however, the intervening word ends in /, the article straightway dis- 
appears in writing, an exception that proves the rule: . 
Sa kauti mai Mositafa he brought Mustapha. 


The genetive behaves in exactly the same way, and comes under the 
. same rule in all dialects; a native will write: 
Na tama i Ka So and So’s father, but Na tahi Ka So and So’s brother. 


The difference is that here the two i become contracted into one long 
vowel which takes the accent: tadhi Ka; this is the actual pronunciation, and 
a Fijian acquainted with accents rejected fddhi Ka for tadhi Ka. Here is an 

undoubted contraction; in Jakovi Mara, however, the iis receives neither an 
accent nor quantity; this does not. argue, however, that the 7 was never there, 
for a parallel can be found where an i is undoubtedly missing, to whit in 
the instrumental prefix 7: 

Au ndere isele 1 clean knives, but a native will write: Kumuni sele; 


yet the accent on kumuni is unchanged, and the syllable ni seems to remain 
short; it is possible therefore for one of two i to vanish without compensation. 
Occasionally, however, the final 7 has struck me as being drawn out; but this 

_ may have been due to hesitation. 
In the case of pronouns proof is even more difficult, for even Lauan can 
never sever them from the verb; but two forms come to our rescue: éko and 


nominatives; are monosyllables and short, and therefore the 


we 


SAE a I hrc ae 
tra. Ko and ra, the 


oa. E rules of Fijian accent force back the accent to the article which is thus strong 


_ enough to resist absorption with the suffix of the verb or being squeezed out 
by the same, and we have: 
. Kaiti tho, not katiti ko. 


> * ae 
All the other pronouns being pollysyllabic the accent cannot recede on to the 


_ article i, which accordingly succumbs; yet HazLEwoop records the form: iratou; 


this may be due to a secondary accent: irdtdéi; in no other pronoun would — 


the ¢ be numbered with an even number: 
Iéu, ikénda, ikémuni &c., - 


except vkenddru where I can find no trace of the i. The use of this article 
before pronouns is found in Mandegusu isa he who, the very one; an d in 
Ruviana fanisa: his. In Florida it is found in all persons but the third, 
The suffix ¢ of verbs is also used before indefinite nouns, that is nouns 
not preceded by the article: | 


_ + Au taura na tambua | take the whale’s tooth. Au tauri tambua | take whale’s teeth. 
M.: Manani kami mboso grant us an enemy (i. e. to slay one). 


It has also paésive force : 


_ E kilai it is known, 


_ause which seems a natural consequence of its. presence in the objectless verb. 


F Mobi in Mandegusu expresses contingency or probability (the exact shade 
is not known) in the 3° pers. sing.: 


It seems to be equivalent to the Fijian nde. ; 
Gi is only known to me in the Mandegusu gita “we” incl., nda having 


become fa in accordance with the rule that Melanesian nd becomes ¢ in Mande- 
- gusu at the beginning of a word (Fijian: kenda). 
_____Ngi is a demonstrative in Mba.: 


Na tavo ngi that land. fe: 

___-Nggi is the 3"4 pers. sing. past in Mandegusu: 

es Nggi tekua kami he took one. + 

‘Mi is the corresponding future and imperative: 

Mi kamu t Rembo let Rembo come. 

Tt also means hither in the compound /ami come here. 
_ Ki is in Lauan an adverb of place: 

 Lako mai ki come here, Soe 

id a preposition in most dialects: 

Sa la ki na vale he goes to the house, . : 
___ Mi has a wide range in Fijian: it isthe article in the genitive before 
mmon nouns as / is before proper ones: 

Na luve i Fane Fanny’s child. Na luve ni yali the child of the dead, orphan. - 
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Kite mbu uka by and by you'll fall. Kite mbi uka by and by he’ll fall. a 
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It may express time as a preposition or-a conjunction: 
Ni mataka to morrow. Ni u raidha when | see it. 
In Florida it is genitive and instrumental}. In Mandegusu it occurs in pini, 
our next word. 

Pi appears in Mandegusu pini and piri: 
Na tinoni pini this man. Piri vevea like this. 

. If we are right in seeing an ores p in FP. vei, then N. vi = Mel. pi: 
E dha vi au it is bad for me. F 
Ri is the 3" pers. plur. in Nduke; in Mandegusu a precedes or follows it: 
M. Ria p’Ove those of Ove. Ari kue they three. 

: Both nggari and nggara are found in the present-past. 

There is another ri which is not plural: we have just come across it in 
piri; it is found also in: 

Mb. onggo ri that, eke ri there. N. E ri there. 

It has also in certain dialects an obscure use chiefly in archaic speech, such 
as is used in offerings; a Fijian believes it to be polite; it is probably a kin 
to the titles Ra and Ro. Here is a specimen in the dialect of Namata: 

Keitou sa mani vaka ri... mani mai tukuni vei iko ri... so we said... and news — 
was brought to you. 

Si exists both in Ruviana and in Mba, but cannot be identical in both 
for the same reason as sa is different in both (q. v.). In Ruviana it is article’ 
/before pronouns in the nominative: 

Ele kumbere si goi you have already written it. 


a eee ae 7 


It may be separated from the pronoun: 
Na huneke si lopu talomangania rau: I did not miss the basket. 


The Mba. si is the 3'4 pers. sing. in answer to questions ane possibly 
in other cases: 
Si dhola he lives. 4 
b> O. : 
1. O is the Fijian article before proper nouns and pronouns in the 
nominative absolute, and before the latter also in the vocative: 
Mb. O Tukana Tukana. O yau I’. } 


In onggo it is used in all cases. - 
2, Lauan and various dialects of Vanua Levu form Bos AEE by memes: 
the pronouns to it; thus in Lauan: 
x Omu fy. Ona his. Omunti yout. Onitva their. 


‘ 3. It is a preposition in ovai? = where? (Nd.). aa 
Go is possibly the Melanesian original of the Fijian ko, which is used * 
in exactly the same way as 0, except t that ko see be used in the middle of 


* CODRINGTON, J. ¢., p. 530—6.  , 
® Officially it is spelt oiaw; this may be right, but I have never noticed it, and suspects . 


the glide has been mistaken for the very different 7. em 7 
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: and na. The special duty of o and ko is therefore to introduce a person, and 
consequently can only go before a pronoun in the nominative absolute or 
_ -vocative; a pronoun which has a function in the sentence has no tight to it: 


Au lako mai 1 come. Au lako ymai koyau | come, evenl. Kodhei ka lako nai? Koyau 
- Who has come? I. 


eORED helps to form: 

_Mb. onggé that. Lau inggoya ‘that. N. kanggé this that. 

It is recognizable in the Lauan bosses nggou: 
_A nggou vatu my slate. 


Ngo makes ngona in Mbauan and Lomaiviti: 
7 _ Ovalau: Na nggara ngona that cave. 


_ Ko in Mandegusu is a conjunction which often translates our “and”, but 
may be generally described as marking a sequence: 
_ Mu ke suverei lani ko mu riu tu do not stay here but depart. 


ae Nel al 


In Ruviana it is equivalent before proper nouns to Fijian Rivel: 
-Zhama la ko e Magoana sa Kalengge the old woman spoke to Magoana. 


Mo in Roviana means either “in” or “from”, probably the latter: 
Koa mo Vagena (we) have been in (lit. from?) Vagena. 


y 


Po forms pora “there”, “there it is”, and poi “yonder” (Mandegusu). 
To is the article before masculine proper nouns in the Gazelle Peninsula}, 
Fate uses it for our Matta. . 


Se ree en 
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miss The prefixes reviewed. 

avin? now. examined all these demonstratives and classed them according 
to the root, it will be well do draw them up in order according to the prefix 
with which they are composed, thus eliciting perhaps, or making it easier. to 
ee. slicy the force of the latter. | 
ay Mb. : 
- Possibility, ae periaticns probability. 
 Mbi (M.) lest he (?). 
ao Nad. 
a. EciaBes a similar idea: 
ee _ Nda (L.) lest, may be. 
< Nae (L.) lest, may be (Mb.). 
UU Restination, especially of edibles, person. 
Ga (M., R.) forms possessives of food and personal pronouns. 


. Gi (M.) in, gita our (incl). | 
3g Ko (?) article before’ Proper, nouns in 1 Fijian. 


‘i PARKINSON, Ge PAt2bn 2) aoe 
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.s : ‘ ee’ te ey eye = 3 : row i ae “i 
=) sentence; the original difference may have been similar to that between a 


Ke (F.) do. ae : | 7 


ie ere 
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Qq mm . : t a 
Ng. 
Ngi onhiy dl that. 4 
; Ngona (Mb. Lomai Viti) this. 4 
ae Negra 
‘ Sequerice, accompaniment: 
| Ngga (Mba.) and nggai (Mb.) then, (Mba.) with. j 
ih Nggei (Mba.) then. 
fe Neggi (M.) the (in narrative only). 
° Onggo (Mb.) this, nggou (L.) my. 
K. 
Sequence, motion away: 
Ka (Mb., L.) and, with. 
Ke (Mb.) if, (N.) to, (Ruv.) and. 
. Ki (Mb.) to. 
Ko (M.) and, (R.) to. ; 
M. 
Motion hither. 
et Ma (N., Nanr.) hither, mai (Mb.) hither, from. 
Te Me (Mba.) hither (Mb.). In order that, mei (Nanr.) proceed to, _meke- 
Sey th > (R.) and. 
Eg: Mi (M.) he (future, imper.), hither (in /a mi). 
ype Mo (R.) in from. 


$e: c) AOU, 
i S Object, both in the grammatical and metaphysical sense: 
Na article before commoun nouns, in Mbauan probably confined origi- 
BAe nally to the object case. 
Th as Ne (Mba.) the (before instrumentals). 
eh Ni genitive, locative, temporal, &c. article before commoun nouns. 


cae * : eae APs : : 
rea Locative: pe 
SB Pa (M.) in, to; va (Vung.) in, to. a 
| Vei (Mb.) to. ; . 4 
Pini (M.) this, vi (N.) to. . 2 ae 
Pora (M.) there, poi (M.) yonder. . y : 
P seems. to differ from & and m in that it establishes a relation, but. 
does not specify the end at which it begins: thus pa in Mandegusu may mean 
ier indifferently “in”, “to”, “from”, the Fijian vei may mean HO” Ores trom =: 
ey Kauta na ilavo vei Jioji, may mean “take the money to” or “from George”, ~ 
the addition of mai (hither) or yani (hence) makes it determinate. This appears 2 
best in the reciprocal use of the prefix vei in Fijian (veimba to argue together, ie 


R. oa a 


Plurality : 
Ra (Mb.) they. ; <a ". 
Ri (M.) they. , hie Be 


. : e ay : : Ree Ws ; Rie ? ‘ 
4s t : : . 
: ; 


; Bae Ne ‘There seems to be another ra which possibly draws attention: " ee ies 
Peaksieesee _ Nara, pinira (M.) here is (in making an offering). Pora there it is. ee Legs 
eta Re (L.) as you know, inggore that (it is used, for instance, in throwing 7 
__ "stones: here it comes, I have never heatd it used like inggoya to mean: that’s iH 
a ‘it, of course). | ; - et 
ES ites yf S. (Fijian.) . git 
» Affirmation; this meaning fits well with sa and sé, but not se. 1" 
ee Sa affirmative, emphatic. | ‘ ; m 
| Se disjunctive. | ec 
«Si. (Mba.) affirmative. 3 4 es. : 
ee sty a 
_ _ Sign of the subject: | \ » Car. 
[ ~ Sa (WM.). he, (R.) article dha (F.) interr. eae 
4 Se (R.) article before proper nouns in the nominative. ° meee. at Ae aaa 
: Si (R.) article before pronouns in the nominative. 3 “oa 
Boos: | . 4 7 Ae 
ee ~ Dative mainly: tt ey 
ae Ta (M.) to. ; eee 
fex(M.)'ta,. #4 ai } Bp 
_ To (N.-B.) article before proper nouns (Fate)-at. ae ae 
Beco . | V. | er 
-Interrogative: | | oe | 
ae Na sava (M.), na dhava (F.) what? Ovai (Nd.) where? Evai (N.) where? ae. . 
Pa vei (M.) where? Evei (F.) where? | . ass 
mec The meaning of Fijian sa. Ase 
are The. best method of settling the meaning of any particle is to submit ar 
Se. t6-a native various examples containing or lacking it, and ask him the dif- ete 
ference. The weak point of the method is that it is rarely applicable: so few rae 
are capable of it, most Fijians will say: there is no difference. The best ex- ae 
ponent of Fijian I have tried is a boy of fifteen, whose Opinions I here | 
i; reproduce, all his comments agree with a white man’s impressions : si 
1. A iwiliwili ni lewe ni vanua ka sa na wilihi (the census that will ee 
be taken); sa means that it cannot remain undone; it will be taken, ka ra a 
na wiliki sounds “light”, and it is not clear whether it will be taken or not, Be 
— 2. Sa ndau wiliki na lewe ni matanitu (the citizens are counted). Era ee 
— ndau wiliki would be right, but it implies that some are counted and some 4 
not, whereas the sentence sa ndau wiliki admits of no exceptions. i rn 
S) 23. Sa hele yani ki Nasavu na sitima levu (the big steamer anchored Aaah 
Nasavu); it is the same as e kele yani, but é kele is “light” while sa kele an 
is “strong”, e kele yani refers to a thing of no account (ka mbedhi), but sa SON 
ele yani shows it to be important (ka ndokai). , Pe oan 
_ 4. In sa vinaka na kawai, as compared with e Vinaka na kawai, sa oe. 
1ens the sentence and makes it plain that it cannot again be bad(esenga “ay 
Zs eee 


~ 
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890 a, ne SAN Hocart. a 


ni rawa tale me dha); e metely stands for kawaii, and it is not plain whether | 


it is really good or only passable (dha no nga). 

5. A man asks one about to fish: e na ndua na ika? (will there be 
a fish?); the other retorts in a contentious spirit (me ka ni veimba) sa na 
ndua (of course, there will.); to answer e na ndua would indicate uncertainty. 

Another informant considers a,dhava enda kila (what do we know?) 
as the proper form of a question; the answer, however, will use sa: enda sa 
kila (we know); the third form: sa nda kila would be a plain statement, 
not an answer. : 

6. E ona itavi (it is his duty) means that there are many things incumbent 
upon him (whereby, I suppose, he means to say that his duty is indefinite): 
sa refers to one particular one; sa is stronger. For instance, e will be used 
if it is a man’s business to cut grass anywhere; sa has one particular piece 
of land in view; again sa will apply to the school cook who has been 
appointed to cook; e to the boys who help him, but whose duty it may or 
may not be; when e is used it is not plain whether it is or is not his duty 


(e senga ni madhala se ona itavi se senga): this gives us the clue to thes 


doubtful and disjunctive use of se. 

7. Au lako (I go) is half interrogative and asks leave; au sa lako is 
quite positive and expresses the will of the speaker. 

In conclusion, it is worth while -pointing out that these native views on 
grammat are well worth taking down in the vernacular on the spot, or given 
to be committed to writing by the grammarian: they give some insight into 
native thought and expression, and are therefore just as much an integral part 
of anthropology as the study of their religious beliefs, and botanical or astro- 
nomical knowledge; unfortunately, a fairly advanced and half civilized savage 
is required for anything lucid, but the mere failure to explain gives us at 
least a measure of mental development. . 
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Das tigliche Leben der Papua (unter besonderer | 
Beriicksichtigung des Valman-Stammes auf 
Deutsch-Neuguinea). 
; . Von P. FRITZ VoRMANN, S.V. D. " 


I. Der gewohnliche Tagesverlaut. 


Der Papua, ohne Taschenuhr, ja selbst ohne Sand- und Sonnenuhr, 
kennt in seiner Tagesordnung keine nach Stunden gemessene Einteilung. 
Ebenso sind die Begriffe von Wochentagen oder gar diejenigen von Sonn- 
und Werktagen ihm natiirlich eine von Haus aus fremde Welt. Wie und wann 
seine Laune es wiinscht, seine Lebens- und Leibesbediirfnisse es erfordern, 

die Gelegenheit sich ihm bietet oder ein Vorteil ihn lockt, rithrt und regt er 
sich und stellt sich zur Arbeit. Hat er gliicklich den Anfang gemacht, so 
bestimmen es sein Belieben oder seine Bequemlichkeit, im besten Falle seine 
Miidigkeit, von dem Werke abzustehen oder mit dem Zeitvertreib aufzuhoren. 
Aber wie seine ganze Umgebung, so kennt doch auch dieses Kind der Natur 
eine gewisse Regelmafigkeit im Laufe des Tages und im Gange der Zeiten. 
: Der Papua erhebt sich des Morgens recht friihzeitig von seinem Lager. 
__Langschlafer kann man ihn nicht nennen. Selten, fast nie findet die auf- 
_ gehende Sonne ihn noch in den ,Federn“. Schon beim ersten Schimmer der 
Morgenréte schlagt er die Augen auf, reibt sich mit seinen Fausten die ver- 
schlafenen Augen, erhebt sich, reckt sich und _ streckt sich, um die letzte 
_ * Miidigkeit aus seinen Gliedern zu vertreiben, 
¥ Die Zeit, welche er sich zum Schlafen nimmt, von 9 oder 10 Uhr abends 
bis gegen 6 Uhr in der Frith, ist gewi® ausreichend; sie wird sogar reichlich 
-gro8, wenn man noch die Tagesstunden hinzurechnet, die der Papua zu ver- 
_ schlafen pflegt. ~ . 
_ _.__Federweich schlaft der Papua nicht. In einem besseren europdischen 
Bett wiirde er sich gewif unheimlich fiihlen. Selbst Strohsack, Bettuch und 
_Decke wiirden ihm zu warm und daher lastig. Er diirfte nach wenigen Minuten 
Pe wieder hinausspringen und unter dem Geschrei ‘Yeliel, hei®, heif, davonlaufen, 
um auf dem Boden seine Lagerstatt zu et In der Tat, der Papua schlaft 
| am liebsten auf dem FuBboden, sei es innerhalb des Hauses oder darunter oder 


-. gar im Sande. Die letztere Gewohnheit findet sich gerade bei den Valman am 
_ haufigsten. Von den ersten Lebensstunden an gewohnt sich der Papua an 
diese Lagerstétte. Denn der neugeborene Sprofling schlaft ungestért neben 
seiner Mutter im Sande oder im Wohnhause auf dem Fu8boden. Einen Nacht- 
/ schutz kennt der Papua aber doch: das Feuer. Dieses soll ihm einerseits die 
fe _ notwendige Warme erhalten, anderseits soll der sich entwickelnde Rauch ihm 

_ die Moskitos verscheuchen. Im Valman-Gebiet scheinen allerdings die Moskitos 
: an den Rauch ziemlich gewohnt zu sein, so daB die Leute, wenn sie der 
~ Fliegenplage ausweichen wollen, ganz in der Nahe des Meeres schlafen miissen, 
: Das Feuer wird die ganze Nacht hindurch unterhalten. . 


—__ Streicht am friihen Morgen ein kiihler Wind iiber die Schlafstelle hinweg 
» und macht den Papua frésteln, so riihrt er sich allmablich aus seiner schlafrigen 
d : “ Anthropos XII—XIII, 1917—1918. 10 
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Steifheit, greift nach einem Holzscheit, legt es ins glimmende Feuer und blast 
einigemal kraftig hinein, bis die Flamme wieder emporschlagt. 

Dann warmt er sich Hande und K6rper. Aber es halt doch schwer, bis 
er zum vollen Leben aufgeweckt ist. Das triibe, schlafrige Gesicht verzieht 
sich noch oft im Gahnen, der steife Kérper reckt und dreht sich. 

Dem Beispiel des Hausvaters folgt dann bald auch die iibrige Familie. 
Die griesgramige, trage, lassige Stimmung des Alten findet sich in analoger 
Weise bei den tibrigen Familienmitgliedern wieder. Das Reiben der Augen, 
das Gihnen und Gliederstrecken ist die erste Morgengymnastik. Stum pfsinnig 
hockt dann der Schwarze eine Weile an seinem Feuer, ohne sich weiter zu 
betatigen. Einen Morgengruf kennt man bei den Papua nicht, auch nicht die 
Huldigung an einen Gott oder ein hoheres Wesen. 

Wenn der erste wache Traum zu Ende ist, greift der Papua nach einem 
Tabakblatt, trocknet es am Feuer, bis es spréde geworden, und zerreibt es 
dann in seinen Handen zu Staub. Ein getrocknetes Bananenblattchen von 
etwa Fingerlange und gleicher Breite ersetzt ihm das Zigarettenpapier. Diese 
naturgewachsene Zigarettenhiille steckt er zunachst in den Mund oder leckt 
mit seiner Zunge einigemal dariiber hinweg, wickelt dann manierlich den zer- 
riebenen Tabak in das Bananenblattchen, feuchtet dessen Ende nochmal mit 
der Zunge an und klebt die Zigarettenhille zusammen. Vom Nachtfeuer nimmt 
er sich ein glimmendes Holzscheit und ziindet seine Zigarette an. Die duftenden 
Rauchwolken scheinen ihm das Leben vom Tage vorher wieder zu_ bringen. 
Mit wahrem Wohlbehagen saugt er an seiner Zigarette; er zieht dabei den 


Dampf ein, um ihn in zierlichen Figuren aus dem Munde oder aber lieber * 


mit einem pfeifenden Tone aus der Nase ausstromen zu lassen. Frau und 
Kinder sind bald dem Beispiel gefolgt. Am Festland rauchen die Kinder schon 
ziemlich frith, etwa vom zehnten Lebensjahr an. Sie verstehen sich gar bald 
darauf und paffen den Rauch der Zigarette geschickt durch Nase und Mund. 
Die Kinder der Inselbewohner werden nicht so friihzeitig ans Rauchen gewohnt. 
Das hat seinen Grund darin, daf bei ihnen keine eigenen Tabakplantagen 


angelegt werden und daf sie also auf Ankauf angewiesen sind. Die wohl-— 


schmeckende Morgenzigarette bringt allmahlich Frohsinn und Vergniigtheit 
wieder. Nach der ersten gonnt sich der Papua meist auch noch eine zweite 


und dritte Zigarette. 
Ist die Sonne etwas hoher geriickt, so dafi die Strahlen schon stark zu 


heizen anfangen, dann fliichtet sich der Papua in den Schatten eines Kokos- 


baumes. Vom Halse iiber die Schulter hinweg hangt sein Taschlein, das er 
immer mit sich ftihrt. Unter dem Kokosbaum aft er sich nieder, legt sein 
Taschlein vor sich hin und langt eine Betelnu8 daraus hervor. In dem 
Taschlein tragt der Papua seinen Tagesbedarf und einiges mehr,» vor allem 
die unentbehrliche Ration an Tabak und Bananenblattern, einen Schweins- 
knochen zum Essen, eine Muschel zum  Auskratzen der Kokosnu8, einen 
-spitzen Knochen zum Offnen der Nuf, einige Ringe als Kérperschmuck, ein 


europdisches Messer, einen Spiegel, eine Schachtel mit Streichhélzern, vielfach — 
auch einige Knochen von verstorbenen Angehorigen, alles kunterbunt, wie es 


der Einfall fiigt. Wonach er aber in der Schattenruhe am ehesten und sichersten 
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’ greift, das sind die notwendigsten Requisiten zum Betelkauen: die Betelnu8 

» selbst, die mit Kalk geftillte Kalabasse und etwas Stangenpfeffer. Mit Betel- 

ntissen ist er reichlich versehen, denn er braucht sie tagsiiber fast- bestandig; 

er muf sie anstandshalber einem besuchenden Freunde anbieten und erhalt 
sie auch haufig als landesiibliches, gern entgegengenommenes Geschenk. 

Der Papua leitet das Betelkauen ein, indem er die Betelnuf zunachst 

_ im Munde zerkleinert. Dem Fruchtbrei ftigt er dann die unerlaBliche Wiirze 

“hinzu: den Kalk der gebrannten Flu8muscheln. Diesen zu Staub gestoBenen 


Kalk enthalt die Kalabasse, ein langliches Hohlgefa8, das sich der Papua aus 


der Frucht einer Schlingpflanze zurechtgearbeitet hat. Die Frucht dieser 

Schlingpflanze ist fast in allem einer europdischen Gurke vergleichbar, in 

Form, Gréfe, Gehalt an Kernen, Dicke der Wandung. Ein kleines Léchlein 

bohrt sich der Papua am Kopfende der Kalabasse, zerkleinert mit einem 

Stéckchen den Inhalt und entfernt ihn durch Schiitteln und last dann die 

ausgehohlte Frucht einige Tage in der Sonne trocknen. Wahrend dieser Zeit 

verhartet sich die Schale so, daf sie einer Kastanienschale ahnlich wird. Dann 

erst ist die Kalabasse gebrauchsfahig. Aus ihr nimmt der Papua den Kalk 
| zum Betelkauen mittels eines diinnen Stabchens, das bis auf den Boden der 
_ Kalabasse reicht. Damit der Kalk an der engen Offnung nicht wieder ab- 
_ gestreift werde, hat er das Stabchen mit etwa zehn ringférmigen Kerben versehen. 
Uberdies zieht er es vor dem Eintauchen in die Kalabasse zum Anfeuchten 
~nochmals durch den Mund. Den so praparierten Holzstift bringt er’ nach ein- 
_ maligem Einfiihren in die Kalabasse kalkbestaubt heraus und streicht dann 
_ den anklebenden Staub an der gekauten Betelnu8 ab. Der Kalk iibt seine 
' natiirliche atzende Wirkung aus, wenn er mit dem Speichel in Beriihrung 
_ kommt. Die dlteren Papua wissen sich aber geschickt zu benehmen, um den 
| schmerzlichen Folgen vorzubeugen; die jiingeren .miissen immer erst durch 
he Schaden klug werden. Aber nicht nur richtige Handhabung des Stabchens und 
" vorsichtige Vermengung des Kalkes mit der Betelnu8 halt die Brandwirkung 
» fern, die Natur selbst hat ein Gegenmittel geboten in dem Stangenpfeffer. Er 
| wachst an einer Schlingpflanze, die hierzulande haufig anzutreffen ist. Die 
| Friichte sind katzchenartig, nicht unahnlich den Bliiten der Haselnufstaude, aber 
_bedeutend langer und dicker. Sobald die Leute den Kalk genommen haben, 
_ beifen sie auch ein Stiick von dem Pfeffer ab find machen dadurch den Kalk 
_unschadlich. Wegen der immerhin noch bleibenden reizenden Wirkung sammelt 
sich sehr viel Speichel im Munde, den sie von Zeit zu Zeit ausspeien. Der 
Speichel zeigt infolge der Mischung von Betelnufsaft, Kalk und Stangen- 
Pfeffer eine r6tliche Farbung. | 
tes Das Morgenvergniigen des Betelkauens versagt sich kein Papua, auch 
) Frauen und Kinder nicht. Kleine Kinder von drei bis vier Jahren kénnen sich 
zwar selbst die Essenz nicht im tichtigen Verhdltnis mischen, sie warten daher 
\gierig auf die abgekaute Betelnu8, die sie den dlteren Leuten aus dem Munde 
‘Viehmen. 

_ Mit den Jahren farben sich infolge des taglichen Betelkauens die Zahne 
ganz schwarz. Der Papua schatzt die dunklen Zahne im Munde als*Schonheit 
und betrachtet sie als Zeichen der Grofjahrigkeit. In bewuBter Wertung dieses 
; <p ans 
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Schmuckes gebraucht er mit Vorliebe das Schimpfwort: Jalum pos, d.h. ,du 
Weifzahn“, dem Sinne nach wiedergegeben: du Griinschnabel. Das Betel- 
kauen hat ftir den Papua auch die schatzenswerte Folge, da® es seine Zahne 
gegen Faulnis konserviert und seine Kauwerkzeuge gegen sonstige Krank- 
heiten schiitzt; auf Marschen oder weiten Wegen halt es seinen Mund stets 
feucht und la8t den Durst nicht fiihlbar werden. 

Der eben beschriebene ProzeB der Betelzubereitung nimmt bei den 
4lteren Leuten nicht gar lange Zeit in Anspruch. Die Ubung macht sie auch 
darin zu Meistern. Schnell folgt einer abgekauten Nuf die folgende. Wenn er 
die Reste der ersteren auch wegwirft, so bemiiht sich der aberglaubische 
Papua spater doch, die iibriggebliebenen Fetzen wieder’ aufzulesen, um sie 
dem Feuer zu iiberantworten, sonst konnte Unfug damit getrieben oder vom 
iibelwollenden Feind sogar béser Zauber daraus bereitet werden. 

Was einem Europaer das Bild eines Papua, der im Schatten eines Kokos- 
baumes der Ruhe pflegt, etwas ungemiitlich, fast unappetitlich werden la8t, sind 
die Fliegen, die sich auf die nackte Haut der armen Schwarzen niederlassen. 


Diese kleinen Insekten, so gro8 wie ein Floh, aber auch so blutgierig wie dieser, 


schwirren in ungezahlter Menge um den wehrlosen Burschen. Auch sie fihlen 
sich wohler im ktihlen Baumschatten als in der brennenden Tropenhitze. Den 
Papua iiberfallen sie, stechen ihm ins Gesicht, auf. den Riicken, in die Arme 
und Beine. Er aber ist an diese Plage schon gewohnt; er kennt keinen Grimm 
gegen diese Ruhestérer. Wenn es ihm zu bunt wird, streicht er herzhaft mit 
der flachen Hand iiber Gesicht, Beine™und Arme und erdriickt die ungebetenen 
Gaste. Dabei bekommt er oft ganz blutige Hande wegen der Unzahl seiner 
zermalmten Feinde. Letztere sind tibrigens gar nicht scheu und lassen sich 
beim Blutsaugen nicht stéren, bis ihr Opfer handgreiflich wird. 


Wenn unterdessen die Tropenhitze um einige Grade héher gestiegen ist, 


denkt der Papua an ein Bad in der See. Die Gelegenheit dazu hat er in 
bequemer Nahe. Seinen einzigen Leibschurz hat er bald abgelegt und schon 
nach ein paar Augenblicken tummelt er sich im Wasser. 

Dort fiihlt er sich ganz in seinem Element. Im Schwimmen zeigt jeder 
Papua eine vollendete Fertigkeit. Der Insulaner diirfte darin den Festlands- 


bewohner iibertreffen. Es ist dies auch erklarlich, da die Insulaner mehr zu. 
Wasser als zu Land miteinander verkehren. Zudem sieht sich der Festlands- 
bewohrier in der Ausbildung seiner Fahigkeiten im Schwimmen dadurch ein- 


geschrankt, da® die Brandung ihm das Schwimmen oft unmédglich macht. 
Die Miitter gewohnen ihre Kinder auch recht bald ans Wasser. Schon 
in den ersten Tagen nach der Geburt tauchen sie das zarte Geschopf taglich 
in die See und trocknen es dann im Kiistensande. Sobald die Kinder laufen 
kénnen, suchen sie als Lieblingsaufenthalt das Ufer des Meeres auf. Dort 


a 


spielen sie bald im Sand, bald im Meere und jagen den Fischen oder sonstigen — 


Seetieren nach. Die Miitter sind dabei ganz unbesorgt, denn es gilt in Tumleo 
fast als Selbstverstandlichkeit, da8 ein Tumleo nicht ertrinkt. 


Bei der Vorliebe des Papua fiir das Schwimmen werden von seiten der ~ 


Missiondre- oft Wett- und Preisschwimmen veranstaltet. Da ist es denn ver- 
gniiglich, dem Treiben der Kleinen im Meere zuzusehen. Furcht vor der Tiefe 
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_ des Meeres, vor Haifisch, Krokodil oder sonstigen gefahrlichen Tieren kennen 
sie nicht. Stiirmisch froh schwimmen sie hinaus und kehren mit Gesang und 
auter Munterkeit wieder um. 
Einen Beweis fiir die Leistungsfahigkeit im Schwimmen lieferte vor 
einigen Jahren ein wackeres Madchen, das vor einem jungen Manne fliichtete. 
Es schwamm von Valman bis nach Tumleo, eine Distanz, fiir die ein Ruder- 
boot eine starke Stunde braucht. : 
‘ Dem Bade folgt die erste Mahilzeit. Sie ist dem Papua erstes Friihstiick 
und Hauptmahizeit zugleich. Er schatzt sie um so mehr, als er blo& zwei 
eigentliche Mahlzeiten kennt: morgens um 9 Uhr und nachmittags gegen 
5 bis 6 Uhr. Nattirlich hat der Papua auch sonst einen guten Appetit. Er 
verschmaht einen Bissen, falls er sich leicht bietet, um 10, 11 und 12 Uhr 
keineswegs, auch um 1 Uhr ist ihm die E8lust noch nicht vergangen. Unter- 
tags ift er gelegentlich und mehr zum Zeitvertreib die reifen Bananen aus 
seinen Plantagen. 
Seinen Familientisch aber halt er um die angegebenen Zeiten. Das Kochen, 
_ Herrichten und Auftragen ist Sache der Frau. Ihre Kochkunst werden wir 
_. spater noch naher kennen lernen. Ihr Speisezettel! enthalt nur Namen der ein- 
heimischen Flora und Fauna. Der Hauptbestandteil, der auch fast bei jeder 
Mahizeit aufgetragen wird, ist der Sago, das Mark aus dem Sagobaum. Fiir 
. sich allein ist der Sago jedoch nicht gut genieSbar. Ihm miissen die vielfach 
_ wechselnden Zugaben den appetitférdernden Geschmack und die anziehende 
Form geben. So fiigt denn die Kéchin Schweine-, Katzen- oder Hundefleisch, 
Fische oder Vogel bei; auch Krebse, Eidechsen, Ameisen, Wespen, Bienen- 
maden, Holzwiirmer, Heuschrecken, Frésche, Schildkréten und deren Fier. 
Als gewéhnliche Zugabe nimmt die Papuanin das Gemiise ats ihrer Plantage. 
Es sieht unserem Kohl in Europa nicht unahnlich und ist fast ebenso wohl- 
schmeckend. Die besseren Gemiisearten bieten sich aber nur dem Papua auf 
dem Festland. Der Insulaner begniigt sich mit den Blattern der Baume, die 
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so hart und zah sind wie die Eichenblatter in der deutschen Heimat. | ES RY 
Fiir den gekochten Sago legt die Hausfrau zwei Bananenblatter kreuz- : a 
weise iibereinander. Dann holt sie mit zwei Stabchen den Sago aus dem Topf, be 


formt jedesmal zierlich kleine Kléfchen und legt fiinf oder sechs dieser Ge- oe 
bilde sorgfaltig auf deri ,Bananenteller*. Diesen faltet sie und legt ihn als © cer 
-Sagopackchen beiseite. In gleicher Weise macht sie dann noch eine zweite, os 
“dritte, vierte Portion, je nachdem die Familie Képfe zahlt. ) 
Hin und wieder tritt an die Stelle von Sago der sogenannte potj, das ist ein ei 
Gemenge vom Knollengewachs -der Siifkartoffel oder Jams oder Taro, das ge- cH 
kocht und zerstampft mit dem zerriebenen Fleisch der Kokosnu8 vermischt wird. . : 
Ist das Gemiise gekocht, so wird es mittels einer Zange aus dem Koch- . 
geschirr herausgenommen und in einzelne Kokosschalen gefiillt oder auf eine 
' gemeinsame grofere flache Schiissel gelegt. ‘Damit steht das Essen bereit. 
Bald auf den ersten Ruf der Hausfrau stellen sich die Familienmitglieder 
zum Mittagstisch ein. Mittagstisch ist eigentlich eine unrichtige Bezeichnung. 
_ Denn weder das Stamm- noch das Bestimmungswort dieses Begtiffes deckt 
-ysich mit der Wirklichkeit in der Hiitte des Papua. Tische und Stihle fehlen 
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beim Essen. Der Papua fiihlt sich vor der Familienschiissel auf dem Boden 


hockend viel wohler. 
Die Mutter teilt die SagokléBchen mit ihrer Bananenhiille an die 
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Hungrigen aus. Jeder legt das Packchen sorglich vor sich nieder, rollt die » 


Blatter auf, rei®t ein Stiickchen von dem klebrigen Sago ab und halt es in 
der Linken fest. Mit der Rechten greift er herzhaft nach dem Gemtise und 
faBt, soviel er fassen kann. Er verzehrt so ohne weiteres Hilfsmittel unmittelbar 
aus der Rechten und Linken sein ganzes Mittagsmahl. Da der Papua flink 
im Essen ist, so braucht er fiir diese hausliche Veranstaltung wenig Zeit. 

Nach beendeter Mahizeit streichen alle die Hande ein paarmal durch 

den Sand. Damit ist die Reinigung beendet. Die Bananenblatter, oder was 
vielleicht an Speiseresten tibriggeblieben ist, werden achtsam aufgehoben. Aber 
nicht der Reinlichkeitssinn mahnt dazu, sondern es treibt sie die Furcht vor 
bosem Zauber des iibelwollenden Nachbarn, wie ja auch in aller Friihe schon 
die Uberreste vom Betelkauen aus dem gleichen Grunde der Vernichtung 
anheimgegeben wurden. 

Nach der Mahlzeit besonders liebt der Papua das siife Nichtstun. Er ist 
ja auch selten gezwungen, etwas zu arbeiten. So bleibt er denn zu Hause, 
namentlich wenn das Sagofa8 noch recht voll ist und im Raucherkorb noch 
viele Fische liegen. Er sucht sich also ein Platzchen, wo er ungestort die 
Ruhe geniefSen kann. Am wohlsten fiihlt er sich in einem kleinen Hauschen 
in der Nahe des Meeres; da kann er sich laben an.der kiihlen Seebrise. 

Bald gesellen sich zu ihm gleich gesinnte und gleich bequeme Kameraden, 
und es beginnt ein gemiitliches Zusammensitzen. Dabei darf das Feuer nicht 
fehlen, damit der Tabak angeziindet werden kann. Die Freunde wechseln 
einige Worte und sorgen dafiir, da® ihnen die Zigarette nicht ausgehe und 
das Betelkauen nicht unterbrochen werde. Viel Neues erzahlen ‘sie sich nicht. 
Sie sprechen von ihrem Sago, ihrem Tabak, ihren Betelniissen, von ihren 
Kindern und Frauen, von Zaubereien und Hexenabenteuern. Das wenig inter- 
essante, ewige Einerlei macht sie nach und nach schlafrig. Sie strecken sich 
der Lange nach hin und befinden sich bald in Morpheus Armen. So kénnen 
sie, wenn sie nicht zufallig gestért werden, zwei Stunden dem Schlafe widmen. 
Bei ihrem Erwachen gahnen sie wie am friihen Morgen, schiiren von neuem 
das Feuer, trocknen ein Tabakblatt und fabrizieren sich ihre Zigarette. Zur 
Abwechslung nehmen sie auch wieder eine Betelnu8. Sie kniipfen dann ihr 
altes Gesprachsthema an, reden von Tabak und Sago, schlafen auch wieder: 


ein Weilchen und lassen so den Tag sorgenlos und tatenlos verstreichen. 


Bisweilen beschaftigen sie sich auch mit kleinen Flechtarbeiten, Anfertigung 
von Pfeilen oder Schnitzarbeiten. . % 

Die Frauen sitzen wahrend dieser Zeit meistens getrennt von den Mannern 
und unterhalten sich nach ihrer Weise. Riickt dann der Abend heran, so stellt 
die Hausmutter den Kochtopf auf und beginnt ihr Kiichengeschaft — dem 
bereits bekannten Rezept. 

Gegen 6 Uhr hat sie das Abendessen hergerichtet. Die Papua-Familie findet 
sich dazu ein und la8t sich wieder auf dem Boden nieder. Der Sago, das 


Gemiise, die Fische und Ameisen schmecken ihr gerade so wie am Mittag,. “ 
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Wenn jeder befriedigt ist, leisten sich die Familienmitglieder noch etwas 
Abendgesellschaft. Sie sprechen von dem heute Geschehenen und eventuell 
auch tiber die Arbeit des folgenden Tages. Die Kinder erliegen zuerst dem 
Allbezwinger Schlaf; sie legen sich bald zur Ruhe. Gegen 9 oder 10 Uhr 
folgen auch die Erwachsenen. Sie haben sich aber vorher noch an mancher 
Zigarette giitlich getan und manche Betelnu8 gekaut. 


II. Die zeitweilig aufgenommenen Beschaitigungen. 
1. Mannerarbeit. : 

Die bisher gezeichnete Lebensweise kehrt, wenn auch nicht in allen Stiicken, 
jeden Tag wieder. Sagoschlagen, Plantagenbau, Jagden, Handel, Tanzvorbe- 
reitungen und Tanze beanspruchen mitunter die ganze Tageszeit, nicht selten 
rauben sie auch die ganze Nachtruhe. Ihr Arbeitsfeld liegt nicht immer beim 
Hause oder gleich am Dorfrande. Zum Plantagenbau oder zur Jagd machen 
sie gewOhnlich einen Weg von einigen Stunden. Dadurch allein verlieren sie 
oft einen guten Teil des Tages. 

- Selbst das notwendige, tagtagliche Gericht, den Sago, finden sie nicht 
in der Nahe, wenigstens nicht in gentigender Menge. Denn der Sagobaum 
wachst hauptsdchlich an lagunenreichen Kiisten, wo Feuchtigkeit oder Sumpf 
das Gedeihen begiinstigt. Der Sagobaum hat sehr viel Ahnlichkeit mit dem 
Kokosbaum, nur erreicht er dessen Héhe und wohl auch dessen Alter nicht. 

Um den Sago, das innere Mark des Baumes, zu erhalten, miissen die 


_ Baume gefallt werden. Diese Arbeit wird nur von Mannerkraft geleistet. Wenn 


der Papua den Baum gefallt hat, schneidet er die Krone ab und spaltet mit 
der Axt den Baum von oben angefangen. Ist so das Innere freigelegt, so 
braucht nur noch der Bast vom Sago entfernt zu werden. Die weitere Be- 
arbeitung des von den Mannern losgeschlagenen Markes iibernehmen die 
Frauen. 

Nicht mit allen Nahrungsmitteln ist der Papua so gliicklich versorgt, da8 
er sie nur einzuernten braucht. Etwas von der Arbeitslast des Bebauens und 
Bestellens hat ihm die iippige Natur doch noch gelassen. So versteht sich 
der Papua wohl oder iibel auch zum Anlegen und Bepflanzen einer Plantage. 

Fin gutes Stiick Vorarbeit gehért dazu. Die Mannerwelt zieht aus, um 


im Busch einen passenden Platz mit fettem, ertragreichem Boden auszusuchen. 


Dann gilt es aber in den meisten Fallen, den Wald zuerst abzuholzen und 
die Wurzeln auszuroden. Mit Beil und Hacke beginnt der Papua seine Acker- 


wirtschaft. Die gefallten, diinneren Baume verwendet er gleich fiir den Zaun . 


um die Plantage. Mit dichten Strauchern, mit Schutt, mit Dornern und allerlei 
Schlingpflanzen iiberkleidet-er das Zaungeriist, um die Pflanzung gegen den 
Finfall der Wildschweine zu schiitzen. Fiir sich selbst l48t er einige Stellen 
frei, die er iiberklettern kann. i 

Der Papua von Berlinhafen steht in der Anlage und Pflege der Plantage 
hinter seinem Landsmann von Potsdamhafen zuriick. Schon bei dieser groben 
Herrichtung der Pflanzung zeigen die Leute von Berlinhafen wenig Interesse 
und Ordnungssinn. Die dickeren Stamme lassen sig einfach mitten im Garten 
liegen ; sie sdgen ihnen nur die Krone ab, 
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In Potsdamhafen aber sieht man vortrefflich, grofartig angelegte Plantagen. 
Die Zaune bestehen aus Bambus, die kiinstlich mit Flechtwerk verbunden 
sind. Dem Boden wird in Potsdamhafen sorgfaltige Pflege zuteil. Die Manner 
reigen den Boden auf mit Stangen aus schwerem Holze, die Frauen jaten 
das Unkraut. Sie leisten sehr saubere Arbeit. Denn nachher sieht man kaum 
mehr einen Grashalm. Hie und da verbrennt man auch das getrocknete Un- 
kraut und gebraucht die Asche als Diinger. 

Auf den Inseln wird fiir die Pflanzung nur lassige Sorge und wenig 
Anstrengung aufgebracht. Umzdéunung kennt man dort nicht. Man hat sie 
auch nicht nétig, weil die Wildschweine fehlen. Die Unordnung ist da noch 
viel grofer als in Berlinhafen. Man sieht es deutlich und in allem:| der Eigen- 
tiimer hat gar kein Interesse an der Arbeit, sie bringt ihm eben nicht viel ein. 

Was den Papua noch meistenteils in seiner Plantage interessiert, ist ein 
kleines Hauschen, das er darin aufschlagt. Wenn er Lust dazu hat, mehrere 
Tage in der Plantage zu bleiben, so will er auch ein Dach tiber dem Kapfe 
haben. Er schafft sich auSerdem die nétigsten Utensilien fiir seinen Land- 
- aufenthalt hinein, wie einige Topfe, Pfeil und Bogen u. a. Aber im allgemeinen- 
halt er sich nicht itber eine Woche in der Pflanzung auf. Dis Moskitoplage 
allein schon verleidet ihm ein langeres Verweilen. Zudem fiihlt er sich, be- 
sonders der Valman, nicht heimisch auf dem klebrigen Lehmboden. Er hat 
lieber Sand unter den Fiifen. : 

Zwischen dem Urbarmachen und dem Besden des neuen Feldes kénnen 
einige Wochen der Untatigkeit verstreichen. Denn die Valman iiberstiirzen sich 
nicht, sondern gehen in allem gemiitlich und langsam voran. Als Nutzpflanzen 
verwenden sie die verschiedenen Gemiisesorten, Tabak, Siifkartoffel, Jams, 
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Taro, Zuckerrohr, Bananen und noch andere Gewichse. Mit den Knollen- 


gewdchsen macht er keine Umstande; sie werden blo8 in den Boden gesteckt. 
Das Sden kostet schon mehr Arbeit. Der Tabaksamen sitzt kurz vor dem 
Ausstreuen noch in den Samenkapseln. Diese miissen mit den Handen zer- 
rieben werden. Der Tabak- und Gemiisesamen wird sorgfallig und gleich- 
maBig ausgestreut und mit einem Stock unter die Erde gebracht. Gewohnlich 


wird eine Zeit dazu ausgewahlt,; wo der Regen den Boden gelockert hat und 


so das primitive Eineggen der Saatkérner erleichtert. 

Zeigt sich bei giinstiger Witterung ein guter Fortgang und. ippiges Ge- 
deihen seines Werkes, dann ist der Schwarze gliicklich. Die Frucht seiner 
Mithen zu sammeln und heimzubringen, tiberlaft er seiner Frau. Nur fiir die 
Tabakernte hat er selbst genug Interesse. Er bricht die Blatter ab, reiht sie 
an eine Schnur und hangt sie zam Trockgen im Wohnhaus auf. Den reifen 


Samen schneidet er mit dem Messer ab,* bringt ihn ebenfalls nach Hause | 


und verwahrt ihn dort bis zur naéchsten Anpflanzung. 
Fiir die Wildschwein- oder auch die Kasuarjagd schwaérmt der Papua 
mit ganzer Seele. Der volle Tag wird ihm dabei nicht zu lang. 
Die Wildschweine in Neuguinea sind nicht gleich unseren deutschen 


Wildschweinen, sondern sie gleichen mehr den deutschen Hausschweinen. . 


Dieselbe Art von Schweinen, wie sie.im Urwald als Wildschweine vorkommen, 


halt der Papua als zahme Hausschweine. Nur haben diese gestutzte Ohren, -- 
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damit sie als Haustiere kenntlich séien und *nicht auf einer Jagd angeschossen 


werden. 

Zur Wildschweinjagd riistet sich der Papua schon am friihen Morgen. 
Mit Vorliebe und Bedacht unternimmt er diesen Weidmannsgang nach regne- 
rischen Nachten. Denn dann unterscheidet er mit Leichtigkeit die frischen 
Spuren von den alten. 

Manner und Jiinglinge finden sich zusammen: auch Kinder gehen mit. 
Diese kénnen zwar noch nicht schiefen, aber sie helfen, das Wild aufzutreiben, 
und das ist doch schon etwas. Zu dem gleichen Zwecke lauft noch eine 
Anzahl Hunde mit. 

Der Urwald ist das Jagdrevier. Bis zuseinen Grenzen hat die ganze Jagd- 
gesellschaft oft einen drei bis vier Stunden langen Weg zu machen. Unterwegs 
wird mal Rast gemacht und zur Abwechslung eine Betelnu8 gekaut, dann geht 
es weiter. Finden die Papua einen passenden Ort,«vielleicht sogar frische 
Schweine- oder Kasuarspuren, so machen sie halt. Sie bringen Bogen und Pfeil 
in Ordnung und verteilen sich in grofen Abstanden, und zwar so, daf sie einen 
Kreis bilden. Wenn sich alle postiert haben, geben sie einander durch einen 
schrillen Pfiff, wie inn manche Végel ausstofen, ein Zeichen zum Voranschreiten. 
Alle gehen dann langsam, lautlos und bedachtig dem Zentrum des Kreises zu. 
Haben sie vergebens einen Waldstreifen abgesucht, so wandern sie eine Strecke 
weiter und versuchen ihr Gliick noch einmal. Das Tier, das in ihre UmschlieBung 


_ gerat, entgeht ihnen nicht. Die Papua schiefBen es mit tédlicher Sicherheit. Ist 


es in die Wurfweite ihres scharfen Speeres gekommen, so sitzt die Spitze auch 
Schon im Herzen des Tieres. Der Hauptschiitze zieht den Wurfspie8 heraus. 
Im Dorf und in der Familie wird ein solcher Spie8 als Abzeichen des Triumphes 
angesehen und gefeiert. Das Schwein selber wird an eine Stange gebunden. 
Zwei Jiinglinge miissen die Last nach Hause schleppen. Nach einer solchen 
Jagd kehrt der Papua ermiidet heim. Da sieht er es am liebsten, wenn die 
dampfenden Schiisseln schon auf ihn warten. 

Das ganze Dorf teilt sich in die Beute. Haben die Manner Gliick gehabt 
und mehrere Schweine oder Kasuare erlegt, so fallt dementsprechend der An- 


teil reichlicher aus. Jene Familien, deren mannlichen Teile sich an der Jagd 


beteiligten, werden bevorzugt. Es werden auch die Kriippel und Kranken, die 
sich nicht beteiligen konnten, bei der Verteilung bedacht, vorausgesetzt da8 
das Ergebnis der Jagd giinstig genug war. 

Der Held des Tages, der eigentliche Schiitze, der das Tier erlegt hat, wird 
gebiihrend gefeiert. Sein Speer wird von Frau und Kindern geachtet, der Mann 


selbst wird wegen seiner Geschicklichkeit bewundert. Ihm spricht man von 


seinem Opfer die Kinnlade zu. Sie wird zuhause abgekocht und zum An- 
denken hangt man den Knochen am Wohnhause auf, so daf jeder ihn sehen 
kann. Je mehr Schadel dort hangen, um so gréfer ist die Ehre des Papua. 


_Jeder Besucher wird ihm das Lob aussprechen, da8 er ein guter Schiitze ist, 
und Lob hért der Papua gern. 


Wenn der Heimweg gar zu lange ist, wird schon unterwegs an einem 


; Wasser halt gemacht, ein Feuer angelegt und das Wildbret zubereitet. Das 
Schwein wird gerdstet, zerstiickelt, und jeder erhalt eine Wegstarkung. 


#5 


900 4 P. Fritz VorMANN, S. V. D.,* 


Nur selten kommt es vor, da8 die Papua leer nach Hause gehen. Ist die 
Beute gar zu sparlich ausgefallen, ist vielleicht nur ein Schweinchen geschossen, 
so tragen die Jager Sorge, da® sie es allein genieBen. Sie bedienen sich dazu 
folgenden Kniffes. In jedem Papua- -Dorfe stehen einige Totenhauschen Darin 
sind die Schadel der verstorbenen und bereits wieder ausgegrabenen Manner 
aufgestellt. Nun liigen die Manner den Frauen vor, die Geister dieser Ver- 
storbenen verlangten bisweilen einen guten Braten. Davon diirften Kinder und 
Frauen durchaus nicht essen; ja die Geister wiinschten sogar, daf die Frauen, 
wenn der Braten von den Mannern und Geistern verzehrt werde, fiir diese 
Zeit das Dorf verlieBen, damit sonst niemand sdhe, wie das Mahl mit den 
Geistern verlaufe. Die Frauen glauben diesen Schwindel nicht, aber dennoch 
miissen sie im Interesse des Friedens und des Althergebrachten sich daran 
halten. Hatten also die Manner mal eine schlechte Jagd, so daf es nicht der 
Miihe wert ist, eine gemeinschaftliche Teilung vorzunehmen, so erklaren sie 
einfach, die Geister hatten die Beute beansprucht. Das Tier wird alsdann an 
das Totenhaus gebracht, zerteilt, gebraten und von den Mannern allein gegessen. 
Die Frauen und Kinder wiirden nie davon essen, ja sie verhungerten eher, 
als da8 sie davon nahmen. Sie verlassen zu Beginn der Mahlzeit das Dorf und 
kommen wieder, wenn die Manner sie zuriickrufen. 

Was fiir die Festlandsbewohner die Wildschweinjagd, das bedeutet fiir 
die Insulaner der Fischfang. Zur Nachtzeit fischen meistens nur die Manner. 
Es miissen mondlose Nachte sein. Tags zuvor bereiten sie aus getrockneten 
Kokosblattern mehrere Fackeln, welche sie auf den Sitz des Kanu bringen. 
Sobald die Finsternis hereinbricht, fahren die Papua auf die See, zwei oder 
drei Mann auf einem Fahrzeug. Einer, und zwar der am Steuer, hat keine 
andere Aufgabe, als das Schifflein von der Stelle zu bewegen. Der andere ent- 
ziindet die Fackeln an dem Feuer, welches sich auf einer Unterlage von Sand 
ebenfalls auf dem Kanusitz befindet; er halt die Fackel in der Linken. In der 
rechten Hand fiihrt er einen machtigen Speer, dessen Schaft aus Bambus be- 
steht und der unten in mehrere Zinken auslauft. Er schwingt die Fackel auf 
und ab und lockt dadurch die Fische an. Kommen sie nahe genug, so durch- 
sticht sie der Papua mit seinem scharfen Speer, zieht den zappelnden Fisch 
ab und wirft ihn ins Kanu. Von neuem schwingt er seine Fackel und fischt 
so fort bis zum Morgengrauen. Erst dann geht er heim, gewohnlich mit reicher 
Beute, um ein wenig zu schlafen. Tagsiiber fischen die Manner “wohl auch, 
dabei*gebratichen sie aber eine andere Methode. Sie stehen oft stundenlang — 
am Meeresufer, um die herankommenden Fische mit einem Pfeil zu treffen 
oder eine Harpune auf sie zu schleudern. 

Fiir den Festlandsbewohner ist der Fischfang nicht lohnend und wahrend 
der Nordwestzeit tiberhaupt nicht méglich. Die Valman verlassen manchmal 
fiir acht oder vierzehn Tage ihr Dorf, um in den stillen, fischreichen Lagunen 
mit mehr Erfolg zu arbeiten. Sie verproviantieren sich auf diese Zeit und 
riicken dann mit Kind und Kegel hinaus. Ihre Hauser verriegeln sie dann gut, 
bitten mich, auf Diebe und Feinde achtzugeben und ziehen ab. Nach ein oder 
zwei Wochen kommen sie’ wieder. Uber ihre Erfolge erfahre ich nichts. Wenn — 


ich sie frage: ,Wo sind denn die Fische“, zeigen sie auf den Magen. 
<7 
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Wo der Papua mit Europdéern zusammen gekommen ist, kennt er auch 
schon den Gebrauch der Angel. Selbst Dynamit wei8 er schon zum Fischen 
zu verwenden. 


_ Von seinem Kanu aus versucht der Papua vielfach das Einfangen der 
Schildkréten. Wenn die See ruhig ist und die Witterung licht, so kommen 
die Schildkréten an die Oberflache und sonnen sich. Die Papua haben dafiir 
einen scharfen Blick; sie sehen solch ein Tier schon aus weiter Ferne und . 
schleichen sich mit dem Fahrzeug heran. Meistens bemerkt die Schildkréte oe 
die Gefahr und taucht pfeilschnell in die Tiefe. Wenn aber die Schildkréten “a 
im Schlafe iiberrascht werden, hilft ihnen das Tauchen nicht viel, weil ihnen 
der Papua mit gleicher Schnelligkeit folgt und mit einem Ruck das Tier auf 
den Riicken zu bringen sucht. In dieser Lage ist das Tier hilflos. Bald taucht 
der Schwarze mit seinem Fang auf, das Boot riickt heran, und aus dem Kanu 
gibt es fiir die Schildkréte kein Entrinnen mehr. 


Das gltickliche Einbringen einer Schildkréte wird allgemein als Dorf- i 
ereignis gefeiert. Man schlagt die Trommel, um dem Fischgott fiir seine Frei- 
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gebigkeit zu danken. Ein machtiges Feuer wird angeziindet und mit dicken 4 
Asten geschiirt. Einer der Altesten nimmt einen starken Priigel und zertriimmert Ei 
dem Tiere die Flossen, um jeden Fluchtversuch unmoglich zu machen.-Noch os) 
lebendig wird die Schildkréte .mit der Schale in das Feuer gelegt und ge- 3 
braten. Unter schrecklichen Zuckungen verendet es. Je mehr es zuckt, um so : ee 
groBer ist bei allen die Freude; selbst die kleinen Kinder k6nnen sich an mt 
diesem Schauspiel nicht satt sehen. ae 
. Leider lassen die Schwarzen die herrliche Platte immer mitverbrennen. 4 Be 
Es ist nun einmal Landessitte, und von der gehen die Leute nicht ab. Wir 4 
-machten sie schon oft darauf aufmerksam, wie wertvoll solche Schildkréten- iB 
platten seien, wieviel Geld sie sich damit verdienen kénnten usw., aber bis re 
jetzt blieb all unser Zureden vergebens. Sie vertrosten uns dann immer auf - # 


das nachste Mal, und das ndchste Mal treiben sie es genau so wie friiher. 
Die Leute haben nicht den Mut, von den alten Gebrauchen abzugehen, wenn ze 
sie sich auch gestehen miissen, da8 sie dumm handeln, Es fehlt den Schwarzen ae 
die Energie. auld 
Nicht auf der See allein spiirt der Papua die Schildkréte auf. Wenn . 3 
die letztere des Nachts ans Ufer kommt, um dort ihre oft nach Dutzenden “BiH 
zahlenden Eier im Kiistensande zu verscharren, hat das Luchsauge des Papua og 
bald die Stelle ausfindig gemacht. Die Schildkréten verstehen es zwar, das fe 
Loch wieder so geschickt zuzukratzen, da8 man nichts davon sehen kann, aber 
ihre Fu8spuren verraten die Stelle. Mit Tasche und Spaten eilt der Papua herbei, 
wirft die Lécher auf und heimst den reichen Fund ein. 
_ Eine von Kindheit an geiibte Fertigkeit zeigt der Papua im Vogelschiefen. 
“Durch diese Kunst bringt er eine angenehme Abwechslung in seine meist ein- Ea 
' tonige Tagesordnung und gewinnt nebenbei eine gute Zuspeise zum Sago. ae 
Je nach seittem Appetit sammelt er sich auch Ameisen, Wespen- oder } 
Bienenmaden und 4hnliches Getier und verkiirzt auf diese Weise die Lang- 
- weile des Tages, ‘ 
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Die ungleichen Ertragnisse des Festlandes und der Inseln fiihren die 
Papua auch zum Handel. Hiebei ziehen die Insulaner gegeniiber den Kiisten- 
bewohnern des Festlandes den kiirzeren. Sie sind ziemlich mifachtet. Allge- 
mein heifen sie Hungertépfe, weil sie keinen Tabak, keinen Sago, kein Ge- 
miise haben. So sind sie gezwungen, den Sago auf dem Festland zu kaufen. 
Oft miissen sie meilenweit rudern, um zu einem Handelsplatz zu kommen. 
Sie kénnen aber nicht immer damit rechnen, prompt und gefallig von den 
Festlandsbewohnern bedient zu werden. Es kommt vor, daf sie monatelang 
auf dem Festland bleiben miissen, weil die Kiistenbewohner sich nicht be- 
eilen. Hat der Insulaner endlich sein Quantum beisammen, so tritt er seine 
Heimreise an. Meistens aber geniigt eine einmalige Reise nicht, sondern sie 
miissen die Sagofahrt 6fter machen. Es gilt ja, auch fiir die sechs Monate, 
innerhalb derer die Brandung an der Kiiste wiitet und jeden Verkehr unmdg- 
lich macht, eine gehérige Menge einzuheimsen. Auer dem Sago tauschen 
sie Jams, Bananen, Tabak, Muschelkalk, Gemiisesorten usw. ein, eben alles, 


was auf den Inseln nicht zu finden ist. Als Gegenleistung bieten sie Fische, © 


Topfe, Perlen oder europdische Artikel, wie: Ringe, Beile, Eisen, Messer, 
Spiegel, Tiicher. 
2. Beschaftigung der Frauen. 

Die Frau hat ebenfalls ihre Arbeit. Sie mu8 das Hauswesen besorgen und 
sich der Kinder annehmen. Allerdings hat sie mit den Kindern nicht die Miihe, 
welche eine Mutter in Europa auf ihre Kleinen zu verwenden pflegt. Die 
Papuanin kennt weder die Kinderwasche noch die eigentliche Erziehung. Sie 
ist dem kleinen Kinde meist nicht viel mehr, als das Muttertier dem Jungen. 

Um so mehr kiimmert sie sich um den Kiichendienst fiir die ganze Familie. 
Das Kochen kommt der Frau allein zu. Sie kennt hietin nur eine Art, namlich 
die von Mutter und Grofmutter tiberlieferte. Ihren Kochofen baut sie sich selber. 
Drei Steine oder, wenn solche nicht zur Hand sind, drei gleich hohe Topfe 
stellt sie so zusammen, daf sie dariiber einen Topf stellen und zwischen ihnen 
* Feuer anlegen kann. Den aufgestellten Topf fiillt sie mit Wasser. 

Bis das Wasser zum Kochen kommt, vergeht eine gute Weile, denn die 
selbstgefertigten Tongeschirre sind schlechte Warmeleiter. Die Zwischenzeit ver- 
treibt sich die papuanische Kéchin mit Zigarettenrauchen oder mit dem Kauen 
einer Betelnu8. Wenn das Wasser zu kochen anfangt, nimmt sie einen zweiten 
Topf, schreitet zum Sagofa8, sticht mit einem Messer oder einem anderen 
Instrument soviel von dem Sago los, als sie eben nétig hat, und zerreibt den 
Sago, so gut es eben geht, in ihren Handen zu Mehl. Eine Schale von Kokos- 
nug, die von den Mannern eigens prapariert wird, bentitzt sie als Schopfléffel. 
Vom kochenden Wasser gieft sie damit dreimal einen guten Gui iiber den 
feingeriebenen Sago und fiillt langsam mehr Wasser nach. Die Masse wird diinn- 
fliissig und kann jetzt von kleinen fremden Bestandteilen gesdubert werden; das 
geschieht mittels eines siebartigen Geflechtes. Es sieht aus wie ein chinesischer 


Hut, besteht aber aus Bast und hat viele Ritzen. Die Koéchin fahrt damit durch 
den Topf und seiht den Schmutz ab. Zum gereinigten Sago schopft sie dann 


noch mehr kochendes Wasser. Sobald er die gehérige Wassermenge aufgenommen 
hat, wird er von selber steif und sieht dann einem Buchbinderkleister nicht un- 
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ahnlich, Jetzt geht die Hausmutter daran, die Sagoportionen fiir die Familie 
fertigzumachen, wie dies friiher bereits beschrieben wurde. Das alles scheint ihr 
ziemlich viel Miihe zu machen, denn fast immer steht ihr beim Kochen starker 
Schweif auf der Stirne. " 

Wahrend der Aufteilung des Sago setzt sie schon einen zweiten Topf mit 
Wasser auf; denn sie hat nachher fiir das Gemiise auch noch kochendes Wasser 
notig. Mit der Reinlichkeit halt sie es nicht so genau ; die Gemiiseblatter nimmt 
sie auf, ungewaschen wie sie sind, und zerreift sie manierlich mit den Fingern. 
Hartere Stengel wirft sie fort. Etwaige Spinnen, Ameisen, Fliegen, Raupen 
steckt sie mit in den Kochtopf. Salz in Kristallform kennt die Papuanin nicht. 
In Ermangelung dessen geht sie zur See und schépft sich soviel Wasser aus 
der salzigen See, als ausreichend ist, um das Gemiise schmackhaft zu machen. 
Dann hockt sie sich auf den Boden und wartet getrost, bis das Gemiise kocht. 
Hat sie vielleicht noch Fischlein, Krebse oder sonstige Kleinwesen, wie sie bereits 
friiher als Zuspeise zum Mittagessen genannt wurden, so vereint sie diese alle 
auch jetzt wieder im Kochgeschirre. Als besondere Zutat zur Kronung des 
Ganzen kommt bei auBergewéhnlichen Anlassen oder bei guter Laune der Frau 
das geriebene Fleisch der Kokosnuf. Wenn alles gar.ist, tischt die Frau in 
einer flachen Schiissel das bunte Gemengsel auf. 

Die vorsichtige Hausfrau mu8 auch dafiir sorgen, da8 stets der notwendige 
Muschelkalk zum Betelkauen vorhanden ist. Samtliche Vorarbeiten muf sie 
allein leisten, und auch das Brennen der Muscheln liegt ihr ob. 

Zunachst miissen die Muscheln gesucht werden. Sie liegen auf dem Grunde 
der Fliisse, namentlich an Stellen, wo der Strom weniger stark treibt: Unter 
standigem Unter- und Auftauchen miihen sich die Frauen ab, gewodhnlich 
‘mehrere zusammen, um die Muscheltierchen ans Tageslicht zu bringen. 

Wenn die Muscheln gekocht werden, springen sie auf und liefern mit 
‘ ihrem Inhalt ein schmackhaftes Fleisch zum Sago. Die Muschelhiille wird auf- 
bewahrt, bis eine groBere Anzahl davon den Brand lohnend erscheinen 14Bt, 
oder der augenblickliche Bedarf ihn fordert. 

Die Hausfrau sammelt dann eine groBe Menge Kokosblatter oder noch 
lieber Blatter vom Sagobaum und stellt sie in der Weise aufrecht,-da8 in der 
Mitte fiir die Muscheln ein freier Raum bleibt. Die Blatter schniirt sie mit 
Starken Stricken aus Bast, die Feuer vertragen kénnen, und steckt dann das 
Ganze in Brand. Das Feuer halt einige Stunden an. Wegen des fiirchterlichen 
Geruchs, den der Prozef entwickelt, bleibt die Kalkbrennerin in dieser Zeit 
fern. Am Ende sammelt sie die trotz der Hitze noch ganz gebliebenen Muschel- 
kapseln, bringt sie auf ein reinliches Brett und zerstampft sie in einem Morser 
zu Staub. Ein Kokosblatt (ein einzelnes Rippenblattchen, das wie eine Rinne 
-geformt ist) gebraucht sie als Schaufel und Trichter zugleich, womit sie den 
Kalk in die Kalabasse einfithrt. 

Zur Fiihrung der hauslichen Geschafte gehért auch noch die Besorgung 
der Hausschweine. Sie werden so jung eingefangen, daf sie sich noch gut ® 
zahmen lassen. Es ist gar nicht notig, die Tiere einzusperren, man Ja8t sie 
immer frei umherlaufen. Sie sind anhanglich wie Hunde, Sie folgen denn auch 
_ der Papuanin auf dem Wege zur Plantage. Die Mutter, die mit ihrem eigenen 
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Kinde’ sich nicht besonders viel abgibt, la8t sich fiir den aufgenommenen 
Wildling alle Miihe kosten. Ist das Tier noch klein, so tragt sie es eine Weile, 
hebt es iiber Graben und Pftitzen hinweg und widmet ihm alle Sorgfalt. Sie 
fiittert auch das junge Vieh recht fleifig. In der ersten Zeit kaut sie ihm gar 
das Essen vor. Fiir diese Behandlung scheint das Tier sich erkenntlich zu zeigen; 
es bleibt den Tag iiber bei der Wohnstatte und legt sich auch des Nachts mit 
der Familie in den Sand zum Schlafen nieder. Da kommt es nicht selten vor, 
da8 die Frau des Morgens beim Erwachen das Schwein, auch wenn es schon 
grofer wird, neben sich findet. Sie ist denn auch so an das Tier gewohnt, daf 
es ihr sehr zu Herzen geht, wenn das Schwein erschossen wird. Sie verkriecht 
sich im Hause und weint und bestreicht sich zur Trauer fiir einige Tage mit 
Lehm. Das im eigenen Hause gehegte Schwein wird meistens nicht von der 
Familie selbst gegessen, gewOohnlich erhalten es die Verwandten als Ge: chenk, 

‘ und diese hinwiederum ziehen ein anderes Schwein als Gegengeschenk auf. 

Auferhalb des Hauses fallt der Frau noch ein gut Teil Arbeit zu. So sind 
die Frauen auch immer dabei, wenn es gilt, das nétige Quantum Sago zur 
Fiillung des Sagofasses einzubringen. Sie iiberlassen zwar den Mannern das 
Freilegen des Markes, aber dann miissen sie ihn im nachsten Wasser rein- 
schlemmen. So wie er aus dem Innern des Baumes zutage tritt, enthalt er 
noch zu viele unedle Bestandteile. Zur Waschung des Sago nehmen die Frauen’ 
einen Apparat, den man ohne Bild schlecht beschreiben kann. Den abgespiilten 
Sago tragen sie in Kérben nach Hause. Der Korb ruht auf dem Riicken der 
Tragerin. Eine Bandschnur, welche iiber den Kopf gelegt ist, bildet den Trag- _ 
gurt. Zu Hause wird die Last in ein Fa8 aus Baumbast entleert. Die Frauen 
haben soviel Gemeinsinn, daB sie sich bei dieser Arbeit schwesterlich helfen 
nach dem Grundsatz: ,Wie du mir, so ich dir.“ . 

Den Tragkorb schleppt die Papua-Frau gar oft; denn ym ihren Kiichen- | 
bedarf zu decken, muf sie alle drei bis vier Tage zu den Plantagen wandern. 
Auf den zweistiindigen Weg dorthin nimmt sie haufig ihr Kleinstes auf den 
Armen mit. Abends kommt sie schwerbepackt mit Vorrat und Kind wieder 
nach Hause. Wenn man ihr begegnet, lachelt sie noch unter ihrer Last. Als _ 
treuer Beschiitzer kommt ihr Mann mit Pfeil und Bogen hinter ihr her. 

Wenn die Plantagen neu. angelegt oder wieder bestellt werden, so hilft 
die Frau bei den leichteren Vorarbeiten: Jaten des Unkrautes, ele von . 
Schlingpflanzen, Wegraumen von Schutt u. dgl. 

Auch der Fischfang gehdrt zu den vielen Beschaftigungen der Frau. Hie- 
bei verwendet sie, jedoch nicht wie die Mannerwelt Pfeil und Bogen, sondern 
in den meisten Fallen ein Netz. Zur Zeit der Ebbe bleiben auf den Riffen, 
welche die Insel umlagern, kleine Tiimpel zuriick. Die Fische in -denselben 
sind der Papuanin verfallen. Mit einem runden Netz durchgeht sie den Tiimpel 
und fangt gro8 und klein ohne sonderliche Miihe. An der Seite hat sie ein 
geflochtenes Taschlein hangen, das ihre Beute aufnimmt. Wenn die Fische auch 
‘noch so winzig sind, der Papua ift sie. Manchmal verbergen sich die Fische 
in Léchern, aber vergebens; die Papuanin holt sie mit einem Stéckchen heraus, — 
oder sie streut Gift hinein und macht so den Fischlein einen arcaeen pt 
enthalt. unméglich. ; 
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Dem Festland sind diese fischreichen Riffe nicht geboten. Die Frauen 
fischen deshalb dort fast nur gemeinsam in den fischbelebten Lagunen. , Sie 
bilden zwei Reihen, die sich in einer Entfernung von 50m gegeniiberstehen. 
Mit einem Netz durchstreichen sie das eingeschlossene Gebiet, wobei die Fische 
entweder, in der einen oder anderen Reihe gefangen werden. 


3. Kinderzeitvertreib. 

Wofern die Kinder nicht voh der Schule in ihrer Freiheit beschrankt sind, 
haben sie den besten Teil erwahlt. Sie verleben den Tag in dulci jubilo. Meistens 
sieht man sie auf der Eidechsenjagd oder beim Fischfang. 

Fiir die Eidechsenjagd sammeln sich Knaben und Madchen ohne Unter- 
schied gewohnlich am Nachmittag. Sie bewaffnen sich zu diesem Sport mit 
Bogen und spitzem Pfeil. Die Eidechsen, griin wie die europdischen, aber 

-bedeutend gréfer, sitzen meistens auf den Baumen, mit Vorliebe auf den 
_ Kokosbaumen. Solche werden also der Reihe nach abgesucht. Abwechselnd 
muff eines der Kinder, Junge oder Madchen, denn beide klettern gleich ge- 
schickt, auf den Kokosbaum steigen, um die Tiere aufzuschrecken. Die 
Eidechsen kommen nach unten, aber beim Anblick der sie erwartenden zahl- 
reichen Feinde, laufen sie gleich wieder nach oben. Der kleine Papua auf dem 
Baum kommt ihr entgegen und rutscht vorsichtig am Stamm herunter. Die 
gehetzten Tiere kommen so in die Enge und werden entweder mit der Hand 
lebendig gefangen oder erschossen. Mit einer Weide stoBen dann die Kinder 
dem Tiere durch das Maul, wie man es bei den Fischen zu tun pflegt. Ganze 
Mengen von Eidechsen kénnen die Kinder auf diese Weise zusammenbringen. 


Beim Ameisensammeln haben sie leichteres Spiel.. Die hier zu Lande 
vorkommenden Ameisen sind etwa lcm grof. Ihr Maul ist mit zwei Zangen 
versehen. Damit ziehen sie mehrere Blatter der Baume zusammen, umspinnen 
diese und bauen da hinein ihr Nest. Sie lassen nur eine kleine Offnung und 
legen ins Innere ihre Eier. Sobald sich diese entwickelt haben, kommen die 
Papua und schneiden das Ganze ab. Das “erbeutete Nest wird solange in 
kochendes Wasser gehalten, bis die Ameisen getétet sind, dann werden diese 
gesammelt und gegessen. 

_ Die Heuschrecken zu fangen, ist den Kindern eine angenehme Unter- 
haltung. Den Erhaschten reifen sie Beine und Fliigel aus: sie miissen ihrer 
Beute sicher sein, denn der Appetit nach solchem Getier ist grog. @ 

Wir finden auch die Kinder zur Zeit der Ebbe gleich den Frauen eifrig 
beim Fischfangen. | ‘. 

Auf dem Gange zur Plantage folgt gewohnlich die Tochter der Mutter. 
Auch hilft die unerwachsene weibliche Jugend bei kleineren Arbeiten im Hause. 
Die Madchen kennen auch eine Art Ballspiel, sie gebrauchen jedoch nur 
Balle aus Gras. ' ‘ 

Den Knaben ist es gestattet, an der Jagd teilzunehmen, jedoch, wie schon 
bemerkt, nur als Treiber, ; 
| ‘Das munterste Treiben zeigt die papuanische Jugend beim Schwimmen; 
dann ist sie fast ausgelassen fréhlich. Alle singen und jauchzen dabei und 
fiihlen sich im Wasser fast so. wohl, wie die Fische. 
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Im iibrigen aber sind die Kinder nicht so lebenslustig, wie die Kinder 
in Europa. Sie kénnen stundenlang auf dem Boden liegen und traéumen. 


Ill. AuBergewdhnliche Nachtereignisse. 
Tanzfeierlichkeiten. 

Glanzpunkte im Leben des Papua sind die Tanzfeste. Es sind landes- 
iibliche Gebrauche, die zu Ehren verstorbener Angehériger gehalten werden 
oder einem Kinde gelten, das den Gtirtel-Lerfdenschurz bekommen soll. 

Die entfernteren Vorbereitungen werden schon monatelang vorher getroffen. 
Vater und GroBvater beraten beizeiten iiber das Programm, schulen und drillen 
ihre jungen Leute in allem Herkémmlichen ein. Unaufhorlich sieht man die 
Schwarzen in den Busch’ wandern; jeden Abend kommen die Frauen mit 
Sago schwer beladen heim. Die Sagofasser stehen schon bereit, neben dem 
Spielort ist ihr Platz. Dort speichert man Last um Last der unentbehrlichen 
Speise auf. 

Einige Tage vor dem Feste folgen die naheren Vorbereitungen. Ein Kanu 
wird in die Nahe gebracht, gut gereinigt und mit Trinkwasser gefiillt. Tags 
vor Beginn des Tanzes werden Berge von Sago und Gemiise gekocht. Meistens 
werden auch noch Fische zugegeben. Alle Festteilnehmer decken ihren Familien- 
bedarf aus dieser Dorfkiiche. 

Wenn abends bei Sonnenuntergang der Tanz anheben soll, so fangt man 
schon am frtihen Morgen mit der vornehmsten Vorbereitung an, dem Schmiticken 
des Kérpers. An diesem Tage kennt man keine sonstigen Arbeiten. Plantage 
und Wald sind menschenleer. Héchstens verliert sich der eine oder andere in 
den Wald, weil ihm die nétigen Schmuckpflanzen noch féhlen und er diese 
noch suchen mug. Die Papuas sorgen nadmlich mit empfindlicher Eitelkeit 
dafiir, da® sie gehdrig aufgeputzt erscheinen. 

Auf Toilette verstehen sie sich meisterhaft. Die Manner sitzen in Gruppen 
beisammen. Bei ihnen gilt die Frisur des Haupthaares als vorziiglichste Arbeit. 
Bevor sie das Kopfhaar instand setzen, zertriimmern sie eine Glasflasche, um 
die kleinen Scherben als Rasiermesser zu gebrauchen. Mit dem winzigen 
Instrument fahrt der Papua so sicher iiber die Schlafen und obere Stirngegend, 
da8 alle Haare, die dort unordentlich gewachsen waren, sduberlich hinweg- 
genommen werden, die Haut selbst aber nicht verletzt wird. Den Valman 
will der Bart nicht belieben. Bei ihnen ist das Rasieren des Bartes das erste 
Stiick ihrer Toilette. Sind Stirn- und Schlafengegend gereinigt, so lést der 
Barbier zunachst einen roten Lehmklumpen in dem Wasser eines bereit- 
gestellten Topfes. Dann zupft er mit beiden Handen, aber ganz artig und 
manierlich, seinem Pflegling die Haare auseinander; denn diese sind wegen 
nachlassiger Behandlung steif oder gar in harte Biischel zusammengeklebt. — 
Beim Lésen und Entwirren der Haarstrahne werden auch alle Fremdkorper, 
wie Blatter, Gras, Heu, ja auch Sagokléfchen, ausgelesen. Nun taucht der 
Friseur seine Finger in die Lehmlésung. Unter stetem vorsichtigen Rupfen 
und Glatten farbt er die Haare rot und bringt sie in schénste Ordnung. 
Meistens werden dann noch kleinere Taubenfedern schmuck und possierlich 
ins Haar gesteckt. Die Papua haben fiir diesen Aufputz einen tadellosen 
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; Geschmack.! Beim Frisieren leisten sie sich gegenseitig Hilfe. Der Erstbediente 
nimmt unmittelbar, nachdem er zufriedengestellt ist, den gleichen Dienst bei 


seinem Friseur. — Den Haarputz nehmen die Papua auch dann und wann 
vor, wenn sie sich an Ruhetagen beim Meeresstrand niedergelassen haben 
und ihnen aus Langweile die Anwandlung zur Korperpflege kommt. 

Bei feierlichert Aufziigen, wie hier zum Tanze, wird auch die Nase ge- 
Schmiickt. Die Mutter hat schon in den ersten Lebenstagen ihres Kindes 


‘Bedacht auf diesen Nasenschmuck genommen, indem sie ihrem Liebling. ein 


Lochlein durch die innere Nasenwand stach. Zwar weint der Kleine, aber die 
Mutter hat bei diesem Anla® taube Ohren. Sie steckt sogar nach der Operation 
einen diinnen Faden durch das Loch und zieht ihn alle Tage etwas hin und 
her, damit die Wunde nicht wieder zuheilt, Nach ein paar Jahren hat der 
kleine Weltbiirger schon begriffen, wozu das Léchlein gut ist, ja er sucht es 
bestméglich zu vergréfern und zwangt zu diesem Ende dickere Stécke hin- 
durch. In der Tat ist bei den Mannern die Durchbohrung der Nasenwand oft 
derart erweitert, da sie den Daumen hindurchschieben k6énnen, wenn ihnen 
dabei auch die Tranen in die Augen treten. An gewOhnlichen Tagen steckt 
ein Grasbiischel oder ein Ring in dem Zierloch der Nase. Fiir die Feietlich- 
keiten aber geben zwei Eberhauer den Festschmuck ab. Die Ohrlappchen, die 
ebenfalls durchléchert sind, tragen ahnliche Schmuckgegenstainde: Schildplatt- 
ringe, Muschelringe, Schweinsschwanzchen u. a. Die Stirne ist vielfach mit 


~Ru8& ganz schwarz angestrichen. Statt dessen kann aber auch ein buntes 


Tiichlein auf die Stirn gebunden sein. Das Gesicht erglanzt vom Rot der 
Mennigfarbe, die von den Europdern gekauft wurde. Den K6rper iiberstreichen 
die Papua mit Kokosél. Woblriechende Krauter tragen sie an einer Schnur 
als Parfiim im Nacken. An der gleichen Schnur sind als Riickenschmuck noch 
Zierpflanzen befestigt. Kurz vor dem Tanze wird der Brustschmuck: angelegt, 
ein aus Eberzahnen und Friichten hergestelltes herzformiges Schild. Ein 
sauberer Lendenschurz und ein neues Taschchen vollenden die Galaausriistung 
des Papua. Dann und wann greift er nach dem Spiegel, um sich in seiner 
Schénheit zu bewundern. 

Die Papuafrau will auch recht hiibsch erscheinen. In Berlinhafen ist es 


Sitte, da8 die Frauen das Haupthaar ganz scheren. So oft es einige Zoll 
lang geworden, wird es mit Glasscherben rasiert. Die Frauen besorgen gleich- 


falls wie die Manner das Geschift des Rasierens gegenseitig.’ Oft lassen sie 
die Scheitelhaare stehen, um so den Kamm von Hahnen nachzuahmen. Gleich 
den Mannern farben sie, wenn es zum Tanze gehen soll, das Haupthaar und 
den ganzen Schddel mit der oben erwahnten Lehmldsung. In Potsdamhafen 
herrscht der allgemeine Brauch, da® die Frauen das Haar stehen lassen. Sie 
flechten es zu Fransen. Alteren Frauen hangen. derartige Fransen iiber das 


_ ganze Gesicht. Die jiingeren Madchen dagegen lassen das Haar nicht langer 


werden als bis zur Nasenwurzel. Es gefallt ihnen, in jede Haarfranse ein 
Kiigelchen Lehm von der Gréfe einer Glasperle zu kleben und diese Ktigelchen 


dunkelrot zu farben. Der Lehm wird so hart und fest, da er nur mehr mit 
Wasser gelést aus den Haaren entfernt werden kann. In vielen Stammen 
durchsticht die Mutter dem jungen Madchen die Nasenspitze. Auch diese 
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Die Frauen farben ihr Gesicht gew6hnlich blaulich. Die rote Farbe haben 
die Manner fiir sich reserviert. Bei diesen Anlassen tragen die Frauen einen 
neuen Giirtel. Bei ausnehmend hohen Festen ldsen sie, eine gewisse Sorte 
Lehm von grauer Farbe und waschen sich damit den ganzen K6rper, so dai 
sie wie Lehmklotze aussehen. Dieser Schmuck entspricht vollkommen ihrem 
Geschmack. 

Die Kinder sind zum Tanze schon leichter zufriedenzustellen. Die Eltern 
tragen ihnen einige Farbe auf Gesicht und Kopf auf, hangen ihnen noch ein 
paar wohlriechende Krauter um, und sie sind fertig. 


Wenn die Sonne sich neigt, vereinigen sich die Tanzer zum Mahle. 
Sobald die Sonne untergegangen ist, setzt auch der Tanz ein. Der Platz ist 
bereits ausgesucht und gekennzeichnet durch einen Stab, der als Mittelpunkt © 
dienen soll, damit die Tanzer im Eifer den Platz nicht verlegen. Oft stellen 
sich auch gefeierte Kinder, oder deren Eltern, oder Anverwandte von ihnen 
als Mittelpunkt auf. Die Gefeierten kénnen sich im Zentrum niedersetzen und 
beim Feuer ihren Tabak rauchen; sie lassen dann ungeniert die Menge um — 
sich herummarschieren. Die Tanzenden nehmen folgende Aufstellung: In der 
Mitte stehen einige Manner mit einer Handtrommel. Diese ist etwa 60 bis 
70 cm lang. Sie besteht- aus einem ausgehdhiten Baumstéammchen, das an 
einem Ende mit einem Eidechsenfell iiberspannt ist. Der Papua halt mit der 
Linken die Trommel und schlagt mit der Rechten den Takt auf dem Fell; 
der Ton ist dumpf. Die Trommler haben einen schweren Posten, sie miissen 
singen und trommeln und dabei halb gebiickt wie Irrsinnige umbherspringen. 

Um sie herum gruppieren sich die Jiinglinge und Knaben. Sie haben 
einander umschlungen und bilden einen geschlossenen Kreis. Einer der Trommel- 
schlager stimmt das Lied an, der ganze Chorus fallt ein und fihrt es unter 
Springen und Hiipfen zu Ende. = 

Die Frauen bilden einen weiteren Kreis um die Jiinglinge. Auch sie um- 


klammern sich, schlieSen aber den Kreis nicht vollstandig. Die beiden Frauen — 4 
an den Enden erhalten je eine Fackel. Der Takt der Trommel zeigt auch ihnen — 


den Rhythmus des Auf- und Niederspringens an. Genau im Takt schwingen die 
beiden Fackeltrigerinnen ihr Licht auf und ab, das iiber den Tanzplatz die — 


notige Helle verbreitet. Die Frauen singen aber nicht, vielmehr fléten sie im, 


Einklang zum Trommelschlage. 


“ 


Den letzten Kreis bilden die alteren Manner und Frauen. Sie gehen be- | 4 


dachtigen Schrittes um den Kreis und rauchen ihren Tabak, oder sie verstarken Z 
mit dem eingekerbten Stabchen der Kalabasse den begleitenden Takt. wy 


Der Tanz dauert die ganze Nacht. Nach jedem Liede finden aber kleine 


Pausen statt zum Atemholen und zu kurzem Ausruhen. Dieses ist geradezu 


eine Notwendigkeit fiir die Trommelschlager, denen, wie schon erwahnt, die — 
miihsamste Arbeit zufallt. Nattirlich schwitzen die Leute nicht wenig dabei. In 
Stromen rinnt ihnen der Schwei8 vom Leibe. Aber das stért sie wenig. Je 
langer sie springen, um so begeisterter wird der Gesang. . oe 


eht, wird unwillkirlich an einen Teutfels- py 
a4nze ganz harmlos, 


| nur 4uferst wenig | 
Geistige Getranke sind ihnen 
, daf sie morgens noch ganz und gar niichtern 


egen sie sich gleich zum Schlafen -nieder und. 
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Beitrage zur Grammatik des Bantu- Typus. 
Von Dr. ALBERT DREXEL, Innsbruck. 
(Fortsetzung.) 


ll. Die nominalen Klassenpraformative. : 
(Ein positiver, historisch-kritischer und sprachvergleichender Versuch.) 


Zwar méchte es vielleicht manch einem der bessere Weg erscheinen, 
_ allgemeine Bemerkungen tiber den Sinn, den Ursprung und die Stellung der - 
nominalen Praformative im Bantu der eigentlichen und positiven Klassifikation. 
dieser Praformative vorausgehen zu lassen; man méchte dies Teh um so 
eher fiir niitzlich finden, nachdem wir ein durchaus neues System, sogar mit 
wesentlich eigenen Voraussetzungen und Richtlinien, aufzustellen versuchen 
werden. Wenigstens eine historisch-kritische Besprechung der bisher ver- 
tretenen Ansichten und Klassifizierungen bzw. ihrer Methoden konnte ange- 
bracht erscheinen, zumal bei der Wichtigkeit des Gegenstandes. Indessen 
halten wir es fiir fruchtbringender, die einzelnen Prafixworter allseitig zu 
untersuchen, auf Grund ihrer logischen und grammatikalischen Bedeutung 
ihre systematische Folge zu bestimmen und so erst die ganze Spracherschei- 
nung der bantuischen Nominalpraformative fiir sich und in baptist mit 
anderen Sprachen bzw. Sprachtypen einzuwerten. 

Zunachst werden wir also die einzelnen nominalen Klassenprafixe be- 
handeln, um dann in zwei gesonderten Artikeln diese Systemerscheinung nach 
ihrem historischen und grammatologischen Befunde zu charakterisieren und 
im Rahmen einer weltechengen Sprachvergleichung zu erproben bzw. aus- 
zuwerten. ‘ 
Von den nominalen Prafixen sollen~ an erster Stelle die gewohnlichen 
und eigentlichen, bloBen Singularprafixe abgehandelt werden; im zweiten Teile_ 
werden nacheinander die Deminutive, Lokative und die gewéhnlichen und 
eigentlichen Pluralprafixe bestimmt werden. Fortlaufend muf es unser Interesse 
sein, auf innere und aufere Zusammenhange einzeln und im ganzen der 
prafigalen Nominalerscheinungen des Bantutypus aufzumerken, sie anzumerken. 
Wenn wir zwar solcherlei Zusammenhange ,besonders im zweiten Abschnitte 
der gesamten Abhandlung von den Nominalprafixen klarzumachen und zu 
verfolgen haben werden, so wird doch niitzlichst bei der Betrachtung jedes 
einzelnen Prafixwortes schon Bedacht darauf zu nehmen sein. Wenn wir atch ~ 
nicht alle Dunkel in der besonderen und allgemeinen Prafixfrage werden auf- 
zuhellen vermégen, so wird immerhin die wesentliche Verstandigung als még- _ 
liches Ziel gelten diirfen. Somit wird auch fiir die gréferen Fragen der 
afrikanischen Linguistik der Weg geebnet, gelichtet und insoferne vereinfacht. q 
Wir hoffen tibrigens zuversichtlich, durch weitere Einzelforschung fiber manche 
Schwierigkeit noch in der Folge Klarheit bringen zu konnen. a 4 

Wenn soeben von inneren Zusammenhangen im ganzen der bantuischen 
Nominalprafixe die Erwabnung geschah, so meinten wir dabei vornehmtlich 
die Klassifizierung bzw. systematische Zusammenstellung der Prafixe auf Grund 4 
phonetischer, grammatischer (funktionaler) und logischer Riicksichten. Eine 
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: solcherart naturgemafe Systematisierung kann indes nach unserem Dafiirhalten 


nur aus der griindlichen Erkennung des eigentlichen Charakters der einzelnen 
Prafixe, zuvdrderst nach ihrem Sinn und Inhalte, gewonnen werden. Dieses 


_ zuletzt angedeutete Moment bezeichnen wit als das logische in unserer Frage; 


F _e€s ist gewi8 bloB ein Moment und behalten neben ihm die beiden anderen 


Momente, das phonetische und grammatische (funktionale), mit eine wesent- 
liche Geltung; was wir jedoch als fehlerhaft ansehen miissen, ist die Methode, 
sei es vom phonetischen, sei es vom grammatischen (funktionalen), sei es 
von beiden Gebieten aus, zur endgiiltigen oder auch nur nachsten Festlegung 


‘ _ der Prafixe nach ihrer logischen Beinhaltung vordringen zu wollen. Alle diese 


Fehler sind begangen worden; und deshalb ist es bislang nicht zu einer be- 
friedigenden Lésung des. bantuischen nominalen Prafixproblemes gekommen, 
trotzdem dieselben Vertreter der angedeuteten fehlerhaften Methoden auf 
anderer Seite sich grofe und bleibende Verdienste um die Erforschung des 
bantuischen Sprachproblemes allgemein und der bantuischen Prafixfrage im 
besonderen erworben. haben. 

Neben der hauptsachlichen Betonung des logischen Momentes sind es 
noch zwei Riicksichten, von denen wir vielleicht mehr Nutzen erwarten als 
andere Bantuisten vor ufis, soweit diese iiberhaupt an diese Riicksichten ge- 
dacht haben; es sind die Vergleichutig einerseits mit verwandten Sprachen 
und anderseits mit verwandten sprachlichen Erscheinungen in Sprachen, die 
dem Bantu mehr oder weniger ganz fernestehen und fremd sind. Nach dieser 


~ doppelten Riicksight werden wir die Frage im dritten Abschnitte dieser Ab- 


handlung aufzuklaren und in den bereits vorher gesicherten Ergebnissen zu 


- illustrieren suchen. 


Unsere erste Aufgabe bleibt nach alledem die Behandlung der einzelnen 
nominalen. Prafixformen, hinsichtlich zumal ihres logischen Wertinhaltes. Es 
darf uns darin doch kaum als Ungereimtheit angerechnet werden, wenn wir 
gleich von vorneherein uns an die aus unseren Untersuchungen gewonnene 
Ordnung (Reihenfolge) und an die sich aus diesen folgenden Darlegungen 
ergebende Klassifikation halten und also die herkémmlichen, auch neueren 


_ Prafixsysteme nicht weiter den Gang und die Form unserer Arbeit beein- 
_flussen lassen. Am Ende dieses Abschnittes soll eine tabellarische Ubersicht 


der von uns festgelegten Ordnung aller bantuischen nominalen Klassenzeichen 


geboten werden. 


Da nicht alle substantivischen Praformative von derselben Bedeutung 
fiir unsere Frage sind und da nicht alle nach ihrem logischen Charakter mit 
dem entsprechenden Material zu belegen sind, so wird daraus eine Ungleich- 
heit in der Behandlung der einzelnen Prafixe resultieren. Betreffs der phono- 


graphischen Seite der Abhandlung sei lediglich bemerkt, da wir uns noch 


keiner einheitlichen Lautschreibung fiir das Bantu bedienen und infolgedessen » 


Ofters die Lautzeichen einzelner, fiir eine bestimmte Sprache (Sprachgruppe) 


_ kompetenter Gelehrten anwenden; es mag dies wohl auch insoweit mit einem 


besonderen Rechte noch geschehen, als in der Angelegenheit noch mancherlei 


. Ungeklartheit vorwaltet, was seinerseits, zum Teile wenigstens, auch von der 


- verschiedenen S 


rachzugehdrigkeit der Autoren selber datieren wird. 
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Erste Klasse: mu. 
1. Gibt es ein oder zwei mu-Praéfixe im Bantu? 


Unter dem Einflusse der bedeutendsten Vertreter einer vergleichenden 
Bantusprachforschung einesteils und andernteils wegen der zweifachen Plural- 
form, wie sie allgemein im Bantu dem singularen mu-Praformativ entspricht, 
einigermafen auch wegen einiger logischen und phonetischen Differenzen, 
welch letztere bei der Konkordanz in der Rede beobachtet worden sein sollen, 
ist es nahezu ein Dogma geworden, da8 man durchaus und genau (aufer der 
verwandten lokativischen Prafixform) eine zweifache mu-Klasse des Nomens zu 
unterscheiden habe. Diese Unterscheidung halten wir fiir unrichtig und behaupten 
demgema® eine doppelte mu-Klasse allein mit Riicksicht auf das lokativische 
mu-Praformativ. 


A. Priifen wir zunachst die Argumente, welche zugunsten der iib- 
lichen Unterscheidung vorgebracht werden kénnen. 


Das eigentlich ausschlaggebende Moment fiir diese Auffassung 
liegt in der Doppelform der pluralen Entsprechung. Nun werden 
wir aber noch im zweiten Abschnitte dartun, da derartige Schliisse von den 
pluralen Praformativen zurtick auf die singularen Klassenprafixe nur mit wesent- 
licher Beschrankung statthaft sind. Da8 der Schlu8 in unserem Fall nicht an- 
gingig ist, l48t sich zudem auch besonders zeigen; die zweifache Pluralform 
wird adaquat aus dem Umstande erklart, daf fiir die Personalsubstantiva eine 
plurale Prafixform besteht, die kraft ihrer urspriinglichen Bedeutung auf die 
Personennamen eingeschrankt ist, woraus unmittelbar folgt, da alle unperson- 
lichen mu-Substantiva mit anderem Pr&fixe in den Plural umzusetzen waren. 
Weshalb fiir die Pluralbedeutung der unpersénlichen mu-Nomina gerade mi als 
Form aufkam, werden wir an seiner Stelle zu untersuchen haben; tibrigens ist 
es hier auch vollig belanglos. Ebenso werden wir das personale Pluralpraformativ 
an seiner Stelle als.streng personales Charakteristikum dartun kénnen. 


Ein zweitessMoment, das ftir die Festhaltung einer zweifachen mu- . 
Klasse angefiihrt wird, ist logischer Art; es sollen namlich zur ersten mu- 


Klasse alle Nomina gehéren, die selbstandig handelnde und auftretende Personen ~ : 


bezeichnen; dagegen waren alle iibrigen Personenwesen zur zweiten mu- 
Klasse zu rechnen, fielen also unter die allgemeine Signatur: Lebendiges. ~ 
MEINHOF beruft sich auf BENTLEY, auf dessen Ansicht und Beispiele einzugehen 
hier insoferne wertlos ist, als sie ganz auf die pluralische Doppelform zur mu- 
Klasse zuriickgehen. Daf in manchen Bantu-Idiomen_ personale mu-Substantiva 
im Plural mit mi behandelt werden, kann hinreichend daraus erklart werden, 
da® entweder diese mit mu klassifizierten Wesen nicht im strengen, eigent- 
lichen oder gewOhnlichen Sinne als Personen aufgefaBt worden sind oder da8 
im Prozesse der Sprachentwicklung eine beziigliche Grenzverwischung statt- 
gefunden hat. Inwieferne man in der Sache auch an fremde und fremdsprachige 
Einfliisse oder auch wieder an religiése Vorstellungen, an ethnologische und 
ethische Historizismen denken konnte,; liegt zu untersuchen nicht im Rahmen 
und Charakter unseres Themas.. Dagegen halten, wir dafiir, daB sich einer Zwei-_ 
teilung der mu-Nomina im beriihrten Sinne denn doch Bedenken entgegenstellen; 


g 
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* besonders wiirde so eine zweite Personenklasse eingefiihrt, von der immer noch 
_ die Unterscheidung aller impersonalen mu-Substantiva zu rechtfertigen bliebe. 


Ein drittes Moment, das noch fiir die iiberlieferte Zweiklassenteilung 


der mu-Nomina vorgebracht wird, ist Phonetischer Art. Zwar ist bislang 


nirgendwo ein phonetischer Unterschied zwischen den angeblichen zwei mu- 
Formen gefunden worden; darum hat man auch immer wieder einige Unsicher- 


heit bei der Behauptung einer doppelten mu-Klasse bemerkt. Allein’ klein 


phonetische Abweichungen in den Konkordanzpartikeln nahm man schlieBlich 
als eine ganze Bestatigung fiir die Richtigkeit jener Unterscheidung hin. MEINHOF 
hat diese Divergenz auf die Formel jyu.ju festgelegt; es sind das zwei seiner 
vielen, aus phonetischen Erwagungen und Hypothesen entsprungenen Rekon- 
struktionswo6rtchen, iiber welche wir bei Besprechung der pronominalen Bantu- 
formen untersuchen werden. Hier geniigt der Hinweis auf das Unberechtigte 
eines Riickschlusses auf das nominale mu-Prafix von einer eventuellen Divergenz 
in den pronominalen bzw. verbalen Entsprechungsprafixen. Fiir eine solche 
Divergenz namlich scheint uns — angenommen, daf sie schlechterdings fiir den 
Bantutypus zu statuieren ist — wiederum der pronominale Faktor in erster 
Instanz mafgebend gewesen zu sein, wie wir im Plural den analogen Fall 
zweifellos vorliegend haben. Jedenfalls kann schon eine einfache Uberlegung 
uns verstandlich machen, da8 personale mu-Substantiva mit logisch verschiedenem 
und darum physiologisch bestimmtem Akzent im Satze wiederholt werden. 
Daneben blieben immerhin auch noch andere Erklarungen offen; wir weisen 
darauf hin, da® die Konkordanzpartikel des Personalpronomiens und infolge 
davon die verbale Konkordanzform  bisweilen durch die entsprechende Form 
des pronomen demonstrativum ersetzt wird; ein solcher Vorgang liegt bei den 
Konkordanzerscheinungen der unpers6nlichen Nomina doch wahrscheinlicher 
vor als bei jenen der Personennamen. Wir méchten ferner darauf hinweisen, 
da in grofen Schichten der Bantu-Idiome eine Grenzverflie8ung der mu-Klasse 
und der Klasse der nasalen Nomina zu beobachten ist, wie iiberhaupt, zumal 
bei der logischen Verwandtschaft der meisten nasal prafigierten Nomina mit 
den unpers6nlichen mu-Substantiven, eine phonetische (morphologische) Assi- 
milation auch der beiderseitigen Konkordanzpartikeln von vorneherein nattirlich 


scheint. Endlich kann man wohl auch den Umstand in Anrechnung bringen, 


da® die Grenze zwischen der ersten mu-Klasse und dem lokativischen mu- 
Prafix durch das ganze Bantusprachgebiet ziemlich unkenntlich ist!; damit ist 
auch im besonderen noch zu vergleichen, da gewisse mu-Nomina in manchen 
Dialekten unter der ku-Klasse’ erscheinen, was jedenfalls davon zeugt, dag 


mu und ku, die sich ja in der Lokativklasse beisammenfinden, Bildungs- — 


dquivalente sein konnten. Phonetische Einwirkung von ku nach mu hin kann 
so auch fiir den Bereich der Konkordanzformen angenommen werden. Im um- 


_gekehrten Sinne kénnte man auch von einem Gravitieren der mu-Nomina zu 


den ku-Formen sprechen. 


uf ENDEMANN unterscheidet bei den mo-Substantiven des Sotho zwischen Wie- und Wo- 


* Bedeutungen; die letztere gibt er als wesentlich dem mo-Prafix (der 2. Klasse) eigen an, wahrend 
er die Wie-Bedeutungen dem bo-Prafix zuweist. Wérterbuch, S. 24, 
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B. An zweiter Stelle haben wir nun auch die Gedanken vorzutragen, 
dies uns auSer den lokatiyischen Substantiviormen blo8 eine mu-Klasse 
annehmen lassen. 1 

Da muf denn zuerst die Gleichheit der Form hervorgehoben ‘werden. 
Man wird uns sagen, da® diese Gleichheit am Ende auch zwischen dem mu 
der ersten Klasse und dem lokativischen mw vorhanden ist und da wir dem- 
eemab iiberhaupt nur eine mu-Klasse annehmen diirften. Indessen besteht fiir 
diese Unterscheidung ein hinreichender logischer Grund, der fiir die von uns 
verworfene Unterscheidung des ersten mu-Praformativ durchaus fehlt. 

Ein zweiter Grund fiir unsere Auffassung ist die Tatsache, daf wir, 
logisch besehen, im Bantu mit zwei nominalen mu-Prafixen, von denen das 
eine das Lebende, das andere ein Lokatives anzeigt, ganz ausreichen. Es 
mége auch hier schon angemerkt werden, daf viele Nomina der lokativischen 
mu-Klasse in die Pluralform mi tibersetzt worden sind. Es hat dieser Umstand 
mit beigetragen, eine eigene mu-mi-Klasse zu, statuieren; man glaubte eben 
sonst nicht einmal eine mu-Klasse mit der Bedeutung: Lebendes rein be- 
haupten zu kénnen. Anderseits kann es doch wohl bei einer genaueren Priifung 
und Vergleichung des beziiglichen reichen Materials nicht mehr weiter zweifel- a 
haft sein, da® tatsachlich die lokativischen mu-Nomina im Bantu sehr zahl- ~~ 
reich sind; da sie auch in ziemlicher Zahl wie ein GrofSteil der zur ersten 
Prafixklasse gehérigen mu-Nomina mit dem Zeichen mi im Plural wieder- 
gegeben worden sind. Nach unserer grundsatzlichen Ansicht iiber die Genesis 
und Stellung der Pluralprafixe kann eine solche Zusammenbegreifung mehrerer 
Singularklassen unter einer pluralischen Prafixform ebensowenig befremden 
als das andere, da Nomina dersélben Singularklasse sich auf verschiedene 
Pluralprafixe verteilen kénnen. Es ist zudem nicht recht einzusehen,»wie fiir” 
das Lebende, soweit es nicht Mensch (und nicht Tier) ist, ein eigenes Nominal- 
praformativ gebildet bzw. angenommen worden sein soll. Mindestens versteht es 
sich besser, da8 in dem mu der (von uns aufgestellten) ersten Klasse ein ein- 
heitliches Prafix von einer mit’ dem Lebenden wesentlich zusammenhangenden 
Grundbedeutung vorliegt. Unter dieses mu-Prafix fallen regelmafig die Menschen 
und Pflanzen (Baume) der sichtbaren natiirlichen Ordnung und die verschie- 
denen Wesen der so oder so verborgenen aufernatiirlichen Ordnung; auch — 
Tiernamen kommen, bald mehr, bald weniger, in dieser Klasse vor; da die 
Tiere nicht einfachhin unter die erste (mu-) Klasse genommen worden sind, 
hat darin seine restlose Erklarung, da8 ein zweites Prafix von einer mit dem — 
Lebenden und-namentlich mit dem Tiere zusammenhangenden Grundbedeutung 
(ny-) von allem Anfange schon aufgekommen sein mag. 

An dritter Stelle soll noch auf ein mythologisch- -ethnologisches 
(und vielleicht auch religiédses) Moment hingewiesen werden. Der Mensch er- 
scheint namlich auch in den Sagen, Mythen und Traditionen der Bantunationen 
in einem gewissen charakteristischen Zusammenhange mit dem Baume. Erinnert 
sei beispielshalber an die beziiglichen Erzahlungen des Duala. Nur hinweisen Re 
mochten wir auf den biblischen Paradiesesbericht im besonderen und allgemein 
dann auf analoge religiés oder national gezeichnete Uberlieferungen der Natur- 
volker und der uns in der Geschichte am friihesten begegnenden Kulturmenschen. 
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ae 2. Die Bedeutung deg einen mu-Prafixes. 

Nachdem wir die Streitfrage erledigt haben, kime die eigentliche und 
urspriingliche Bedeutung des ersten mu-Prafixes zu erértern. Dem bisher Ge- 
Sagten zufolge steht diese Bedeutung in einer wesentlichen Beziehung zu dem 
Lebenden; das Prafixwort naherhin zu bestimmen, sind zwar verschiedentlich 


_ Versuche gemacht worden, ohne da8 dieselben indessen zu einem irgend zu- 


friedenstellenden oder wahrscheinlichen Resultate gefiihrt hatten. MEINHoF gibt 
keine nahere Deutung an. Jene, die nach dem Vorgange TORREND’s eine 
biblisch-religidse Auffassung der bantuischen Prafixwérter angenommen und 
vorgetragen haben, sind gleichfalls geneigt, in dem mu die Grundbedeutung 
»hervorbringen* (scl, Leben) zu sehen; allerdings scheiden auch sie genau 
zwischen einer doppelten auBerlokativischen mu-Klasse. . 
Wir selber hatten auf der Suche nach einer befriedigenden Deutung des 
ersten mu-Praformativs langere Zeit den Gedanken festgehalten, es hange 
dasselbe unmittelbar und urspriinglich mit dem m-Charakter der namentlich 
eben im Bantu durchwegs m-haltigen Bezeichnungen fiir ,Mutter“ zusammen. 
Wiewohl nun einerseits eine derartige Grundbedeutung der Funktion des mu- 
Prafixes unserer ersten Klasse logisch entsprache und obwohl anderseits selbst 
bei einer anderen Deutung immerhin ein wenigstens mittelbarer Zusammen- 
hang des mu mit dem m-Charakter des bezeichneten Bedeutungswortes , Mutter“ 


~ bestehen bleiben mag; so glauben wir jetzt eine bessere Lésung dieser speziellen 


-Bedeutungsfrage gefunden zu haben; hier kann es geniigen, sie kurz zu skiz- 


zieren?~ 
Ausgehend von den beiden Wortern mu-(n-)tu und mu-ti (,Mensch« — 


»Baum‘) sind wir zundchst nach einer wahrscheinlichen Sinnerfassung des 


zweiten Elementes dieser beiden Worter ausgegangen. Durch die Andeutungen, 
welche der vortreffliche Bantusprachforscher VAN DER Burot in seiner Kirundi- 
Studie? iiber die Etymologie und den Sinn der genannten zwei typischen 


_ Worter gemacht hat, sind wir zundchst iiber den Stamm #4 (von DEMPWOLFF 


mit ki angegeben2) klar geworden; ¢i bedeutet demnach nichts anderes als 


Erde im allgemeinen Sinne: 4 
Kongo (Katanga) enshi Erde Hehe inyi Erde 
Kinga eri Erde * Jaunde sv Erde 
Dzalamo isi Erde ' Herero ehi Erde 


i 


Es wiirde demnach mu-ti etwa »Leben aus der Erde“ heifen. Betreffs 


; des fu von mu-n-tu gibt VAN DER Burat gleichfalls eine Erklaérung; er sieht 


darin die Bedeutung ,klein“, wie sie ja auch beim pluralen Prafixwértchen 
der Deminutiva vorliegt. Tatsachlich existiert ein jedenfalls urbantuisches 
Stammwort ¢a mit der Bedeutung des Kleinen; wenn im Mbugu ein Wort 


tutu (klein) vorkommt und wenn im Suaheli mtoto »Kind* hei8t, wenn 


ferner im Herero dasselbe Wort mit omuatye gegeben wird, so haben wir 


“ darin jedesmal eine Bestatigung jener Grundbedeutung von ¢z. Wenn dann 
freilich der genannte Bantuist betreffs einer zweiten Form fiir Mensch 


eo Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen. V, 3. Abt S26. 
-? Zeitschrift fiir Kolonialsprachen. VII, 2, S. 155. z 
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(kirwanisch mu-nhu) an ein agyptisches hu (chu) oder zuletzt an das chine- 


sische houej denkt, so halten wir diese Vermutungen fiir irrig; vielmchr 
scheint uns wohl das n-tu mit dem n-hu.schlechterdings aquivalent zu sein; 
wie wir zu einem ¢i Formen wie (n)shi, nyi, hi haben, so kann auch das 
n-hu neben n-tu keine Schwierigkeit bieten. Was uns eher schwierig diinkt 
und was VAN DER Burot nicht erklart hat, ist das nm, das zwischen dem 
Prafix mu und dem tu (hu) eingeschaltet erscheint. Man wird zunachst um 
so mehr ein Auffalliges dabei finden, als wir bei dem anderen Worte im 
Bantu konstant mu-ti bzw. ohne Zwischennasale lesen. Wir werden also ent- 
weder in dem ntu (nhu) blo® ein Wort, einen urspriinglichen Wortstamm, 
anzunehmen haben und sodann die Deutung mit fw (klein) fallen lassen; 
oder wir halten an dieser Deutung fest und erkennen in der Nasale von 
mu-n-tu (mu-n-hu) ein drittes Wortelement, das als solches nicht minder als 
die beiden anderen zu erklaren ist. Wir halten dies letztere fiir richtig. Drei 
Erklaérungsweisen fiir diese Nasale sind méglich: entweder hat das n einen 
phonetischen (sprachphysiologischen) Ursprung oder es ist grarmmatisches 
Bindemittel der zwei logischen Wortteile mu und tu (hu), also eine blof 
funktionale Partikel ohne. selbstandige Bedeutung, oder die Nasale ist der 
Rest eines logischen Wortelementes, die zweite Méglichkeit kann letzten 
Endes in die dritte einmiinden. Ohne diese Falle einzeln genauer zu beriick- 


sichtigen, deuten wir blof die uns wahrscheinlichste Lésung an; in dem n ~ 


glauben wir den iibergebliebenen Laut eines selbstbedeutenden Wortes zu er- 
kennen; sein Sinn diirfte mit den urbantuischen Stammen ny- (gebaren) und 
ni (Mutter) eigentlich identisch sein. Insoferne dieses n-Wort ein ursachlicher 
Beziehungsterminus im ganzen Ausdrucke sein diirfte, kame ihm ein geneti- 
vischer Charakter zu oder auch ein possessivischer. Die Bedeutung des Wortes 
ware so ,Lebendes — gebaren (Mutter) — klein“. Das Wort fu (klein) ware 
im Rahmen dieser Hypothese etwa im Gegensatze zu dem anderen grofen 
Lebenden, namentlich zu den Baumen zu verstehen. Man k6nnte fiir eine 
weitere Betrachtung z. B. auch die zwei im Bantu vorherrschendén Ausdriicke 
fiir , Kind“ heranziehen: *“mw-qna und nyana; in dem na kénnte man den 
Bedeutungsstamm fiir ,Mutter“ erkennen, wahrend das a als die bantuische 
_Genetivpartikel zu erklaren sein wiirde; so bekaémen wir diese logischen 
Etymologien: ,Geborenes von der Mutter‘ — ,Lebendes von der Mutter“. 


Doch wissen wir, da8 das vorerst noch Vermutungen sind; ausfiihrliche Belege 


und Gedanken zu der eben dargebotenen Hypothese sparen wir fiir eine 
spatere Gelegenheit. 

Noch ist das eigentlich hier zu beachtende Element von mu-n-tu und 
mu-ti, namlich das Prafix mu selber, nach seinem urspriinglichen logischen 
Gehalte zu fixieren. Wir finden darin die Bedeutungen ,Keimen“, ,Lebendig‘, 
, Wachsen* verkérpert. Weder blo der Mensch, noch blof die Pflanze (Baum), 
noch blo& das Tier, noch blo8 der Geist, noch bloS was immer fiir ein 


spezifisch-konkretes Leben ist nach unserem Verstandnis in dem bantuischen ; 


Nominalpraformativ mu zu begreifen, sondern das Leben einfachhin, wie es 
in vieler Zahl und Art rings um den alltaglichen Menschen auftritt und sich 
auswirkt. Zundchst setzen wir einige Wortexempel fiir , leben“ und ,keimen“ her: 


G 
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- leben keimen d 
Suaheli -zima (lebendig sein) Dzalamo -mela : 
Konde -imu (lebendig) Hehe -mela <2 
Kimatengo -umi (lebendig) Nyamwesi -mela , 


Da das /a von mela eigentlich drinnen (Inneres) heift, bedeutet dieses : 
Wort zunichst allgemein ,drinnen leben“. Noch fiir eine Bedeutung mdéchten 
wir ein paar Wortbeispiele anfiihren, fiir Geist; im Nyamwesi heift es -zimu, A 
-im Buwe -limu, im Dzalamo -zimu. Wenn dieses Wort mit dem Verbum -lima 
zusammengehalten wird, so wiirden wir diese Etymologie bekommen: Ji-ma 
(li-m-a) = ausléschen = /i + Leben (+a); mu-zi-mu —Wesen, das in bezug 
auf das Leben erlischt, bzw. fiir unsere Sinne erléscht zu sein scheint1, Ohne 
uns indes auf dieses letzte Beispiel versteifen zu wollen, halten wir, auch ab- 
gesehen von seiner problematischen Giiltigkeit, unsere Sentenz, da8 nimlich 
mu = Leben(des) sei, fiir hinlanglich bewiesen; und wir mdchten nur noch 
auf einen bantuischen Gottesnamen hinweisen, der im Suaheli als Mu-ungu, 
im Nyamwesi als Mulungu erscheint; da im Stamme gu (ngu) die Bedeutung 
__ yHimmel* (,,Das Obere“) enthalten ist und das u bzw. Ju als Hervorhebungs- 
_ prafix.zu demselben Worte aufzufassen sein diirfte, hatten wir im erwahnten 
Gottesnamen den Sinn ,Leben (Wesen) vom Himmel‘ zu verstehen. Uber 
bzw. /u wird am Orte eingehend zu referieren sein. , - 


Zweite Klasse: ny. 


_' ENDEMANN sucht in seinem » Worterbuch der Sothosprache“ nachzuweisen, 
daf eine eigentliche ni- (ini-) Klasse im Bantu nicht existiere; er halt die 
beziiglichen Erscheinungen fiir phonetische Alterationen, bedingt durch den 
lautlichen Charakter der Wortanfange und etwa noch durch eine nasalierende 
Tendenz. Indes halten wir alles Bemiihen und allen Scharfsinn, die dafiir auf- 
gewendet werden, fiir vergeblich. Daf ein nasales Klassenprafix beim bantuischen - 
Nomen anzunehmen ist, das von dem mu-Praformativ der ersten Klasse durchaus 
zu trennen bleibt, wollen wir zunachst durch einige Beispiele zu erlautern 


~ suchen. 
ae ; Duala inyi Mutter 
: nyango Mutter 
3 nyan Brut, Wurf 
< nyolo Leib 
Nyungwe nyabezi Offizier Suaheli nyamizi Vogelscheuche 
‘ nyakutama Nomade nyumba Haus ’ 
nyabiri eine Krankheit nyoka Schlange (Reptil) 
nyarugwe Leopard (Tiger) nyenze kleines Insekt 
_ nyakungu Viper nyangwe Batatenart 
_-nyaxe K6énigsfrau nyongeza Zusatz, Anhang 


ES’ kann demnach nicht zweifelhaft sein, da8 wir in dem n- (ny-, nya-) 
eine prafigale Wortkomponente des Bantu vor uns haben; und es konnte allein 


noch in Frage kommen, ob wir in dem nasalen Klassenpraformativ des ban- 
tuischen Nomen wirklich jene ny(a)-Wortform zu erkennen haben, Das nun 
REN ay ' Sehr beachtenswert im Sinne unserer Hypothese sind z. B. aus dem echtbantuischen 
~ Dialekte des Madschame: mii == Leben und mu-ma = Kuh, die schon geworfen hat. 
' o 
; : 
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aber. scheint uns dadurch namentlich bewiesen zu werden, daf beide, de 


nasale Klassenpraformativ und die prafigale Wortform ny(a), sich in ihrer 
Verwendung ganz entsprechen. 

Fiir entscheidend halten wir aber auch diese zwei Umstande: das nasale 
Klassenprafix ist keine partielle Erscheinung im Bantugebiet, da8 man so etwa 
auf eine lautliche Eigenheit schlieSen mi8te, ahnlich wie in verschiedenen 
Sprachen Ji, ri, di, ti, si, zi wechseln; alsdann erscheint die nasale Anlautung 
standig bei denselben logischen Wortgruppen gebraucht, wahrend es doch 
unerklarlich bliebe, da8 eine blo8 phonetische Praformativlautung jemals in 
der Funktion einer logischen Nominalklasse auftrate. : 


1. Bedeutung des Prafixes ny. 
Doch welches ist nun die Bedeutung dieses Prafixwortes, iiber dessen 


Form im Urbantu, wie wir weiter unten sehen werden, ebenfalls noch keine 
volle Klarheit herrscht? 


MEINHOF gibt zwei Lésungsméglichkeiten an: ,Das Prafix .. . ist bekannt: 


als Prafix der Tierklasse. Man k6nnte das als mechanische Anlehnung an 
inama (,Tier‘) auffassen.“ Eine andere Hypothese scheint mir indes vorderhand 
wahrscheinlicher. Darnach wiirde ni verwandt sin mit dem unverdnderlichen 
Verbaidemonstrativum ni ,das ist‘ im Suaheli. Seine Bedeutung ware, daf 
irgendeine charakteristische Eigenschaft an dem ‘betreffenden Nomen hetvor- 
gehoben wird. Daraus ergabe sich dann die Benennung der Tiere aus irgend- 


einem Charakteristikum2.“ In i#ama steckt das nasale Klassenprafix; es ist~ 


dieses also zur Bildung des Begriffes ,Tier“ selber als solches verwendet 
worden, so daf die erstere Erklarungsart hinfallig wird; beziiglich der letzteren 
aber bemerken wir nur, da® die darin angenommene Bedeutung viel zu allge- 
mein sein diirfte; iibrigens findet sich das Prafix nicht blo® bei Tiernamen 
und doch innerhalb gewisser Bedeutungsgrenzen. Zudem ware immer noch die 
Frage offen, ob jenes Verbaldemonstrativum nicht spater als das nominale 
. Prafixwort der Nasalklasse aufgekommen sei. Ohne indes diese und andere 
Bedenken weiter zu verfolgen, legen wir noch eine dritte Ansicht vor, die uns 
besser scheint, wenn sie auch durchaus ungeniigend spezifiziert und nachge- 
wiesen ist. Der oben erwahnte vAN DER Burat schreibt zur Sache: ,L’élément n, 
quel sens a-t-il? Il est curieux que cet élément se trouve dans beaucoup de 
noms de divinités (esprits) des peuples Bantu. Ex.: Liya ngombe, Ngassa, Li- 
n-ze, Kira-n-ga et méme en Mu-n-gu. Trés probablement, cet élément singulier 
fournit l'idée de production, origine (création ?), nsi (terre), nzaa, kuzaa (pro- 
créer)®?.“ Finck gibt in seinen ,Haupttypen des Sprachbaues* den Inhalt des 
nasalen Prafixwortes ganz allgemein mit ,Organismus“ wieder. 

Bei der Darlegung der ftir uns wahrscheinlichen Deutung gehen wir von 


der Meinung MeinHor’s aus, da® sich namlich kein Verbalstamm im Bantu- . 


sprachgebiet finden lasse, der einen Anhaltspunkt zum Verstandnisse des n- 
Prafixes bote: ,Dieses Wort (scl. i#ama Tier“) erscheint in den uns bekannten 


' ,Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen.“ S. 13f. 
Sera, QO. torie 


Bantusprachen durch das ganze Gebiet, ohne da8 man seine Ableitung von 


_ 


le 
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einem Verbalstamm nachweisen kénnte. 
Es lieBe sich nun vorab die Frage aufwe 
_ Sprache ein Verbalstamm finden musse; ob dies namentlich beziiglich der 


Es scheint also sehr alt zu sein 1,“ 
tfen, ob sich fiir jedes Wort in einer 


Prafixworter gelte. Ohne auf diese Fragen indes mehr Riicksicht zu nehmen, 
verneinen wir sie und behaupten, da8 im nasalen Klassenprafix des bantuischen 


Nomens der Begriff der Zeugung (des 


Gezeugtwerdens, des Gezeugtseins) 


zugrunde liege; zum Beweise fiihren wir in drei Gradreihen einige Beispiele 
von Verwandten des zugehorigen Wortstammes an: 


I, 


Namwesi -ninya keimend schwellen (von dem 
Fruchtkorn im Boden gesagt). 

‘Limi nio vulva, manyi sperma virile. 
“Ovambo o'niiedi das miinnliche zeugungs- 
fahige Glied (irgendeiner Tiergattung). 
Namwesi inyo (nyo) 1. fundus uteri, 2. pars 

pro toto (Gebarmutter), 


Mbundu mwenyu Leben (auch Seele, Geist). 
Herero omuinjo Leben. 

Namwesi nyana (inyana) SchéBling, Sprog- 
Bakete fAyénga Gesundheit. [ling. 
Uzaramo ugima Leben. 

Tukuu thini Ehebruch begehen. 


Ill. 


Hehe -fyala gebiren, mwanafyale Stamm- 
Dzalamo uvyazi Gebutt. [Mutter. 
Kulia mubyera Vetter. 

Buwe -vyala gebiren. 

Irangi -vyara gebiren. 

Hehe -vyala -sien. 

Dzalamo mbeyu Same. 

Jrangi rubegu Same. 

Limi minya Scham, Schande. 


Kafir-Zulu -anja (anya) sugere mammam, 

Herero -njama sugere mamman. 

Kongo (Katanga) ejenena (Harn-)Blase, emvia 
das mannliche Glied (bei Menschen), enjini 
(-ondindi) Mutterscheide, ondia (ambuti) 
Gebarmutter. 

Ondonga ezinyo Made. 


Sotho nya Stuhlgang haben. 
Hehe nya zu Stuhle gehen. 
Buwe nyelila Durchfall haben. 
Rundi nzaa hervorbringen. 
Jaunde “iin leben. 

Konde nafgolo Hebamme. 


Hehe nyoni Schande. 

Konde ngoni Schande, Ehebruch. 

llamba soni, Schande. 

Buwe nsoni Schande. 

Kulia ‘nsoni Schande. 

Namwesi nya-mizi Personenname (= die, bei 
deren Geburt Pflanzenwurzeln verwendet 
wurden), nya-nzala Personenname (= die 
im Hunger bzw. Hungerjahr Geborene). 


Die- durch diese Beispiele nahegelegte Grundbedeutung fiir den Wort- 
stamm ny erscheint iiberhaupt als eine mehr weniger sich iiber das ganze 
afrikanische Sprachgebiet verbreitende Wurzelform 2. 

Noch auf ein konkretes Beispiel méchten wir zur Illustrierung der so 
gewonnenen Grundbedeutung von ay verweisen; wir haben das in der oder 
in einer Aquivalenten Form durch das ganze Sprachgebiet des Bantu auf- 
scheinende Wort nyumba ,Haus*. Zwar findet sich das ny-Prafix hauptsachlich 
bei Tieren, dann auch bei Personen und Pflanzen in Verwendung; allein wir 
treffen auch ziemlich einige W6rter desselben Prafixes, die einer durchaus 
anderen Bedeutungskategorie zufallen. Ein solches Wort ist nyumba. Gerade 
dieses Beispiel zeigt uns, wie aus der vorhin gekennzeichneten Grundbedeutung 
auch Worter von der Bedeutung des Nicht-Lebenden entstehen konnten. Wenn 


” MEINHOF, a. a. O., S. 13. 


_ ? Wir kommen einigermafen noch im dritten Abschnitte darauf Zu sprechen. Hier sei 


* . oO 3 ® 


~ Iediglich als Beispiel herausgegriffen; Busa (am Niger): nyo weibliche Brustdriise, Euter. 
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wir ny-umba betrachten, so tritt uns in dem -wmba zunachst die Bedeutung - 4 


des Bildens, Formens entgegen. Das Haus ist das, was aus der Erde (Lehm, 
Stein, Holz) durch Formung erzeugt wird; weil -umba in seiner ersten* (und 
friiheren) Bedeutung ,,t6pfen* heift, so vermuten wir in der Form -umba den 
Zusammenhang mit der angezeigten und bei obiger cuaenge mitverwendeten 
Bedeutung Erde = Lehm = Ton. 


2. Form des Prafixes ny. 

Noch ist beziiglich der Form dieses zweiten Klassenprafixes eine Be- 
merkung anzufiigen; denn eingehender befassen wir uns an dieser Stelle mit 
der phonetischen und morphologischen Seite der Frage bei keinem der Klassen- 
prafixe. Das ny-Prafix ist sehr formreich; besonders zu beachten sind 7g und 
nd; es findet hier gleichsam ein Umschlagen bzw. Uberschlagen von ny zu 
ng und nd statt. Diese wie ebenso andere formale bzw. lautliche Variierungen 
von ny sind wohl von dem Eigencharakter des y bedingt; diesen Eigen- 
charakter von y und sein hervortretender Bestand ergibt sich auch daraus, 
da die Konkordanzpartikel zu ny durchwegs als y erscheint. Man kann damit 
auch vergleichen, daf8 y in anderer Lage und Funktion geradezu fiir n stehen 
kann; im Sitha treffen wir das Wort iyo (Zahn) mit einem auffalligen y, das 
bei diesem Worte bantuisch gemeiniglich # lautet (z. B. Pongwe ino, Tebele 
izino, Ziba lino). Diese scharfe bzw. kraftige Geltung von y im nasalen 
Klassenprafix kann sich namentlich auch daraus erkennen lassen, dafi aus ihm 
geradezu ein s-haltiger Laut resultieren kann; der Ubergang wird durch a, 
_dargestellt ; demnach ergabe sich diese Wandlungsfolge: ny: dj:dz:ns.s. 
Daraus mu es erklart werden, wenn im Bantu oft gerade Tiernamen mit s 
anlauten und dabei grammatikalisch nach der nasalen Klasse behandelt werden; 
damit behaupten wir nicht auch schon, daf jedes mit s anlautende Wort, 
soferne es grammatikalisch nach der Nasalklasse behandelt wird, diese s-An- 
lautung aus dem ny-Prafix erhalten habe. Auch ist zu beachten, daf noch 
andere Prafixbildungen sich zu einer s-Lautung umbilden kénnen. Wenn wir 
z. B. im Pokomo neben einem gewohnlichen nyumba das weniger gebrauch- 
liche dsumba antreffen, so diirfte dieses ds eher die Umbildungsform von 
dem fixierenden /-Prafix sein, iiber das wir an dritter Stelle zu untersuchen 
haben. Noch einmal werden wir bei Behandlung des pluralen Nasalpraformativs 
auf das singularische ny zuriickkommen. 


Dritte Klasse: -i. 
1. Form des Prafixes i. 


Allgemein hat man als die Form dieses Praformativs /i bezeichnet und 
angenommen, wenigstens nach den bedeutsamen Arbeiten der MEINHOF’schen 
Schule. Um indes /i schlechterdings als die Form des Urbantu ansehen zu 
kénnen, sind die phonetischen Forschungen iiber das Bantu und zumal die 
Erkennung des historischen Wertverhdltnisses der gréferen und kleineren 
bantuischen Spracheinheiten zu wenig weit vorgeschritten. Wir fassen darum 


unsere Ansicht iiber die Form des dritten nominalen Klassenprafixes so zu- | 


sammen: Zundchst ist zwischen 4lteren, mittleren und neuen. Formen zu 
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-unterscheiden ; die mittleren Formen verstehen wir als Ubergangsformen; die 
neuen Formen verstehen wif als ein gewisses Endprodukt des Umbildungs- 
_prozesses und der phonetischen (morphologischen) Verflachungstendenz. Als 
*  altere Formen behaupten wir bod, fi: Ubergangsformen sind dzi (ds) und 
ji; eine ganze Verflachungsform diirfte ¢ zu-betrachten sein. Von den kon- 
-_- sonantischen Anlautern der drei dlteren Prafixformen einen als den urspriing- 
lichen zu bezeichnen, diirfte um SO gewagter sein, als keiner von ihnen mit 
den Lautungen der lateinischen Buchstaben iibereinstimmend gilt; vielmehr 
nahern sich d, /, r einer gemeinsamen einheitlichen Lautung, von der man 
schwerlich angeben mag, welchem der drei Grenzlaute sie naherkommt. Katanga 
hat di, d.h. jene Nuance der bezeichneten gemeinsamen Urlautung des Pra- 
fixes, die der lateinischen Lautung d nahesteht. Obwohl wir nun die mehr 
dem zentralen Afrika zu liegenden Dialekte des Kongo die als dem 4lteren 
und reinen Bantutypus verhaltnismaBig treuen Sprachvertreter halten, so ver- 
mogen wir doch nicht einfachhin di bzw. di als wahrscheinlichste Form des 
urbantuischen Praformativs zu behaupten. Dazu kommt der besondere Umstand, 

if da wir immer noch im Zweifel sind, ob nicht ein eigenes von diesem unab- 
hangiges di-Prafix fiir die Bildung von nomina actionis (agentis) bestanden 

~ hat. Vergleichen 1a48t sich damit jedenfalls diese dreifache Tatsache: Erstens 
findet sich im bantuischen Sprachgebiet eine suffikale Wortkomponente di, 
welche den Sinn einer actio bzw. eines agens verleiht. Zweitens sind éfters 
Beispiele von di-Nomina nachweisbar, in denen di als Prafix fungiert und die 
gleichfalls den Sinn einer actio bzw. eines agens darstellen. Drittens ist es 
_auffallend, da8 in manchen Sprachen neben der e-Form des dritten Klassen- 
prafixes noch eine di-Form oder, besser noch, ein di-Prafix besteht; es ware 

_ namlich nicht leicht zu verstehen, wie sich das eine Mal das Prafix bis zur e- 
Form verflacht hat, wahrend es das andere Mal als di erhalten geblieben ist. 
Hier bleibt immerhin die Tatsache zu beriicksichtigen, daB es auch eine 
weitverbreitete Form des -i-Praformativs auf di (di) gibt. Es ist. ferner gewif8, 
daf die Ubergange von d, J, r sich in dem ganzen~Bantusprachgebiet als 
haufige, mannigfache und leichte nachweisen lassen. Daneben kommt auch in 
Betracht, da® dem éLaut des Prafixes eine starke Markierung zukommt und : 
‘insoweit wohl schon in der alteren und 4ltesten Form zugekommen sein muf; 
die Wandlungsformen Ji, y, i sowie wiederum, ahnlich wie beim zweiten 

’ Klassenprafix, die s-haltigen Ausscharfungen diirften dies jedenfalls bestatigen. 
Es ist dies insoferne von bésonderem Gewichte, als nach unserer Anschauung 
dem starken quantitativen und qualitativen Eigenwert des é-Elementes ein 
_wesentlicher Einflu8 auf die Lautart des anderen vorstehenden Prafixelementes 
_ zuzuschreiben ist. Woraus schlieBen wir das? Aus einer Vergleichung dieses 
(dritten) Klassenpraformativs mit den Formen des fiinften, das die zwei dlteren 

. konstanten Lautungen Jw (fw) und ru (rw) hat. Auch jene Sprachen namlich 
und Dialektgruppen, welche nicht die fi-Form bzw. die ri-Form dieses dritten 
Klassenprafixes zeigen, besitzen nichtsdestoweniger die /u-Form bzw. die ru- 

» Form des fiinften Klassenprafixes, Man kénnte im Interesse einer vollstandigen 
_Analogie, also neben dem /w und ru, wie es scheint, regelrecht ein du er- 
warten, welche Form indes sich auch’ nicht einmal nachweisen laft. An dem 


- 


. * 
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Parallelismus der Form beider Klassenprafixe kann man nicht zweifeln; er wird 
tibrigens gerade auch durch die Bedeutung (oder den logischen Inhalt) derselben 
noch vollends empfohlen. Formell ist noch zu erwéhnen, da das eine wie das 
andere Klassenprafix sein erstes Element oftmals abgeworfen hat, wenn hier 
allerdings der Parallelismus zwischen beiden keineswegs so weit geht, daf 
immer in derselben Sprache wie das eine so auch das andere bzw. wie das 
andere so auch das eine jene Vereinfachung erfahren hatte; auch hier tritt 
eben jene selbe verschiedene part des z- und des u-Elementes in 
die Augen. 

Da liegt nun der Ankniipfungspunkt fiir eine Lo@ing der ronnie des 
dritten Klassenprafixes. Zundchst scheint aus der genannten Parallele zu folgen, 
da8 / bzw. r bei -i als urspriinglicher im Vergleiche zu d anzusehen sind; 
denn da / bzw. r bei -é im einen und Z bzw. r bei -w im anderen Falle der 
lautliche Rest eines und desselben Prafixes bzw. ein und dasselbe Prafix sind, 
ist schon oben angedeutet worden. Nur eine Liicke scheint dieser Identitat ent- 
gegenzustehen, die Oftere d-Anlautung bei -i bzw. der Mangel dieser d-An- 
lautung bei-wz. Nur zwei Méglichkeiten lassen sich fiir eine Erklarung dieser 
Tatsache finden; entweder namlich ist di als ein anderes und eigenes Prafix 
zu betrachten, das nach unserer friiheren Andeutung eigentlich zur Bildung 
von nomina actionis (bzw. agentis) diente; nach dieser Auffassung hatte man 
etwa noch hinzuzufiigen, daf} das dritte (-i-) Klassenprafix in den betreffenden 
Sprachen in dieses di-Prafix aufgegangen sei oder da8 beide ineinander tiber- 
gegangen seien. Diese Auslegung lehnen wir ab; oder vielmehr: wir verwenden 
sie erst in zweiter Linie und unter der Voraussetzung, da die zweite Még- 
lichkeit als wahr zu gelten hat. Diese zweite Méglichkeit geht dahin, daf 
das -i des dritten Klassenprafixes auf den sonst gleichen Laut / bzw. r, wie 


er beim -w des fiinften Klassenprafixes vorhanden ist, in der Richtung zur 


d-Lautung einen merklichen Einflug iibte; dieser Einfluf zeigt sich auch dort, 


wo / und r bei -i verblieben sind, indem diese beiden Lautungen zu eben 
jener gemeinsamen Grundlautung hingeschoben wurden, die naher bei d liegt 
»und von der wir eingangs gesagt haben, da® sie fiir d, /, r gleichermafen das 


vordere (erste) Element des urbantuischen Prafixes gewesen sei. Allerdings hat 
das -i nicht tiberall die Lautung des konsonantischen ersten Teiles nach dem 


d-Charakter hin so verschoben, daf die alten Lautungen (J, r) aus ihrer wesent- _ 
lichen Art gertickt und nicht blo8 nach d hin nuanciert wurden. Wo aber die 


d-Lautung durch -i vorwiegend geworden war, dort war dann ein Ineinander- 
aufgehen dieses Prafixes und eines eventuellen reinen di-Prafixes der oben 
mehrerwahnten Art ganz natiirlich. Weil aber die Lautung doch gegen das 


andere urspriingliche di-Prafix seine von / bzw. r kommende Nuancierung zu- 


sammen mit dem Eigencharakter des -i in manchen Dialekten behalten haben 
mochte, war es méglich, daf beide di-Prafixe ihre eigene lautliche Geschichte 
auch weiterhin hatten; so hatte es dann eintreten kénnen, da® das urspriing- 
liche di-Prafix (mit dem Sinn eines nomen actionis bzw. agentis) blieb und 
das andere zu der e-Lautung sich verflachte oder umgekehrt. 


Wie es sich mit einer solchen Hypothese nun auch verhalten mag, immer 
bleibt neben dem anfanglichen /- bzw. r-Element des -i-Prafixes ein dritter 3 
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: durch d charakterisierter konsonantischer Vorlauter desselben Prafixes anzu- 
_ nehmen. Das i dieses (dritten) Klassenprafixes besa8 von allem Anfange eine 


nach @ gravitierende Nuancierungskraft und Nuancierungstendenz, so da auch 


die 7 bzw. r-Anlautung des -i-Prafixes eine nach d hin zy verstehende 
Farbung bekamen. Darum schlieBen wir, daB die urspriingliche oder Grund- 


form ungefahr sich mit der einheitlichen Lautgruppe dj diirfte wiedergeben 
lassen; unter aj verstehen wir eine Lautung, die nach ihrem prafrikativen 
Hauchelement zwischen aj und dhj liegt (‘=x-h). Bis sich indessen 
anderweitige konkrete Argumente und Hinweise fiir diese hypothetische Form 
finden, vermégen wir mit Sicherheit nur den i-haltigen Bestandteil des Prafixes 
anzugeben. Gegen die bisher am Oftesten vertretene /i-Form soll lediglich 
betont werden, da sich d und r nach dem dermaligen Stand der mehr 


lektische Verbildung der anfaénglichen und reinen /-Anlautung, ausgeben lassen. 


Uber die sprachgeschichtliche Verwertung der Dreilautung d, J, r mdge hier 


logie in die historischen Zusammenhange der Bantusprachen zueinander und 


2. Bedeutung des Prifixes fie 


Soviel iiber die lautliche Gestalt dieses dritten Klassenprafixes; nun ist 
auch seine logische Bedeutung festzulegen. Dabei sehen wir von der Frage 
des oben schon mehrfach erwahnten méglichen di-Prafixes ab; nachdem es 
jedenfalls in der jetzigen Bantugrammatik als selbstandige Einheit innerhalb 
der Prafixerscheinungen nicht mehr existiert. 

Um den Bedeutungswert unseres Prafixwortes zu erkennen, ist vor allem 


_ die bereits angegebene Verwandtschaft dieses (dritten) Klassenprafixes mit 


dem fiinften zu beriicksichtigen. Es la8t sich diesbeziiglich nun aber kaum 
mehr ein beachtenswerter Zweifel dariiber aulbringen, da8 die konsonantische 


Anlautung des /u- bzw. ru-Prafixes mit der konsonantischen Anlautung des 


-I-Prafixes schlechterdings identisch sei. Es ergibt sich also die weitere Frage: 
ist jene identische Anlautung bei beiden Prafixen oder blo8 bei dem einen 


als genetisch ftir sich zu nehmendes nominales Praformativ anzusehen und, 


wenn letzteres: bei welchem der zwei Prafixe ist die Zusammensetzung an- 


zunehmen? Ohne die verschiedenen Moglichkeiten einzeln und ins Genaue 


zu priifen, geben wir-die Lésung, die uns allein begriindet und befriedigend 
erscheint. Darnach ist zunachst Jy (ru) als L+u (r+u) aufzufassen; der 
zweite Teil dieser Zusammensetzung scheint mit dem sechsten (oder y-) 
Klassenprafixe identisch zu sein. Dem analog glauben wir auch in dem 
dritten Klassenprafixe eine Zusammensetzung erkennen zu miissen; wire diese 
Annahme falsch, dann hatten wir im vorigen Falle nicht die Formel /+ y 
(r+ uw), sondern dj +u (lit u, ritu) zu setzen. Allein von einer solchen 


wohl schwer verstandlichen Kompositionsresultante abzusehen, sind noch 
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andere Umstande, welche eher die Formel /+é (r +i) = df empfehlen. 
Einmal weist jedes der. beiden Klassenprafixe auf einen logisch unselbstan- 
digen Charakter seiner Geltung hin; dieser Charakter ist in dem blof 
Heraushebenden oder, wie man sich vielleicht noch aus-. 
driicken konnte, in der prasignativen Fixierung einer zuge- 
hérigen Sache, Handlung, Beziehung, Form, Erscheinung, 
gleichviel ob diese persénlich oder unpersOénlich sind, ent- 
halten. Dieser logischen Funktion muS aber in der Sprache kein ganzer 
Lautkérper entsprechen. Alsdann la8t sich die Annahme einer besonderen 
und eigentlichen /-Prafixlautung mit sehr viel Grund fir das ganze Sprach- 
gebiet des Bantu behaupten. Daf dieses Prafix mit seiner Modifizierung durch 
d (l, r) gemeiniglich zu einer Prafixklasse, eventuell bereits am Anfange oder 
doch sehr friihe, verschmolzen ist, hat keinerlei Ungereimtheit an sich. Von 
hier aus’ wiirde sich das e-Prafix: bzw. die e-Prafixform mancher Sprachen 
anders, als oben angedeutet wurde, .erklaren. Im Katanga kommen die 
e-Prifixform und die di-Prafixform der logisch einen Nominalklasse vor; 
nun ist allerdings ihre Konkordanz durch die verschiedenen grammatischen 
Formen dieselbe; doch kénnte das immer noch aus dem IneinanderflieBen der 
beiden Prafixklassen gerechtfertigt werden. Ubrigens bemerken wir dazu ganz 
allgemein, da® sich das i-Prafix, seine Selbstexistenz «vorausgesetzt, zumal in 
der Konkordanz, an die Verstarkungsform (di, /i, ri) fast notwendig wird 
angelehnt haben. 

Welche Bedeutung und welcher logischer Inhalt kommen diesem alteren 
i-Prafixe — es gibt auch ein i-Prafix, das als phonetische Abschwachung des 
vollen dritten Klassenprafixes neueren Datums ist — zu? Diese Frage ist 
wichtig fiir die wahre Deutung der Zusammensetzungsform. Es ist diese Frage 
um so schwerer zu beantworten, als dieses i-Prafix grammatisch zusammen 
mit dem dritten (-i-) Prafix eine Klasse geworden ist und da8 zudem oft in 
_ der heutigen é-Prafixform das vereinfachte -i-Prafix anzunehmen ist. Dennoch 
glauben wir wiederum aus einem Vergleiche des dritten und des fiinften Klassen- 
prafixes ziemlich genau auf den Sinn des -/- bzw. -u-Elementes schliefen zu 
konnen. Wir gehen wieder von dem letzteren und also vom lu- (ru-) Prafixe 
aus; seine Bedeutung gibt sich deutlich als numerische Heraushebung 
bzw. quantitative Abhebung; sein Charakter ist singularisch, und zwar 
geradezu der eines Solitivs. Dagegen liegt in dem dritten (-i-) Klassenprafix 
die (nach der verschiedensten Richtung gehende) qualitative Markierung 
als wesentlich gegeben vor. Sonach konnen wir zundchst in betreff der zwei 
vollen Klassenprafixe -i und /u (ru) zwar eine wesentliche Verwandtschaft auf 
der einen Seite, aber auf der anderen Seite doch wieder eine eigentliche 
Nuancierungsgrenze beidenteils behaupten. Diese Verschiedenheit nun in dem 
logischen Wertcharakter von -é (di, fi, ri) und lu (ru) mu8 in dem zweiten 
(vokalischen) Elemente der Prafixe ihre hinreichende Erklarung finden, weil 
wir im konsonantischen Anlaut ein identisches Zeichen und also eine iden- 
tische Bedeutung haben. Gehen wir auf das~sechste (u-) Klassenprafix zuriick, 
das oben schon erwahnt wurde und das in dem /u (ru) enthalten ist, so finden 
wir als dessen logischen Inhalt: ,das, was sich — aus etwas — ergibt.“ 


Beltrige zur Grammatik des Bantu-Typus. 


es 


ha Das u-Prafix hat keinen absoluten logischen Wortcharakter ahnlich den ur- 


Demgegeniiber la8t sich der logische Inhalt des von uns angenommenen 
dlteren i-Klassenprafixes etwa bestimmen: ,einer (eine, eines), der (die, 
das)"— in oder an etwas — hervorgehoben wird“; dieses Prafix 
bezeichnete so besonders Konkreta und Selektiva. 3 

Man ersieht nun leicht, da trotz dieser Verschiedenheit auch eine solche 
Verwandtschaft beiden Prafixsinnes Statthat, da8 die Unterschiede keine durchaus 
gegeneinander unverwischbaren Grenzen haben. Dazu kommt, da®B ein Ab- 
heben, wie wir es in beiden Fallen verwirklicht sehen, unter diversem logischen 
Aspekte geschehen kann; so kénnte ich, um nur dieses Beispiel anzufiihren, 
einen Haufen Steine als ein Kollektives (hinsichtlich der vielen zu diesem 
Bestimmten zusammengetragenen Teile) oder als ein Selektives (hinsichtlich 

der anderen Steine oder der Umgebung und des Hintergrundes), das sich 
also irgendwie von einem anderen abhébe, auffassen. Endlich ist auch der 
Doppelumstand zu berticksichtigen, da8 beide Prafixe, das u-Prafix und das . 
altere i-Prafix, mit dem gleichen konsonantischen Prafix J — r (dq) zu neuen 
Prafixen zusammentraten, und daB diese beiden neuen Prafixe durch phonetische 
Verflachung wieder zu i bzw. geworden sind, also gewissermaSen neben 
der neuen Bedeutung die alte Form erhielten. Dieser Doppelumstand erschwert 
darum noch erheblich die logische Sondierung aller der beriihrten (vier) Prafix- 
klassen, weil da8 konsonantische Prafix der beiden Zusammensetzungen mit. 
dem u-Prafix und dem (alteren) i-Prafix logische Verwandtschaft aufweist, 


3. Bedeutung des Prafixbestandteiles /=r (d). 


Immerhin glauben wir den logischen Klassenwert des u-Prafixes einer- 
Seits und des (4lteren) é-Prafixes anderseits mit hinlanglicher und mit der hier 
iiberhaupt moglichen Genauigkeit festgestellt zu haben; und wir werden nun, 
von diesen festen Anhaltspunkten ausgehend, zur Bestimmung des logischen 


_ Charakters jenes konsonantischen Prafixes / = r (d) iibergehen, welches den 


ersten Bestandteil im dritten (-i-) und fiinften (dz, ru-) Klassenprafixe aus- 
macht. Einigermafen haben wir oben bereits angedeutet, da®8 jenes Prafix 
ot-== r- (d-) logisch als ein Hervorheben einzuwerten sei. Hier 
mochten wir die beiden Momente angeben, die den Inhalt und 
den Vorgang jenes Heraushebens ausmachen; es sind die For- 
tifikation und die Determination; jene besagt gleichsam ein 
eIntensivieren des vorliegenden Begriffswortes nach irgend- 
einer Richtung hin; diese dagegen besagt ein Designieren 
“ bzw. Spezifizieren des vorliegenden Begriffswortes nach der 
betreffenden Richtung. : 

Damit stimmt mehr weniger tiberein, was ENDEMANN als Charakter seiner 
: fi-Klasse angibt; er sieht das Individuelle (und Okkasionelle) in diesem Prafixe 
enthalten, MEINHOF ist noch unbestimmter in seinen hier beziiglichen Angaben; 
y 1a* 
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dies ersieht man schon aus der Charakterisierung seiner fiinften (/i-) Klasse: 
,Die fiinfte Klasse ist einfach Singular zu Klasse 6, wo diese Dual ist.“ : 
Als Klasse 6 setzt er ma-. Darnach fiihrt er dann noch vier andere Bedeutungs- 
kategorien an, denen er nach Méglichkeit eine Beziehung zur ersten beizu- 
legen versucht. Auch vAN DER Burot ist in diesem Betreff kaum deutlicher; 
er sagt z. B. in der Bestimmung seines fiinften Klassenprafixes (i, /i): Cette 
classe peut étre nommée la classe noble, de grandeur, ou encore de plu- 
ralité, ainsi: le préfixe i ou /i est propre aux noms désignant des étres 
supérieurs, divins ... Pour le reste, il est assez difficile de dire quelles espéces 
de noms appartiennent a cette classe i-ma*.“ Dann werden noch ein paar Be- 
deutungen angefiihrt, darunter auch die des Verachtlichen und der Vergroferung. 
Alle diese Deutungen sind jedenfalls ganz ungeniigend; zum Teile sind 
sie geradezu falsch oder doch darnach angetan, das Prafix in einer falschen 
Richtung interpretieren zu lassen. Dagegen werden wir mit der oben vorge- 
tragenen Erklarung des Prafixes /= + (d) nicht nur den verschiedenen Be- 
deutungsmoglichkeiten des dritten (-i-) Klassenprafixes gerecht, sondern wit 
haben damit auch schon eine befriedigende Deutung des von uns an fiinfter 
Stelle genannten /u- (ru-) Prafixes gewonnen, wie wir noch naher darzulegen 
haben; doch soll dies am beziiglichen Orte geschehen. Jetzt werden wir nach 
der grundlegenden Klarung des logischen Wertcharakters unseres dritten (-) | 
Klassenprafixes einige erganzende Bemerkungen iiber sekundare bzw. sub- 
sumptive Bedeutungen von hieher gehérenden Klassennomina hinzufiigen. 


a a 


4, Erganzende Eemerkungen. 

Der bemerkenswerteste Irrtum, der mit der Frage dieses Nominalprafor- 
mativs zusammenhangt und aus seiner Verkennung entstanden ist, mag wohl 
die von MEINHOF besonders vertretene Ansicht von einem eigenen augmen- 
tativen Klassenprafixe sein. Dieses Prafix, das bei ihm als 21. Klasse 
steht und mit der hypothetischen Urbantuform ji- angegeben wird, soll mit 
dem ebenfalls hypothetischen Stamme ji und durch sie mit der historischen, 
noch lebendigen Form -/gi (,,viel“) zusammenhangen. Diese ganze Hypothese 
nun halten wir fiir verfehlt, schon weil sie iiberfliissig ist. Da namlich unser 
drittes Klassenprafix prasignativen Sinn hat, so erhellt, daf8 unter diesen 
naturgema8 auch das, Augmentative fallt. Dieser Beweis ist stichhaltig, wenn 
nicht das vorliegende Material an Sprachbeispielen die Annahme eines eigenen 
Vergréferungsprafixes aufnétigt. DaB dies nicht der Fall ist,’ kénnen wir 
zweifach dartun: erstens wird unser drittes (-i-) Klassenprafix durch das ganze 
Bantusprachgebiet auch als Augmentativ gebraucht; und zweitens sind jene 
Formen, aus denen man auf ein separates Vergréferungsprafix schloB, nichts - 
anderes als eben unser drittes (-i-) Klassenprafix, das allerdings, wie es 
iibrigens auch bei den anderen nominalen Praformativen im Bantu autrifft, 
eine phonetische Modifizierung duldet, bzw. morphologisch nicht in starrer | 
Eindeutigkeit festgelegt ist. Fiir vee sollen Beispiele als Erlauterung und 
Bestatigung angeftihrt ent ‘ 


<Grandztiee einer jerieneeaen Grammatik der Bantusprachen.“ S. 9. 
* MSOS.,, V (1902), S. 7. " 
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Das (von uns an dritter Stelle genannte) -i-Prafix bildet auch Augmen- 
____ tativsubstantiva: 


@ 
Ngoni ndoda Mann, lidoda kraftiger Mann. 
Namwesi igdmbe groBes Wasser, igukuma groBe Versammlung, igongo ausgewachsenes Huhn, 
tyuto grofer Haufe von Leuten, linulile eine Art Bremse, grofe Fliegenart von ngt (n= ng) 
Fliege, likawandama groBer Wasservogel. 
Sotho /efyapela Dachsfresser (grofe Giftschlange), lezyopane groge Landeidechse, lelumaeli junger : 
Lowe, der schon zu briillen anfangt. ; 
a Ovambo omukuiju Feigenbaum, ekuiju ein besonders grofer Feigenbaum, elenga GroSmann, 
* . Minister, efundja Uberschwemmung, Flut. ; 
Tukttu bueta Kistchen, ibueta (grofe) Kiste, zyumba Palast. 
r ‘Bakete diséya (langer) grofer Korb. 
re 4 
3 An zweiter Stelle haben wir Beispiele dafiir zu erbringen, daB die ver- 
meintlichen, fiir ein besonderes Augmentativprafix beweisenden Formen das 
dritte (-i-) Klassenprafix sind. 
ia MEINHOF ftihrt an jenerlei Formen besonders di, dji (dj), zi (z) und , 
g dzi an. Indes sind diese Formen ausnahmslos auch von unserem dritten 
_  (-i-) Klassenprafix zu belegen: 
3 Konde gi-mongo Kraft, di-agapedi Verriicktheit. 
I? _ Suaheli djumba (groBes) Haus, jiti grofer Baum, j-oka groBe Schlange. : 
Tete dziso Auge. 
Gogo ziso Auge. ae 
a. Ubrigens l48t sich dieselbe Variation der Form beim dritten (-i-) Klassen- a 
| prafix auch noch auf eine andere Weise bestatigen : 3 
Namwesi mulilo Feuer Ronga ndzilo Feuer Lenge ndilo Feuer ss 
Luba mudilo Feuer, Sofala moriro Feuer Yeye mondino Feuer ii 
| Bisa nzovu Elefant Rota nlopfu Elefant Karagwe ensodzo Elefant 5 
re Lolo ndZoku Elefant Zulu in" Jovu Elefant Madzame sofu Elefant + 
= Nika ndzovu Elefant Sona nzovu Elefant Ganda enjovu Elefant : 
Ngoni nv/ofu Elefant Pokomo ntsofu Elefant Noho n¢jou Elefant is 
Peli ‘ow Elefant Suaheli ndovu Elefant “4 
Oder man kann auch damit vergleichen: 
Suaheli djenga bauen Nyamwesi zenga bauen gh 
~* 


Konde jenga bauen 


Schambala zenga bauen 


Suaheli djuu oben 
Herero ejuru (e-uru) Nase 


Kafir izulu Himmel 
Pokomo dzu oben 


Pangwa(-Zahlworter) jimwi 1, dzivili 2, dzina 3, dzthano 4 usf.; ji = dez(i). 


Venda °’ta duju oben 


Was uns alle diese Beispiele, die sich mannigfach haufen liefen, ins-— 
gesamt beweisen, ist jedenfalls und vor allem, da8 die als separates Augmen- 

_ tativklassenwort aufgefa8ten Formen sich _restlos und gering als unser drittes 
(-i-) Prafix verstehen lassen. Ja wir glauben in diesen vergleichsweisen Bei- 
bast spielen noch dazu einen Erhartungsgrund_ fiir unsere phonetische Auffassung 

dieses Prafixes (d¥) zu erkennen. 

- Wenn also MEINHOF an manchem Orte es als eine eigentiimliche Tat- 

*  sache hervorhebt, da8 bantuische Deminutiva 6fters zugleich mit dem Augmen- 
: ativprafix gebildet werden (Deminutivprafix + Augmentativprafix + Wort), Xe) 
— entfallt nun dieses Eigentiimliche, weil wir im ganzen Vorgang nichts anderes 


Aes aeahe ete an ie et Bd en 
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vor uns haben als die einfache Tatsache, da das deminutive Klassenprafor- 
mativ beim bantuischen Nomen oft vor das eigentliche Wortprafix tritt, dieses 
also stehen bleibt. 

Noch sei ein gerade auch in diesem Betreff charakteristischer Vergleich 
aus dem Pokomo gebracht: 


ndume miannliches Tier i-dzidzi grofe Stadt (zu mudzi [Stadt)) 
i-dume Augmentativum dazu ka-dzihi kleiner Baum (zu muhi [Baum)) 


Aus diesen Beispielen geht hervor, daf 7 im Pokomo als augmentatives 
Nominalprafix fungiert; dieses i ist unser drittes Klassenpraéformativ und hat 
regelrecht die ihm zugehdrende Konkordanz di. Mehr Schwierigkeiten scheinen 
das dritte und das vierte Beispiel zu machen. ,Grofe Stadt“ kann auch mit 
mu-dzidzi gegeben werden. Im Nika heift der entsprechende Ausdruck dzidzt; 
dort fungiert dz(i) ebenfalls als ausgesprochenes Vergroferungsprafix ; z.B. dziwe 
augmentativ zu iwe (Stein). Im verwandten Tikuu heifit Stein Yiwe; mit diesem 
Worte ist dziwe identisch wie aus einem anderen Beispiele: ,Tikuu iyuva 
(Sonne): dsua im Pokomo“ hervorgeht. Demnach kann es nicht zweifelhaft -a 
sein, da8 in idzidzi und idzihi das dritte Klassenprafix als dzi erscheint. Daf 
das dritte Klassenprafix an Stelle des ersten stehen kann, wird aus Beispielen _ 
wie ,Namwesi msiii (Stimme): Pokomo idswi* klar. Der Vergleich zwischen ~ 
Pokomo dziwe und Tikuu ijiwe beweist, da8 hier dz(i) nicht gerade als nacktes~ 
Augmentativ genommen werden mu. Dementsprechend hatte man denn auch 
das dzi in i-dzidzi und ka-dzihi als primares wortbildendes Klassenprafix auf- 
zufassen (ohne die spezifische subsumptive Augmentativbedeutung); zu dem 
so klassifizierten Worte kommt in einem Falle das Augmentativ /-, im anderen 
das Deminutiv ka-. Wahrend das i von i-dzidzi die kiirzere (verflachte) Form 
von demselben Klassenprafix (-i- = d 7) ist, hat sich die innere mehr urspriing- _ 
liche Form dzi erhalten?. Darin kann nichts Befremdliches liegen. Im Nika 
(dzidzi) ist i ganz abgefallen; ebenso im Pokomo bei mu-dzidzi wegen des 
(neueren) Vorantrittes von mu-; bei ka-dzihi hat-i gar nicht gestanden, beziig-— 
lich namlich des hinzutretenden Deminutivs; ,groBer Baum“ heift dagegen 
i-dzihi. So lassen sich diese: Formen glatt verstehen. Aber ganz irrig ist es, 
eine Form des dritten (-i-) Prafixes deswegen nicht fiir dieses Prafix zu halten, 
weil jene Form nicht mehr lebendig ist. Im selben Sinne sind auch die von 
MeInHoF zitierten Vendaformen mbya (Hund), Jibya und /idibya (groBer Hund) 
zu deuten; Jibyu ist zunachst eine.andere Form als mbya; zu beiden verhalt _ 
sich Jidibya fortifikativ im augmentativen Sinne. Allerdings ist dabei zu be- a 
merken, da die /i-Form und die m(u)-Form nicht nach ihrem .genauen 
logischen Charakter identifiziert werden diirfen; das eine und das andere Mal 
ist eben das Wort unter einer eigenen logischen Riicksicht gebildet worden. ° 
Da nun ,klein“ und ,gro8 Verhaltnisbegriffe sind — ,klein“ bzw. ,gro8“ ist 
etwas im Verhdltnisse zu anderem —, so kann darin ein Grund gesehen werden, 
warum oft gerade das dritte (-i-) Klassenprafix bei den Deminutiva sich findet; 
jenes Verhaltnishafte namlich involviert ein ,Abheben vom anderen“ und dieser 


' Genauer wird man sagen miissen: Infolge des Vorantrittes eines zweiten, augmentativen — 
-i-Prifixlautes hat sich die Lautung des vorhandenen -i-(i)-Prafixes nach dzi hin ausgepragt. 


Bad 


‘Begriff wird vom. prasignativen Prafix dargestellt. Nicht iiberall ist indes eine 


‘des Prafixes zur Bezeichnung doppelter Dinge bzw. ,solcher Dinge, die ein 


— 
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solche sprachlogische Feinheit geltend geworden (oder doch geltend geblieben); 
in vielen Teilen des Sprachgebietes erscheint das Deminutiv-Prafix (und noch 
mehr das Augmentativprafix) vor dem reinen Stammwort; in vielen Teilen 
wieder tritt es vor die gewohnliche Klassenform des Wortes. 

Noch eine Bemerkung kann hier zur Vervollstandigung des Gesagten 
niitzlich angebracht werden. Meinuor fiihrt in seiner Nika-Studie (MSOS. VII, 195) 
als_,merkwiirdig“ die Form /udzere zu niere (Haar) an. Wir halten dafiir, daf 
diese Form einfach aus lu-+ni-+t ere entstanden zu denken ist; da® die Laut- 
gruppe i (ny) sich zu einer s-haltigen Lautung auswirken bzw. je nach ihrem 
Zusammentreffen mit gewissen Leuten umgestalten kann, haben wir bei dem 
zweiten Klassenprafixe gesehen; da bestimmte Laute diese Lautwandlung 
bzw. Lautverschiedenheit bedingen kénnen bzw. begiinstigen, zeigen uns ein 
paar Beispiele aus dem Suaheli und Digo: 


Suaheli mgeni’(fremd) Digo mdzéni 
gema (Palmweinzapfen) djema 
nzige (Heuschrecke) nzidze 


Es wiirde das obige Beispiel aus dem Nika (wie nach anderer Hinsicht 
auch die Vergleiche aus Suaheli: Digo) lehren, daB die von manchen Bantuisten 
bemerkten Formen eines angeblichen separaten Augmentativprafixes, namentlich, 
soweit hier die beziiglichen Deminutivbildungen in Betracht kommen, nicht immer 
und notwendig als dieselbe Stammlautung zu klassifizieren sind, Nicht fiir aus- 
geschlossen halten wir die Deutung von dem Deminutivum Schambala ka-zana 


aus ka-nw-ana. 


Noch méchten wir aus dem Pokomo zur Illustrierung der von uns ge- 


gebenen Auffassung der dz-Lautung und der beziiglichen Formen und Ver- - 


wendungen ein Beispiel anftihren. 
In Pokomo dzwimi (Zunge) erkennen wir die Genesis d(l,r)+ut imi 
(yu + imi). Der konsonantische Anlaut d (, r) — im Pokomo erscheint er 


als y bei dem u-Prafix — ist jenes gemeinsame Prafixelement, das wir im 


dritten (-i- = d‘j-) und im fiinften (lu-, ru-) Klassenpraformativ als identisch 
festgestellt haben. Das u als w ist vor dem Vokal natiirlich. Das Deminutiv 


dazu ist gema8 dem Pokomoschema ka-dzimi. Zu erwahnen ‘ist besonders: 


dzZwimi ist nicht formales Augmentativum. Was uns indes noch bedeutsamer 
ist, liegt in der Erklarung, die MEINHOF (MSOS. VIII, 206) fiir die dZw-Lautung 
gibt: ,Das Eintreten des Zischlattes ist jedenfalls so zu erklaren, da8 Z sich 
iiber /”... zu / und y entwickelt hat ‘und daf seine palatalen Eigenschaften 
den ‘Zischlaut entstehen lieBen, der durch das folgende w die Neigung zum 
Rauschlaut bekam .. .“ Diese Erklarung kann man wohl (abziiglich etwa des 


_ darin als urspriinglich gesetzten l, wofiir wir einen wesentlich zu d neigenden 
 Grundlaut annahmen) akzeptieren. Damit wird aber auch-die von uns ver- - 
= * 


tretene Anschauung dz (dz, dj, Gi], 2=d(l, rn) dj (li, ri) schlechthin bestatigt. 
Eine zweite Erganzung betrifft die weitverbreitete Deutung des 


5 -i-Klassenprifixes, der zufolge diesem Prafixe eigentlich ein dualistischer 


Sinn unterlage; von der dualischen Grundbedeutung leite sich der Gebrauch 
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Doppeltes in sich schlieBen, die zwei gleiche Seiten haben* (MEINHoF, ,Grund- 
ziige“, S. 9). Nach der von uns gebotenen Deutung des Prafixes liegt in 


demselben weder etwas Dualisches noch eine besondere Eignung zur Be-~ 


zeichnung doppelter Dinge; nur insoferne in einem Doppelten und in dem 
Zwillinghaften eine nota praesignationis aufgefaft werden kann, scheint eine 
Subsumierung unter das prdsignative Nominalpraformativ relativ nahezu- 
liegen. Ubrigens beweisen die Beispiele, wie sie von MEINHOF zur Bekraftigung 
seiner Sentenz vorgebracht werden, nichts oder wenigstens sind sie fast bei 
den Haaren herbeigezogen. Und gerade das hauptsdchlichste Wort in diesem 
Belange, die Forin fiir ,Zwilling“, ist fiir die Sentenz nicht beweisend. 
MEInuoF fiihrt Herero epoha (Zwillingsgeburt) an; nun liegt aber die Grund- 
bedeutung von ,Zwilling“ nicht in dem Prafix (e), sondern in dem Stamm- 
worte; vgl. Sotho pata (klemmen), patiko (,das Fangen von zwei Seiten“). 
Insoferne in dem Zwillinghaften (Doppelten) eine Mehrheit bzw. Zweilieit 
liegt, wird ma als Praformativ gesetzt. ENDEMANN hat in seinem WoOrterbuch: 


lepate ,dubbelje, Frucht von der ¢tseso- oder mosetho-Pilanze*. Im Siidsotho : 


bedeutet dér Plural (auf ma-): ,Verdopplung, Gedoppeltheit* (eines Dinges, 
das doppelt vorhanden)‘. Das dritte (-i-) Klassenprafix driickt so wenig das 
Doppelte, Zwillinghafte aus, da8 es im Kingo z. B. geradezu verwendet-wird, 
um ,einen Zwilling“ zu bezeichnen: unya-li-pasa. Wir kénnen also sagen: 
die Zwillingsgeburt (die Zwillinge als eins) ist ein Auffalliges, Nichtgewohn- 
liches; insoferne schon wird der beziigliche Gebrauch des dritten (-i-) Klassen- 
prafixes verstandlich; inwieferne (vielleicht durch das zweite (i-) Element des 


Priafixes) die Idee des Eins-Sein bzw. des Einheitlichen ausgedriickt werden 


soll, la8t sich nicht bestimmen. Im Jaunde heift (der) Zwilling m-bids (m- ist 
silbenbildend = mu). Aus dem schon erwahnten Kinga ist noch eine Form 
beziiglich unserer Frage lehrreich: uvamwipasa; wir trennen das Wort so in 
seine Bestandteile: u-va-mw-i-pasa; das Wort ist gleichbedeutend mit dem 
_obgenannten, ist also die Bezeichnung fiir _ (der) Zwilling*. va-mw-i-pasa 
bedeutete die (beiden) Zwillinge, mw-i-pasa der eine oder ein Zwilling; 
u ist eigentlich Singular zu vamwipasa und kann zusammen mit va als 
Akkumulativbildung betrachtet werden, wie solche im Kinga charakteristisch 
sind1, Da8 in dem i des Wortes das dritte (-i-) Klassenprafix vorliegt, kénnte 
héchstens in dem Sinne bezweifelt werden, da man darin nur das von, uns 
als méglich selbstandiges, Alteres i-Prafix angenommene zweite vokalische 
Element jenes dritten (-i-) Klassenprafixes erkennen wollte; jedentfalls fungiert 
das i substantivierend; diese Substantivierung ist durch ein logisches Klassen- 
prafix vollzogen, ob nun dessen Inhalt mehr als Prasignation oder mehr als 
Unitiv oder als eine Kombination beiden Sinnes zu verstehen sein mag. 


' Daf diese Akkumulativbildungen nicht sinnlos sind, laft sich gerade an dem Beispiel 
erkennen. Wihrend mwipasa eigentlich ,Zwilling* fiir den ganzen Bereich des Lebenden be- 
deutet, wird dieser Sinn zunachst durch das plurale Prafix va auf den Bereich des persénlichen 
(menschlichen) Lebens eingeschrankt.. Das so gewonnene Wort hat nun aber einen dualischen 
(pluralischen) Wert und mu8 darum noch mit u(-mu)- prafigiert werden, da® so der genaue Sinn 


,ein bzw. der Zwilling* ausgedriickt wird. Wir haben es hier wohl mit einem interessanten Bei- j 


spiel der Wortbildung iiberhaupt und ihrer logischen Akkuratesse im Bantu besonders zu tun, 


4 * ‘< i. 
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Diese Ausfiihrungen miissen an der Stelle geniigen; vielleicht kommen 
wir bei anderer Gelegenheit auf das bedeutsame Nominalprafix und die eine 
oder andere der damit zusammenhangenden Fragen zu sprechen; die Aus- 
fiihrungen sind auch darum langer ausgefallen, weil wesentliche Erlauterungs- 
punkte anderer Klassenpriafixe bereits miterledigt werden muf8ten. Auch ist 
allgemein zu bemerken, da8 die bisher behandelten nominalen Prafixerschei- 
nungen die schwierigsten sind; die noch zu behandelnden Prifixe werden, 
da sie wesentlich geringere Schwierigkeiten bieten, mehr kursorisch zu erOrtern 
und zu bestimmen sein. f 
Vierte Klasse: ku. 

Dieses nominale Klassenprafix tritt, was vorerst seine Form bzw. seine 
Lautung anlangt, in einer bemerkenswerten Konstanz durch das ganze Bantu- 
gebiet auf; da®B es nicht ausnahmslos in allen Einzelsprachen zur Anwendung 
kommt, wird weiter unten nach seinem Grunde und nach seinen Folgerungen 
zu untersuchen sein. Das Duala bietet Anhaltspunkte fiir eine solche Unter- 
suchung. 

Weil sich keinerlei Wahrscheinlichkeitsgriinde und Anhaltspunkte fiir die 
Statuierung einer von ku irgend wesentlich abweichenden Urform (Urbantu- 
form) finden, kénnen wir unmittelbar an die Festlegung der logischen Frage 
dieses Klassenpraformativs schreiten. 

Hier nun wird es notwendig, die Frage nach dem Verhaltnisse der bis- 
lang verschieden klassifizierten ku-Formen des Praéfixnomens zu klaren. Wir 
bezieéhen uns da zuerst wieder auf die Darstellung bei MEINHOF; er nennt 
zwei ku-Prafixklassen; das erste ku-Prafix (Klasse 15) deutet er als exklusive 
infinitivisch; das zweite (Klasse 17) ist ihm das lokativische; indes bringt er 
beide Prafixe zusammen und Sagt in Besprechung des Infinitivprafixes: ,Da8 


_ es mit dem... Lokativprafix identisch ist, ist nicht mehr zweifelhaft.« (,,Grund- 


ziige“, S.9.) Hierin glauben wir MEINHOF beipflichten zu miissen; da8 wir 
uns dabei aber teilweise auf eigene und neue Griinde stiitzem; wird alsbald 
zu zeigen sein. Man mochte es nun in etwa unkorrekt finden, da wir nicht 


 beide Prifixe gemaf ihrer Einheit bzw. Identitat als eine Klasse in unser 
nominales Prafixsystem einstellen. Indes werden wir dieser nattirlichen For-- 


derung insoferne gerecht, als wir in der Lokativklasse die ku-Formen nur per 
concomitantiam und der Vollstandigkeit halber behandeln. Eigentlich zu be- 
rlicksichtigen kommen in der Lokativklasse die ku-Formen also insoweit, als 
wir jene Klasse als formale Zusammenfassung eines logisch einigen Komplexes 
von Prafixnomina ansehen. Wollte man aber einwenden, da wir alle Au- 
Substantiva bei der Lokativklasse behandeln kénnten und mii®ten, so scheint 
uns die logische Dissoziierung des GroBteiles aller £u-Nomina von den 
lokativischen Substantiva ein gentigender Entscheid dawider zu sein. Als Prifix 


_ des Infinitivs und also vieler Verbalsubstantiva kann ku insoferne noch nach 


der dritten (-i-) Klasse angesetzt werden, als diesem ku als logisches Aquivalent 


_ in einigen Bantusprachen eben jenes dritte (-i-) Prafix entsprechend fungiert. 


_Zudem finden sich noch zwei logische Riicksichten, die uns im selben Sinne 

_bestimmen diirfen; die Verbalnomina, zu denen auch die nomina actionis 

_ (und einigemal nomina agentis) gehéren, schlieBen sich wohl an die Nomina 
8 
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der Personen, des Lebenden und ihrer nachsten Qualifikativen am besten an; 
dann finden sich unter den ku-Nomina nicht wenige, die mit den gleichen 
genannten Nomina nahe zusammenhangen, wie z. B. die Nomina, welche 
Glieder des Menschen und Leibesbeziehungen ausdriicken. Endlich kann in 
diesem Behufe noch das von manchen Gelehrten aufgeworfene gu-Prafix er- 
wahnt werden, das nach seinem logischen Werte fiiglich an der Stelle unter- 
sucht wird. 
Drei Fragen kommen bei diesem vierten ASS SEDI als wichtig zu 
lésen in Betracht: 
1. Welches ist die Grundbedeutung von ku-? 4 
2. Wie verhalt es sich mit den Aquivalenten Infinitivprafix-Formen 
jener Sprachen, in denen ku nicht (mehr) gebraucht wird, in der zu behan-— 
delnden Eigenschaft eben? ; 
3. Welche Bewandtnis hat es mit dem gu-Prafix? 


1. Grundbedeutung des Prafixes ku. 


Beziiglich der ersten Frage fassen wir uns kurz, indem wir die allgemeine — 
Richtlinie angeben, nach der die Deutung aller Lokativprafixe liegen diirfte. 
Das Problem der bantuischen Lokative ist ein schwieriges und wichtiges zu- 
gleich; hier geben wir nur ungefahre Andeutungen iiber seine befriedigende ~ 
Lésung?. Seitdem man (besonders. durch die Verdienste von HéLI CHATELAIN) 
die Frage nach den Lokativsubstantiven systematisch und im Rahmen der — 
technisch-grammatischen Prafixbehandlung aufzufassen und aufzuklaren ver- 
sucht hat, ist manche Unklarheit geschwunden; was man heute von den 
Lokativen wei8, ist dieses: Die Lokative sind Klassennomina und stellen sich 
als solche in drei Klassen in das System der klassifizierenden Substantiv- — 
prafixe ein; sie weisen im Satze bzw. im grammatischen Zusammenhalte die 
namlichen Konkordanzverhaltnisse auf wie alle Prafixnomina; als Grundformen 
werden fiir diese Lokativprafixe gemeiniglich mu, pa, ku angenommen, wie 
sie ja durchwegs im ganzen Bantugebiet noch lebendig sind; die Bedeutung 
wird fiir mu mit ,in“ (Inneres), fiir pa mit ,an“ (Daranseiendes), fiir kw mit — 
,auBer“ (AuBeres) wiedergegeben. In diesem Sinne hat ENDEMANN das loka- 
tivische mu (mo) Wo-Substantiva bilden lassen. 4 

Hier haben wir uns besonders iiber den logischen Wertcharakter von yah 
klar zu werden. Wie wir einen selbstandigen (absoluten) Sinn aller Lokativ- 
prafixe zunachst fiir keineswegs gesichert annehmen kénnen, so namentlich — 
auch, wie wir sagen mdéchten, am wenigsten hinsichtlich des ku. Soviel 
halten wir fiir wahrscheinlich, da® in dem ku als eine Grundbedelt whale 
— nicht als die Urbedeutung — das _ ,Jn-einer-Richtung-sein“, also — 
gleichsam das Richtungshafte, einfachhin zu verstehen ist; dieses Rich- 
tungshafte la8t sich auch so verstandigen: (kommen) von — her; (gehen) 
hin — zu pi nace Diese Redeweisen driicken die Richtung unter inverse 


' Da unsere beziiglichen Forschungen-noch nicht zu einem ganzen Abschlusse gelang t 
sind und da die Darlegung ihrer Ergebnisse an dieser Stelle zu weit fiihren wiirde, werden wit . 
nach gebotener Gelegenheit und unter Miteinbeziehung von Fragen der allgemeinen afrikanischen 
Linguistik darauf zuriickkommen. oe 
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__ Riicksicht aus. Das moge an dieser Stelle geniigen; einiges wird, wo wir iiber ty ee 
* die Lokativklassen unter einem handeln, dem noch hinzugefiigt werden. Der so 
verstandene Sinn des Prafixwortes ku entspricht am besten seiner infinitivischen 
Funktion. 
2. Verhaltnis zum Infinitivprafix ku. 

_ An zweiter Stelle haben wir fiber die dem ku-Infinitiv entsprechenden 
aquivalenten Formen bzw. Warter jener Sprachen zu untersuchen, in denen 
ein ku-Infinitiv sich nicht oder nicht mehr findet. Es sind dies solche Sprachen, 

__ die sich phonetisch (morphologisch) am weitesten von dem reinen und ur- 
spriinglichen Bantusprachtypus in der Entwicklung (Abschleifung, Vermengung) 
entfernt haben diirften. Daher gehdren vor allen Duala, Jaunde, Ngumba. 
MEINHOF hat der Frage nach dem Infinitivprafix des Duala ebenfalls seine 
 eingehende Aufmerksamkeit gewidmet. Allerdings hat er da eine Vermutung 
aufgestellt, die wohl allzu schwer wird zu beweisen sein. Nachdem MEINHOF 
das Infinitivprafix des Duala als das Ji-Prafix seiner fiinften Klasse (Duala di) 
erkannt hat, findet er Bedenken dagegen und bringt eine ganz andere Lésung: 
»Indessen kann nicht geleugnet werden, da die verschiedene lautliche Be- 
handlung dieses Infinitivprafixes und des sonstigen /i-Prafixes auffallig ist. 
Sie ware ja zu erkldren au$ dem iiberaus haufigen Gebrauch des Infinitivs. 
Man mu aber doch mit der Moglichkeit rechnen, da8 das alte Infinitiv- 
zeichen des Bantu vielleicht anders als /i lautete und nur in diese Bildung 
aufgegangen ist. Reste dieses alten Prafixes finde ich z. B. im Sango, wo der 
-Infinitiv regelmafig lautet kwi oder ki, d. i. ku i, genau entsprechend Isubu oa 
o i, vergleiche die Prasensbildung im Konde mit -iku, vergleiche ferner die ‘ 
Tatsache, da8 im Herero die urspriinglich auf a endigenden Prdafixe vor dem 
Verbum stets ihr a in e verwandeln. Auch hier mag also jenes alte Infinitiv- 
prafix stecken.“ (,Grundziige, S. 10 f.) 
Was MEINHOF hier behauptet, ist ein Zweifaches: daf das alte und 
sonst allgemeine Infinitivprafix auch in den Sprachen, die es nicht mehr be- 
sitzen, friiher gestanden hat, und da8 die Form, die es in diesen Sprachen 
friiher gehabt hat, in die heute aufscheinende Form des li-Klassenprafixes 
aufgegangen sei. m3 
Wir mochten zundchst von anderen Erwagungen als denen MEINHOF’s 
ausgehen. Drei Méglichkeiten ergeben sich aus dem vorliegenden, auch von 
_MEINHOF propugnierten Tatsachenmaterial: entweder hat die urspriingliche 
Infinitivbildung ku-artig gelautet; oder es hat als solche ein i-haltiges und 
_ durch eine ¢Lautung hauptsachlich charakterisiertes Priifix gestanden; oder 
_beides war urspriinglich miteinander verbunden, so da wir ein zusammen- 
gesetztes bzw. ein Doppelprafix bei der urspriinglichen Infinitivbildung anzu- 
nehmen hatten. Das in Betracht kommende Material beweist zunachst fiir alle 
drei Méglichkeiten. Um also Klarheit zu erlangen, miissen wir noch eine andere 
Erwagung heranziehen. Die Sprachen, die eine i-haltige Infinitivform aufweisen, 
sind zumal die vom eigentlichen Bantutyp schon mehr abweichenden; es bestande 
. jedenfalls eine gewisse Anomalie darin, da® bei der iiberwiegenden Mehrheit 
_ der Sprachen und dazu bei den urspriinglicheren die /-haltige Prafixform weg- 
gefallen, wahrend sie in den anderen Sprachen geblieben ware; sonderbar 


e 
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mii®te es auch erscheinen, wenn von einer urspriinglichen infinitivbildenden 
Doppelform (ku +i) im einen Teil der Sprachen das eine, im anderen das ~ 
andere Infinitivprafix entschwunden ware. Die aus solchen Vergleichungen sich 
ergebenden Schluffolgerungen zielen immerhin noch am meisten auf die An- 
nahme einer urspriinglichen doppelten Infinitivbildung. Es handelt sich nun 
aber darum, in welcher Weise diese aufzufassen ist. An erster Stelle behaupten 
wir also, da8 im Bantu eine urspriingliche doppelte Infinitivbildung bestanden 
haben diirfte; das eine der beiden prafigalen Formative ist in dem iiberwiegend 
noch vorhandenen ku zu sehen; das andere erscheint in sparlichen Sprachen 
als eine durch einen i-Laut charakterisierte Form. Damit erscheint jede Ent- 
wicklung aus dem einen Formativ in das andere ausgeschlossen und es ist nur 
der Entfall des einen oder des anderen oder beiden Formativs oder auch ihre 
Verbindung denkbar. 

Wie ist die zweifache Infinitivbildung zu erklaren? Ist der urspriingliche 
bantuische Infinitiv schlechterdings mit der (kompositionalen) Doppelprafixform 
gebildet zu denken? In der Beantwortung dieser Fragen gehen wir von der 
Unterscheidung eines logisch zweifachen Infinitivs aus; wenn ich sage: ,Das 
Denken strengt ihn sehr an“ und wiederum: Er scheint sehr angestrengt zu 
denken“, so liegt in den beiden infinitivischen’ Wendungen eine ganze Ver- 
schiedenheit. In diesem dritten Satze: ,Er hat eine besondere Neigung zum 
(ftir das) Denken‘ finden wir eine Art Verbindung jenes zweifachen ver- 
schiedenen Infinitivs. Die erste Art von Infinitiv erscheint mehr als eine Quali- 
fizierung des Verbums zum Substantivum hin; in der zweiten Art haben wir 
das Verbum durchaus als ein solches vor uns, und zwar nach seinem gewohn- 
lichen infinitivischen Charakter. Dem entspricht auch die doppelte Infinitivform ; 
in der zweiten Art von Infinitiv liegt jenes Richtungshafte, von dem wir 
bei ku geredet haben, irgendwie enthalten; in der ersten Art von Infinitiv 
dagegen findet eine gewisse Prazisierung statt, wie sie in dem -i-Klassenprafix 
bzw. in dem von uns angenommenen 4lteren nominalen i-Prafix vorliegt, das 
im ersteren als das eine Element besteht. 

Dazu ist nun noch ein anderes zu beriicksichtigen: Es gibt sehr viele 
Falle, in denen mit jeder der beiden Infinitivbildungen derselbe Sinn im Satze 
erzielt wird: z. B. ,ich liebe zu schweigen“ oder ,ich liebe das Schweigen‘. 
Dem ersteren Infinitiv wiirde nur die ku-Form, dem letzteren nur die 
i-Form des Prafixes entsprechen. Analog finden sich Falle, in denen der 
logische Infinitiv im Satze mit der ku-Form und der i-Form zusammen und — 
mit der ku-Form allein oder mit der ku-Form und der /-Form zusammen und 
mit der i-Form allein oder mit der zusammengesetzten Form (mit dem doppelten 
Prafix) und mit jedem der beiden Prafixformen besonders wiedergegeben werden q 
kann. Jene Falle, in denen entweder nur die i-Form oder neben der zusammen- 
gesetzten Bildung (ku --i) nur die i-Form dem logischen Infinitiv im Satze 
entspricht, stellen eher eine Substantivierung und nicht so sehr die Infinitiv- 
bedeutung des Verbums in ihrem gewOhnlichen und eigentlichen Charakter dar. 
So ergibt sich die allseitige L6sung unserer Frage. 

Indem wir zwischen einem verbalen und nominalen ene unterscheiden, 
zwischen welchen eine Art von indifferentem Infinitiv steht (,ich kann arbeiten“ 


2 


ee ‘mS "Lae, RT cee ar ehy S — -., Se ae +. ‘ ~ eo ind ee | ik a a a 7 
aes Ss .." = ~, ¢! ae “ah -W “ 2 * 
Beitrige zur Grammatik des Bantu-Typiis. “ 935 


— ,arbeiten zu kénnen, ist ein Segen“); bestimmen wir unsere Ansicht so: 


In dem allen Bantusprachen zugrundeliegenden Urtypus war als gewohnliches 


und eigentliches Infinitivzeichen Au in Geltung; neben diesem kuz, das schon 


dort lokativischen Wert hatte, war in einem anderen Sinne das (von uns ange- 


‘ nommene 4ltere) i-Praformativ in Gebrauch, indes nicht sehr haufig; der Um- 


standlichkeit und Exaktheit einer urspriinglichen und Natursprache entsprechend, 
wurde in manchen Fallen eine infinitivische Redeweise mit beiden Infinitiv- 


 partikeln wiedergegeben. Eigentliche und ganze Verbalsubstantiva wurden bereits 


i 


in sehr frither Zeit mit der vollen -i-Form (der dritten Nominalklasse) pra- 
figiert; und derartige Verbalsubstantiva finden sich durch das gesamte bantu- 
ische Sprachgebiet vor, ohne da8 dabei jene Sprachen, in denen nur das i-Prafix 
des Infinitivs mehr im Gebrauch ist oder ein Rest beider Infinitivbildungen 
zusammen, eine Sonderstellung einnahmen. Mit der Entwicklung von Einzel- 
sprachen und der eingreifenden Dialektbildung, mit der von 4u8eren Umstanden 
bald mehr, bald weniger bedingten Verwischung der urspriinglichen Sprach- 
formen und des ganzen urspriinglichen Sprachcharakters ging in manchen Ge- 
bieten das infinitivische ku verloren; das war bei jenen Sprachen der Fall, 
deren Entwicklung von der Ursprache weg eine mehr dufere und darum 
weniger logische war. In dem Grofteil der Sprachen jedoch war die Entwicklung 
eine mehr innere und insoweit logische, langsamere; in diesen Sprachen ging 
das logisch leicht entbehrliche i-Praformativ, wo es tiberhaupt gestanden hatte, 
verloren; wo es zugleich mit ku gestanden hatte, entfiel es einfachhin; wo es 
allein gestanden hatte, ging es in das Prafix der (dritten) -i-Klasse auf, wenn 
vielleicht nicht immer restlos der nominalen Form, so doch der grammatischen 
Behandlung nach. Da in einigen Sprachen der radikaleren Entwicklung (De- 
generierung) i (bzw. die é-artige Infinitivbildung) stehengeblieben ist, allein und 
nach dem Entfall von ku, ist nicht weiter mehr schwierig. Denn einerseits 
bedurfte es doch zunachst noch, in gewissen Fallen zumal, einer kennzeichnenden 
Form des Infinitivs; anderseits erfolgte die Sprachvereinfachung (Formreduktion) 
auch hier sukzessiv; da8 also z. B. in Fallen, in denen beide Infinitivpartikeln 
gestanden hatten, mit einemmal beide entfielen, ist nicht anzunehmen. Indes 
scheint uns ein Moment noch mehr zu beachten als diese beiden; ahnlich den 
nominalen Praformativen sind auch die infinitivischen Bildungsformen (ku i: 
ku + i) schon frithe mit dem Stammverbum verschmolzen; beziiglich der 
infinitivischen é-Lautung traf das besonders bei vokalisch anlautenden Verbal- 
stammen zu, um so mehr als jene é-Lautung nur halbvokalischen Charakter 


-von Anfang gehabt zu haben scheint, wie wir oben bei Besprechung des dritten 


Klassenprafixes und seines zweiten (i-) Elementes bereits angemerkt haben. Dieser 
besondere Charakter des infinitivischen i brachte namentlich auch einen leichteren 
Schwund vor konsonantischem Anlaut mit, wahrend mit einem vorangehenden ku 
die Verschmelzung harter geschah, als vielleicht mit einem reinen und santft- 


~~ vokalischen é der Fall gewesen ware. So sehen wir, wie im Isubu ku eher zu o 


abgeflacht ist, als es. mit der i-Lautung verschmolzen ward. Im Sango, wo diese 


_ Verschmelzung eingetreten ist, bildet nun die Verschmelzungsform das schlecht- 


r 


hinige Infinitivprafix; da® dies geschehen konnte, zeigt, wie die logische Geltungs- 
art der beiden selbstandigen Formen nicht mehr ganz lebendig gewesen sein mochte. 
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Was MEINHOF von der Prasensbildung mit -ikw im Konde zum Ver- 
gleiche heranbringt, diirfte weniger zur Sache sein. Dagegen hangt die von 
ihm angedeutete Tatsache aus dem Herero von der Verwandlung einer a-Prafix- . 
auslautung vor dem Verbum wolil sicherlich mit dem infinitivischen /Laute 
zusammen; wir fiihren als konkretes Beispiel dafiir an, da8 das auslautende a | 
beim pronominalen (verbalen) Prafix in e verwandelt wird, sobald ein Objekts- 
pronomen zwischen Prafix und Verbum tritt. Damit glauben wir die Frage 
von der zweiten infinitivischen Prafixlautung und ihrem geschichtlichen Ver- 
haltnisse zur ersten (gewohnlichen, eigentlichen) so ziemlich allseitig und 
befriedigend gelést zu haben. Ob und inwieweit auch in Sprachen, in denen 
ku verschwunden ist, noch in petrefakten Formen Erinnerungen an dies Prafix 
vorhanden sind, mii®te an einzelnen beziiglich in Betracht kommenden Formen. 
untersucht werden. An solchen Formen nennen wir aus dem Duala: 


kwala sagen : Rkwata kratzen 

okwele \ehren (von /ee) kukwa beifen 

kwalisane sich unterhalten kubwa Durchfall haben 

|Rwese blenden (mit ndima [Blindheit}) di-kw-ambo Maniok 

|kwese verschlieBen, kuke schliefen (?) ekambi Kafig (vgl. Jomba [in einer Falle fangen ‘]) 


Eine andere Frage geht dahin, ob und inwieweit mit kw echte (verbale) 
Nomina in den verschiedenen Bantusprachen gebildet worden sind. Von vorne- 
herein ist nach der logischen Eigenart des infinitivischen ku, wie es oben 
angegeben wurde, zu erwarten, da Verbalsubstantiva nur sehr sparlich damit 
gebildet worden seien. Dem entspricht mehr weniger allgemein auch der 
tatsachliche Befund. Haufiger sind die ku-Nomina, die nicht auf dem Wege ~ 
iiber das Verbum entstanden sind. eo 


3. Das Schmahprafix gu. 


Unmittelbar an die Erwahnung der auBerverbalen ku-Substantiva schliefen 
wir die dritte und letzte der bei dieser Klasse zu behandelnden Fragen; es 
es ist die Frage um das Schmahpriafix gu. 

MEINHOF, der zuerst nachdriicklich in seinen ,Grundziigen“ auf diese 
Prafixform aufmerksam gemacht hat, fiigte es als eigenes und eigentliches 
(20.) Klassenprafix in sein nominales System ein. Wir fassen diese Form indes 
nicht im vollen Sinne als Prafix einer eigenen und eigentlichen Nominalklasse. 
Ehe wir die Beweggriinde dafiir angeben, miissen wir den Stand der Frage 
und ihre maSgebenden Umstande genauer ins Auge fassen. Zundchst bringt 
MeInHoF Worter mit dem gu-Prafixe zusammen, die offensichtlich in die ku-_ 
Klasse gehéren oder sicherlich nicht zu der (angenommenen) gu-Klasse zahlen; 
z. B. Sango gu-voyo (Arm) und gu-vifi (Leib). Gliedernamen auf ku (bzw. | 
auf eine auf ku gehende Form) sind 6fters und durch das ganze Bantu- 
sprachgebiet vorkommend und es ist keinerlei ernste Schwierigkeit gegen die — 
ku-Klassifizierung dieser Nomina, was schon daraus hervorgehen kann, daf 


dieselben bisweilen auch als mu-Nomina (mu- = ku-: lokativisch) anzutreffen — 
PEs eRe SWS, : , ? of * 

'Vgl. damit noch aus dem Ngumba Beispiele wie: kwali (lieben; Liebe). ,Um zu‘ vor Verben 
wird auch mit 9 im Duala gegeben. Im Jaunde werden eigentliche (und zunachst unkonkrete) 
Verbalsubstantiva mit dem prifigalen Abflachungslaut a gebildet, ebenso mit analogem o, 


paw 


- de "e << le eR bad " ; i = 
Pe i ae Ly Ce a Ae 
pede, ane Sete 


937 


tole Beitrige zur Grammatik des Bantu-Typus. . 


. 


b 3 sind. Eine zweite Bemerkung betrifft den logischen Wertcharakter der &u- 


Hh 


| 


_ Formen. MeEInuor versucht keine Deutung des Prafixwortes und stiitzt sich 
tiberhaupt in der ganzen Frage auf die allgemeinen Angaben in WoLrFr’s 
Kinga-Grammatik, der diese Nominalklasse also ‘charakterisiert: » Will man 
die GréBe oder auch die Nichtigkeit oder Verachtlichkeit eines Dinges be- 
zeichnen, so gebraucht man statt des Prafixes der anderen Klassen das Prafix 
dieser Klasse, welches ugu lautet“ (S. 16). 

Nach unserem Dafiirhalten kommt dieser Prafixform die Geltung eines 
repudiatorischen Demonstrativums! bei und haben wir in ihr die 
phonetische Darstellung einer logischen Affektion zu verstehen, Verabscheuung 
und Verwunderung zusammen liegen in dem gu-Prafix enthalten; zu diesem 
einen Moment kommt noch der Charakter des Hinweisenden (gleichsam 
Daraufzeigenden) als das andere Moment. Das Prafix findet sich nicht sehr 
haufig und tritt auch hinsichtlich seiner Verbreitung im Bantusprachgebiet 
hur ganz vereinzelt auf, so z. B. neben Kinga auch im Hehe. : 

Warum rechnen wir die nominalen gu-Formen nicht als eigene und 
eigentliche Klasse in dem Ganzen des prafigalen bantuischen Nominalsystemes 
ein? Aus dem Erdrterten mag es zum Teile schon klar werden; doch nennen 
wir diese drei besonderen Griinde: Erstens tritt die gu-Form nicht in der 
ausgepragten, vollwertigen Art der iibrigen Nominalprafixe auf, sondern be- 
wahrt (logisch und phonetisch) eine mehr lose Eigenstellung; zweitens 
entbehrt es, soweit es tiberhaupt in die grammatische Konkordanzbehandlung 
‘allt, selbstandiger Entsprechungsformen, sondern lehnt sich vollig an die 

Konkordanz der ku-Klasse an; drittens beweisen die hin und wieder auf- 

_tretenden gu-Formen zwar ein partikulares Vorkommen innerhalb des mehr 

urspriinglichen Bantusprachgebietes (z. B. Kinga), keineswegs aber dadurch 

auch schon geniigend die Zugehdérigkeit eines gu-artigen Prafixwortes zum 
_ urbantuischen- Sprachbestande 2. 

Fragen, die sonst noch hieher bezogen werden kénnten — wie z. B. 

die Frage nach der bisweilen statthabenden Unregelmafigkeit in der gram- 

_ Mmatischen Konkordanz von ku. oder die Frage nach dem singularischen ma 


. 


_ bei Nomina, die eine Handlung oder ein Handelndes und iiberhaupt dann— 


Personen allgemein bezeichnen und Ofters nachweisbar aus pluralischen In- 
_ finitivprafix der Substantivierung zu verstehen sind — werden in den be- 
' treffenden Klassen (lokativische Klasse, ma-Klasse) besprochen werden. 


Fiinite Klasse: ru (lu). 


Diese Klasse haben wir bereits unter der dritten Klasse sowohl nach 
der lautlichen als auch nach der logischen Seite betrachtet. Wir werden uns 
daher an dieser Stelle darauf beschranken kénnen, neben einigen erganzenden 


~«  * Wir. kénnen uns immer noch nicht von dem Gedanken befreien, da in diesem so- 
genannten Prafixe nur eine allerdings ungewéhnliche, darum aber auch ganz vereinzelt er- 

_ Scheinende Vorsetzung des Demonstrativums der mu-Klasse (-gu -ju) vorhanden ist. 

_.__* Durch diese Darlegungen wollen wir nicht durchaus die Moglichkeit abweisen, daB die 

_ gu-Form mit unserem Au-Prafix urspriinglich zusammenfallt und vielleicht als spatere phonetische 


_ Differenzierung aus dem Logischen heraus zu verstehen ist.. 


® 


‘ 


bs, Cie kau ee 
ie | ue. ee 


baba Sau ch 


SMS OP er Ppa eh W) iaey 


rs 


Te 


‘Bemerkungen etliche Beispiele zur Bestatigung der dort angegebenen Charak- — 


\ . : ron : 

~ * } ol . . . * 

q * rae es " ae rs tact i 4 i ; 
: + ras ’ he" Ee 

\ 7 on j wr 


938 Dr. ALBERT DREXEL, - “ 


terisierung dieses (fiinften) Klassenprafixes zu bringen. 


1. Anlautung des Prafixes ru (lu). . 


Die erste ergdanzende Bemerkung betrifft die Frage nach der urspriing- 
lichen Anlautung des Prafixes. Wenn wir von jenen Formen absehen, die 
zweifellos als eine Verderbung anzusehen und also spater in der bantuischen 
Sprachentwicklung anzusetzen sind, dann kommen namentlich die ru- und ~ 
die Ju-Form in Betracht. Da8 wir in dem r bzw. / zuletzt einen wesentlich 
zu d‘ neigenden Laut annehmen diirfen, haben wir am friiheren genannten 
Orte dargetan. Da wir indes bei dem dritten Klassenprafix einen beziiglichen 
Einflu8 auch dem zweiten vokalischen (-i-) Elemente zuweisen miissen, so ist 
die Annahme einer schlechthin nach d neigenden Grundlautung (bzw. Urlautung) 
fiir dieses (fiinfte) Klassenprafix nicht mit derselben Bestimmtheit zu behaupten. 
Es fragt sich, ob nicht eine dieser beiden Lautungen (r, /) bei diesem fiinften 
Klassenprafix als die urspriingliche anzusehen sei. Was diese Annahme un- 
wahrscheinlich macht, ist vor allem die Grundtatsache, daf im Bantu allgemein 
zu 7 und r eine gemeinsame nach d‘ neigende Urlautung durchaus wahr- 
scheinlich ist. Man kann damit den von Finck (,, Die Verwandtschaftsverhaltnisse 
der Bantusprachen“, S. 98ff. und 107 ff.) an der Hand eines ansehnlichen und 
trefflichen Beweismaterials dargelegten Gedanken von den Grundlautungen 
dz(i) und t vergleichen. Ein anderes Moment, das fiir jene gemeinsame Ur- 
lautung beweist, ist in der Analogie zu dem dritten Klassenprafix zu finden; 
dort ergaben sich r und / als zwei dialektische Abweichungen einer wesentlich 
durch eine d-artige Mitlautung charakterisierten Grundbestandheit. 

Von dieser Analogie méchten wir bei der weiteren und abschliefenden 
Feststellung des Anlautungsverhaltnisses des urbantuischen fiinften Klassen- 
prafixes ausgehen. Dafiir, daf8 namlich die Analogie nur eine teilweise ist, 
mu ein Grund vorhanden sein; dieser Grund liegt, wie wir mehrfach schon ~ 
hervorgehoben haben, in dem vokalischen zweiten (-i- bzw. -u-) Elemente der 
beiden Prafixe. Da in dem hier zu behandelnden (fiinften) Klassenprafix die 
d-artige Anlautung wesentlich zuriicktritt, so erhebt sich die Frage, ob nicht 
von allem Anfange bei der Zusammensetzung die d-artige Lautung des ersten 
Zusammensetzungselementes -auf r oder / oder einen anderen verwandten a 
Sonanten gelautet habe. Diese Frage glauben wir in dem Sinne einer urspriing- — “4 
lichen, naher dem deutschen r als dem d stehenden konsonantischen Lautung — 
beantworten zu kénnen. Die /-Lautung ware alsdann eher als eine durch die — 
iiber d gehende Verwandtschaft mit (jenem) r gegebene friiheste dialektische | 
Form aufzufassen. Bei dieser ganzen Auffassung miissen wir nachdriicklichst — 
betonen, daf r, d, / fiir das erste iiberhaupt nicht mit den diesen Lettern ent- — 
sprechenden lateinischen oder deutschen Lautungen identifiziert werden diirfen 
und da8 zweitens dann jene drei bantuischen Lauteinheiten r, d, / in einer 4 
sehr nahen Verwandtschaft untereinander anzunehmen sind. Den Beweis fiir y 
die Erstsetzung der ru-Form stiitzen wir vornehmlich auf die groBe Verbreitung — A. 
und die Art der Verteilung derselben Form wie zuletzt der r-Lautung gegen ; 
(d und) / iiberhaupt. Die weitergehende Ausfiihrung des Beweises kénnen wit | 
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uns hier erlassen, da wir mehr die logische Seite der Prafixfrage beriicksichtigen 
und zudem bei dem zusammengehérenden Charakter von r, d, J der.Sache 
keine aufSerordentliche Bedeutung beikommt. 


2. Grammatische Funktion des Prafixes ru (lu). 


Eine andere erganzende Bemerkung betrifft die grammatischen Funktions- 
verhaltnisse dieses (fiinften) nominalen Klassenprafixes. Gewohnlich trifft man 
in den Lehrbiichern die Darstellung, als ob die ru-Substantiva eine eigentliche 
Singularklasse bildeten, deren plurale Entsprechung durch das n-Prafix gegeben 
wiirde. Indessen ist der Sinn dieses Klassenprafixes der eines genauen Sclitivs, 
weshalb eine Pluralentsprechung nicht schlechthin vorkommt. Es ist das Ver- 
dienst MEINHOF’s, diesen Sachverhalt im wesentlichen erkannt und festgelegt 

~ zu haben. Er nennt das Prdafix seiner elften (ulu-) Klasse das Prafix der ,Ver- 
einzelung“ und schreibt dazu: ,Die in vielen Lehrbiichern, besonders des 
Herero, aufgestellte Behauptung, die Klasse bedeute etwas Diinnes, Langes, 
trifft nicht allgemein zu. Ich glaube, da8 die von mir gegebene Erklarung : 
tichtiger ist. Natiirlich gibt es auch dabei Falle, in denen nicht mehr sicher 
festgestellt werden kann, warum das betreffende Wort gerade in diese Klasse 
kam. In diesen Fallen und in jiingeren Bildungen wird nicht mehr der Plural 
als das Urspriingliche empfunden, sondern der Singular.“ (,Grundziige“, S. 16f.) 
MEINHOF hat also, ohne sich allerdings iiber den logischen Entstehungs- 
| charakter von ru (ulu) bzw. die Etymologie des Prafixes Rechenschaft geben 
eet} k6nnen, aus dem tatsachlichen Sinn und Gebrauch der rau- (ulu-) Nomina 
auf die wesentliche Grundbedeutung der Vorsilbe geschlossen. Wenn er dann 
weiterhin von der gewOhnlich danebengestellten Pluralform — in den meisten 
Fallen ist es die Form des n-Prafixes — meint und sagt, daB sie Gas Ur- 
Spriingliche sei, so ist daran richtig, daB jene n-Form bzw. ihr jeweiliges und 
tatséehliches Aquivalent das Urspriingliche (Erstzudenkende) ist, falsch aber, 


da$ diese Form eine Pluralform genannt wird. Vielmehr ist die ru-Bildung a 


eine von einem (prafigierten oder auch prafixlosen) Worte ausgehende soli- 
tivische neue Wortform, die ihrérseits eine neue und eigentliche Pluralent- 
_ Sprechung nicht in jedem Falle ausschliegt; dieses letztere hangt eben nicht 
_ blo8 von dem “irgendwie: immer solitivischen ru, sondern auch von dem 
3 ganzen jeweiligen ru-Prafixsubstantivum und seinem wirklichen Endsinne ab, 
* Ubrigens ergibt die von uns urgierte Erklarung des ru-Priformativs eine um- 
fangreiche Méglichkeit von Nominalbildungen, die sehr wohl einen regel- 
ftechten Plural zu sich nehmen kénnen. Zwei Begriffe fassen wir unter dem 
Solitivprafix ru, den des Einen (Einsseins, Einserscheinens) und den des 
 Sich-Abhebens, des irgendwelcher Unterscheidung folgenden Hervortretens - 
dieser zweifache Begriff in ru entspricht eben den zwei Elementen seiner Zu- 
_Sammensetzung; diese beiden Begriffe ergeben auch in ihrer Verkniipfung das 
~ Solitivische (Einzelhatte, Einzigartige). Demnach wird man etwa sagen miissen: 
manche Worter, die entweder eine gewohnliche Singularbedeutung haben oder 
beziiglich der grammatikalischen Zahl indifferent sind oder in sich eine 
' ,Mehrheit nach dem Begriffe* einschliefen, bilden Nomina mit dem 
bs Klassen prafixe lu; diese Nomina haben den Sinn und die Geltung irgend- 
_ Anthropos XII—XIII. 1917—1018, 8 13 
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welcher Art eines Solitivs und kénnen ihrerseits, sofern im einzelnen Falle 
die besonders geartete solitivische Bedeutung und Bestimmtheit eine logische 
Pluralentsprechung nicht verhindern, gleich den anderen Singularklassen in 
eine Pluralform iibersetzt werden. Daf man die ru-Nomina gerade mit den 
n-Nomina oft zusammengeordnet hat, diirfte einen Grund auch darin haben, 
da8 die n-Formen des bantuischen Substantivs am friihesten und meisten die 
plurale Formentsprechung vernachlassigt haben; solche n-Formen des Stamm- 
wortes konnten in der Folge leicht pluralisch zu ru-Bildungen, die aus 
 logischen Riicksichten keine Pluralform aufwiesen, verstanden werden. Bis- 
weilen, wie z. B. im Herero, wird auch der Plural der ru-Substantiva mit 
dem Pluralprafix der nasalen Klasse gebildet. Endlich kann auf die grofe 
Verbreitung und vielseitige Bedeutung der n-Nomina im Bantu hingewiesen 
werden; daher gehérte auch zu erwahnen, da8f gerade n-Nomina Ofters mit 
einem numerisch indifferenten Charakter oder als eine ,Mehrheit nach dem 
Begriffe“ auftreten. Vgl. Duala nyatgo, nyan (Brut, Wurf). 


3. Bedeutung des Prafixes ru (lu). 

Die Frage nach den grammatischen Funktionsverhaltnissen des ru-Prafixes 
hat uns bereits in die Frage nach seinen logischen Verhaltnissen hineingefiihrt. 
Man hat es auffallend gefunden, daf gerade Worter, welche ein Diinnes, | 
Langes bedeuten, mit diesem Praéformativ erscheinen; man hat besonders 
hervorgehoben, daf auch Abstrakta in diese Nominalklasse fallen; auch Bei- 
‘spiele von augmentativen ru-Nomina finden sich. Alle diese Kategorien bieten 
bei unserer Erklarung des ru-Prafixes keinerlei Schwierigkeit; diese verschiedenen _ 
Bedeutungen lassen sich nach dem einen oder anderen Zusammensetzungsteil 
oder wieder aus beiden Prafixelementen zugleich verstandigen. Da® Sprachen 
mit Nomina dieses Klassenprafixes bezeichnet werden, kann als Hervorhebung 
und Zusammenfassung wohl begriffen werden. Andere Bedeutungen wie z. B. 
Zeitbestimmungen, scheinen schwieriger in die ru-Klasse einzureihen, doch 
lassen sich auch diese schwierigsten Falle rechtfertigen; man denke z. B. an 
* die Hereroformen rukuru (-kuru [alt]), frither, langst; rukuao (-kuao [ander-]), 
wiederum; rumue (mue [ein]), einmal. 

Jene, die mit TORREND eine Lésung des bantuischen Prafixproblemes in 
Anlehnung an religidse und biblische Gesichtspunkte gewinnen zu kénnen 
glaubten, sahen die ru-Klasse als einen Nebenlaufer an, der naher auch nach 
seinem logischen Eigenwerte dunkel bleibe. . 

AbschlieBend fiihren wir zur Erlauterung, Bestatigung, Vervollstandigung 
des Gesagten und unserer neuen Aufstellungen noch etliche Beispiele an: 
_ Ovambo oluteni Bezeichnung fiir langanhaltende Diirre, oluvelo fensterahnliche Offnung in einer 


Wand, oluxuva boswillige Verleumdung, wodurch man einen Menschen an gewisser Stelle _ 4 


in Mifkredit bringen will, olukenge hohe, schmale Seite eines Gegenstandes, olaputa 
Stamm eines Baumes, olupea brennende Grasflache. 

Suaheli wdevu einzelnes (Bart-)Haar zu ndevu Bart, asi Augenbraue. 

Ganda lulimba Liige. : 7, 

Konde u/umuji Schein (vgl. Sango mujfi-za [umleuchten)). * 

Kisiha obahi Sperrgriff. , 

Uzaramo lukombe Klaue, luahi Geruch von Blut. 

Schambala /irkuni ein Stiick Holz. 
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o as Nika lu-mfui Solitiv zu mfui (graue Haare). 

Hehe /wino Einzahn, lupegeho Feuerbohrholz (von 


» 


“pegehela (Feuer bohren]; vgl. Buwe -fesa 
[Feuer quirlen]), Judali Kraft (vgl. -tali [Stein, Eisen)). 

_ lamba /upi Backenstreich (*pi [Schlag ?)). 

__-Dzalamo Jufunguio Schliissel (von -funga [binden]). © 

Namwesi dugdye Schnut. 


Sukuma /wala (ein) Finger (Plur. dzwala yf 
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Sechste Klasse: Wi, 
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Auch das Prafix dieser Klasse haben wir gelegentlich der Erklarung des 
Zusammenhanges bzw. Verhaltnisses von -i (li, ri) und ru (lu) nach seinem 
logischen Gehalte wesentlich bestimmt. Wir werden daher auch hier nur mehr 
einige erganzende Bemerkungen zur phonetischen (morphologischen), grammati- 
kalischen und logischer Frage dieses (sechsten) Klassenprafixes anbringen. 


tay as 
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1. Form des Pr&fixes wi. 


Was zunachst den lautlichen Charakter des Prdfixes anlangt, kann vor 


_allem ob des u-Lautes kein Zweifel bestehen, da8 er bereits dem Prafixe des 


Urbantu angehért hat; er erscheint allgemein und ist nur einigemal im ganzen ee 


Prafixe zu» einem o (0) abgeflacht. Anders verhalt es sich mit dem (mittel- 
lautlichen) ersten Teile der Prafixform. Daf eine wenigstens halbkonsonantische 
Anlautung des Prafixes angenommen werden muf, ist aus dem, zumal in den 
dem Urtypus naherliegenden Bantusprachen, konstanten Auftreten einer solchen 
Anlautung gewif8. Die Ungewifheit besteht also nur in Betreff des genaueren E 
Charakters der Anlautung. Aber auch diese scheint durch Grenzlaute einiger- 
massen bestimmt zu sein; diese Grenzlaute sind 6 und v auf der einen und 
w und & auf der anderen Seite zu.sein. Sowohl 6 als Verscharfung als auch 2 
i als Abschwachung der urspriinglichen Anlautung bringen wir nicht weiter in 2 
Riicksicht; 6 als Verscharfung (Verhartung) findet sich in Sprachen, die zum 
Teil bereits sehr stark den urspriinglichen Bantucharakter auch nach dem 
phonetischen Moment verderbt haben diirften (z. B. Duala). Die phonetische 
Verderbung eines urspriinglichen Lautbestandes kann auch in der Reduktion 
der Lauteinheiten bestehen; diese Reduktion kann auch So geschehen, da sich Sf teal aaa 
cin weniger haufiger Laut an einen verwandten hdufigeren anlehnt; diese Art . ia 
von Lautverderbung ist in dem erwahnten Duala gerade hinsichtlich der Prafix- 
lautungen mehrfach feststehend; fiir unseren Fall kann man vergleichen, wie 
die e- (= ki-) Klasse im Plural regelmaBig die be- (= vi-) Prafixform auf- 
weist: auferdem: wegen der Verwandtschaft des mu —= mb mit det Anlautung 
des wa-Prafixes sind im Duala zahlreiche Substantive dieser Klasse in die mu- 
(mb-) Klasse mit der pluralen Formentsprechung mi geriickt, indem *wa = bo ; 
(bu, b-) wurde: - na . . 
; - 
ion . ” MEINHOF (MSOS. VII, 262) findet es seltsam, dafs der Plural zu ‘wala als dzwala er- 
_Scheine: ,Der Regel nach miifte statt Jy- im Plural 2 (< urspr. ny) davor treten.“ SchlieBlich 
_ meint er, ,da® in */¢-u-ala die Vokale it+tuzun verschmolzen, so daf sich nun */0-ala==dzwala 
. ergab...“ Wir fassen die /w-Form als Solitiv zu einer numerisch mehr indifferenten singularen 


_ n-Form; mit Beibehaltung des /w- wird die mit einem ungefahren 7 lautende Pluralform (zur 
_ urspriinglichen n-Form) gebildet. 
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_zu ihrer Verstandigung eignet er sich am besten der von uns angenommene a 


‘Dr. “Miboker Dap, 
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etambi Schuh, Plur. betambi —esaso Sandfloh, Plur. besaso. buma Baumwollbauim | 

eyadi Blatt, Plur. beyadi bwanga Brust, Plur. mianga bosolo Scham 

Zu den letzteren Beispielen ist noch zu bemerken, da im Duala das 
m(u)-Prafix sogar bis zum blofen 6 in manchen Fallen gewandelt ist; so 
glauben wir es z. B, in bwele (Baum) annehmen zu miissen; man vergleiche 
dazu aus dem Nyamwesi miiéllemiiélle (Baumart) und mgombelo (Baumart). 

Noch wichtiger scheint uns eine andere Erwagung. Im Nyungwe finden 
wir das wa-Prafix in zwei bzw. drei Formen: als bw bzw. b- und als uw; die 
ersteren Formen finden sich vor vokalischer Anlautung; die letztere steht vor 
konsonantischem Wortanfang: 

bwabvu Fischnetz bodza Liige ucingo Fischnetz © 


, 


Ahnlich finden wir es auch in anderen Sprachen, z.B. im Tete, wo allerdings 
bu (bw) fast ganz abgebraucht ist; vorkommt es noch in bwadwa (Bier) und 
bwazi (Netz). Dagegen usamwari (Freundschaft) zu Samwari (Freund). Hier, 
liegt es offen, daB der vokalische Wortanfang das Umbiegen zu 0 (aus ur- 
spriinglichem w) bedingt hat. Auch im Duala 1a8t sich in gewissen Fallen die 
b-Form des w(a)-Prafixes als ein solches Umbiegen verstehen; z. B. bwendi 
(Beschneidung) von -enda (beschneiden?). Anderseits beweist der leichte (ganz- 
liche und haufige) Schwund des (halb)konsonantischen Anlautelementes unseres 
Prafixes, daB dieses Element mehr milde und dem u verwandt sein diirfte. 
Dies entnehmen wir auch daraus, da8 es sehr oft sogar trotz einer vorangehenden 
Vokallautung verlorengegangen bzw. nicht wieder aufgelebt ist; z. B. im Herero, 
Ovambo finden wir das Prafix nach dem Artikel als nackte w-Lautung: 

Herero oukope (Geiz), ouingi (Menge), ouanga (Gift). 

Ovambo outaleli (Aufseheramt), ouuii (Grabhiigel), ouvala (Kriegszug). 

Wie ist nun der w-Laut zu nehmen und warum bezeichnen wir ‘ihn als 
die wahrscheinlichste Uranlautung dieses (sechsten) nominalen Klassenprafixes ? 
Der w-Laut wird mit etwas vorgeworfenen, gestiilpten Lippen gebildet, hat 
einen sanft und fliichtig gerundeten Charakter und verflieBt mit dem a- zu 
einer engen Einheit; es hat dieser Laut somit etwas von einem raschen, weichen 
b ebenso wie von einem scharfen, gestofenen w an sich. Da wir den so. 
charakterisierten Laut, den wir sehr wohl von einem frikativen v unterscheiden, 
als die wahrscheinlichste Uranlautung von diesem Prafixe halten, liegt in fol 
gendem begriindet: Erstens ist dieser Laut am nachsten mit dem durch das 
ganze Bantusprachgebiet ziemlich verbreiteten und namentlich auch in mehr 
urspriinglichen Dialekten geltenden w-Laute des Prafixes (vgl. z. B. Kongo, 
Kinga verwandt); zweitens wird dieser Laut am ehesten den geschichtlichen Ver- 
haltnissen (Erscheinungen, Wandlungen, Anpassungen) des Prafixes gerecht; bzw. f 


qw-Laut. ; 
2. Grammatische Funktion des Prafixes wi. 
In zweiter Linie kommt die grammatische Seite der Frage im engeren 
Sinne oder der funktionale Sachverhalt des Prafixes zur DeriCksicn te aaa 


' Auch fiir die Lautabschwichung (Vermilderung) des wi zu u(w) finden sich im Duala of 
Reste; so halten wir das substantivische wase (Boden) fiir einen solchen. iy: 
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’ _ MEINHOF schatzt die Bildungen dieser Prafixklasse fiir jiinger ein; nachdem 4 : 
i + €r einige Beispiele aus Suaheli, Duala, Herero angefiirt hat, sagt er schlecht- are 


weg (,,Grundziige“*, S. 18): ,Da8 die Formen jung sind, geht auch daraus - Sia 
“hervor, daB die Pluralbildung schwankt, sie ist z. B. in jeder der drei ange- <a 
_ fiihrten Sprachen zufallig anders.“ Wir kénnen dieser Sentenz und noch weniger es: 
ihrer beigefiigten Begriindung nicht ganz beistimmen. Was vorab den Umstand — ae 
; _ anlangt, da8 sich verschiedene Pluralformen zu den Nomina dieser Klasse es." 
+ finden, so liegt darin kein Besonderes; da8 MEINHOF ein Besonderes darin. — Pie 
___Sieht, datiert eben auf dem herkémmlichen und von ihm dogmatisierten Theorem co 
_ von der starren systematischen Entsprechung von Singular- und Pluralprafix We 
der Form und den Klassen nach; wir leugnen dessen strenge Giiltigkeit und 
behaupten die Falschheit der auf dieser griindenden Folgerungen aus ihm. 
Davon indes abzusehen, ist es gar nicht dem tatsachlichen Bestande ent- . 
sprechend zu sagen, da® die Pluralbildung bei dieser Klasse schwanke und ie 
in verschiedenen Sprachen zufallig eine andere sei. Im Herero findet sich als < 
gewOhnlicher Plural ma; im Suaheli gilt dasselbe, nur da8 in dieser Sprache + ae 
__ wegen des ZuSammenfallens mit der ru-Klasse, zumal bei der oft sehr mahen ae 
: Bedeutungsverwandtschaft der Nomina beider Klassen, auch die beiderseits 
regelmafigen pluralen Entsprechungsformen in vereinzelten Fallen sich gegen- 
einander verwischen bzw. verwechseln kénnen; was zuletzt das Duala betrifft, oa 
So ist es allerdings wahr, da8 die Nomina, die zufolge ihrer Prafixform der 3 
». @-Klasse zugehéren, ihren Plural nicht auf ma bilden; doch wird man sich om 
eben vor Augen halten miissen, da& der ma-Plural bei diesen Nomina nur | 
darum aufer Gebrauch gekommen ist, weil die Singularklasse in die mu- (mb-, 
b-, bw-, bu-) Substantiva aufgegangen ist und dementsprechend (nach Maf- — > 
gabe ihres unpers6nlichen. Charakters) in den mié-Plural iibersetzt wird; man 
wird also diesbeziiglich sagen miissen: das Aufgehen des wa-Prafixes in das * tod 
__-mu-Prafix hat auch das Entschwindes des ma-Plurals vor dem mi-Plural bei den ee 
betreffenden Nomina zur Folge gehabt. Im Banoho treffen wir denselbenVorgang: ee 


t bolongi Gebiiude, Plur. milongi ibe Mangobaum, Plur. myibe bulu Nacht, Plur. myulu 
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Be Dagegen zeigt sich in dem ebenfalls verwandten Bakwiri derselbe ProzeB | 
noch im Werden: mie : a 


wolo Kahn, Plur. molo bwe Baum, Arznei, Plur. mae wunya Tag, Plur. menya . 
wosd Gesicht, Plur. mas6é wolue Hiitte, Plur. malue ie - 


Beziiglich der grammatikalischen Konkordanz ist zu bemerken: Im Duala eet 
sowohl als im Banoho und Bakwiri hat sich die Selbstindigkeit des wi-Prafixes Sea 
gegen das mu-Prafix vollauf bewahrt. Die wa-Klasse ist also in diesen Sprachen ene 
durchaus erhalten geblieben, nur da8 sich der Plural wohl auch unter dem Ein- 
flusse der Verwandtschaft von mi (me) und ma (m-) an mi (me, m-) angelehnt ae 
hat. Da darum die Formen des wa-Prifixes als jiingere bezeichnet werden a. 
~ sollen, ist keineswegs zu folgern; im Gegenteil kénnen jene Formen des wa- | al 
_ Prafixes schon sehr alt sein bzw. ganz friih schon sich gebildet haben. Man : ae 
§ kann damit z. B. ‘besonders vergleichen, wie in Sprachen reinerer und noch | 
ganz genuiner. Art (Konde) sich ebenfalls die (zweifellos verhaltnismasig alte), ae 
Form des Prafixes auf 6 (wba) vorfindet, - ee 
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Ein anderes betrifft die éfter erscheinende Konstanz des Verbleibens dieses 
Prafixes in der pluralen’Form. Zwar ist dasselbe auch beziiglich anderer Singular- : 
praformative zu beobachten; namentlich gilt dies von dem ru-Prafixe. Dai 
gerade diese beiden Prafixe und noch mehr das w-Prafix Ofters in der Plural- 
form beharren, ist am ehesten daraus zu erklaren, da8 dem wé#-Prafix (und 
dann bisweilen auch dem ru-Prafix) allererst die substantivierende Funktion 
zukommt, so daf der Zusammenschluf& eines solchen nominalen Praformativs_ 
mit dem stammhaften Wortkérper ein engerer wird. Je mehr indes der logische ~ 
Zusammenhang bzw. die Elemente einer Bedeutungsform vergessen werden, 
desto leichter kénnen auch derartige urspriinglich enger verschweifte Kompo- 
nenten wegfallen, so da8 oft nur mehr phonetische Momente fiir eine beziig- 
liche Wortgestalt ausschlaggebend sind. So treffen wir es wenigstens im Suaheli | 
an, wo gemeiniglich blo& die einsilbigen Grundworte die prafigale u- Lautung 
des Singulars (rw oder wa) auch in der Pluralform (mit ny-) beibehalten haben: 

wembe Rasiermesser, Plur. nyembe ua Hof, Plur. nyua ufagio Besen, Plur. fagio 


Daneben ist zu bemerken, wie unnachgiebig das wi-Prafix an seinem ee 
Worte hangt; im Herero vermag es im Plural selbst unter der starksten 
phonetischen Gegenwirkung zu bleiben: 


oujere Herrlichkeit, Plur. omaujere ouzeu Schwierigkeit, Plur. omauzeu 
outjina Frauentanz, Plur. omautjina ouanga Gift, Plur. omauanga 


Endlich ist noch hervorzuheben, da® dieses Klassenprafix viele Abstrakta 
bildet, die an sich zumeist keine eigentliche logische Pluralentsprechung fordern 
bzw. vertragen. Auch von diesem Gesichtspunkte, wie zum Teil nicht minder 
unter Beriicksichtigung der Zusammenhange mit dem rw-Prafixe, liefe sich eine ~ 
Sonderstellung in der Pluralfrage des wi-Prafixes begreifen. 


4 i 


et 
‘ 


a 


3. Bedeutung des Prafixes wa. 

An letzter Stelle haben wir uns noch iiber die logischen Verhaltnisse 
dieses Prafixes zu fragen bzw. in Einzelheiten zu berichten. Mehrfach ist die 
logische Seite dieser Prafixfrage im Vorangehenden beriihrt worden; daB be- — 
sonders Abstrakta in die qwa-Klasse fallen, ist soeben gesagt und ‘bei der 
Bestimmung des wesentiichen logischen Wertcharakters dargetan worden ; jene 
allgemeine und prinzipielle Bestimmung wollen wir naherhin abzugrenzen und 
an Besonderheiten zu bestatigen suchen. 

Zunichst einige kritische Bemerkungen noch zur allgemeinen Bestimin anaes 
des logischen Charakters von wi. © oo 

MOHL hat in seiner Studie »Praktische Grammatik der Bantusprache von 
Tete“ (MSOS. VII, 53), den Spuren TorreNnp’s und seiner Schule folgend, — 
diese Prafixklasse mit innerer Begriindung an erster Stelle setzen wollen: ,In 
der Klasse (b)u-ma finden wir das in sich Konfuse, Biegbare, im Werden 4 : 
Begriffene, Fermentierende und Abstrakte. Sie wird also die erste Klasse 
sein.“ Diese ziemlich vage Bestimmung ist unter sehr zweifelhaften Voraus- ; 
setzungen geschehen und stiitzt sich nach ihrem besseren anderen Teile aul 
Einzelbedeutungen von Substantiven der wa- -Klasse. 4 2 

MEINHOF versucht keine eigentliche Erklarung des Prafixes, sondern 
konstatiert lediglich; Diese Klasse ,bildet 1, regelmaBig Abstrakta von 
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Adjektiven, Verben und Substantiven.... . 2. Aus der abstrakten Bedeutung 
hat sich einigemal die konkrete entwickelt* (,Grundziige*, S. 18). Aus der 
von uns vorgetragenen Auffassung des wa-Prafixes kénnen sich irgend konkrete 
Bedeutungen von Nomina dieser Prafixklasse auch unmittelbar ergeben bzw. 
bilden: Namwesi -kwawa (Karawanenhandel treiben), witkwawi (Karawane, 
Reise); Herero -ra (innen, Inneres), oura (Gedarme, Eingeweide); Ovambo 
omu-fufi (Dieb), oufufi (1. Dieberei, 2. Hang zum Stehlen). At 

VAN DER Burct. bezeichnet die wu-Substantiva als eine Unterklasse zu 
-L.ma und bestimmt: ,A cette classe appartiennent: a) les noms de pays, 
6) les noms abstraits, c) noms d’autorité, ex: uvwami (royauté), d) noms 
collectifs... Le sens de l’élément wy- parait; étre celui de former (plasmare) 
contenu dans le verbe ku-wumba* (MSOS. V, 8). Diese Erklarung bietet 
neben der weniger bedeutsamen Klassifizierung der zugehérigen Nomina 
jedenfalls einen ftuchtbaren Gedanken und dieser Bantuist erweist sich auch 
hier als verhaltnisinabig tiefgriindig. An seiner Ansicht wollen wir darum zu 
unseren mehr positiven Erérterungen iibergehen. 


Angenommen, das wa-Praformativ unserer sechsten Nominalklasse sei in 
dem -wumbu enthalten; dann folgt nicht ohne weiteres fiir das Prafixwort 
die Bedeutung des ,Formens“ oder »Bildens“. Es wird zunachst zu unter- 
scheiden sein, ob man -wumba als kompositionalen Stamm oder als ein 
urspriingliches (allerdings zweisilbiges) Stammwort nimmt. Obwohl wir uns 
nicht schlechterdings mit der Behauptung vieler, es gebe nur einsilbige Worter 
(Stamme) in der Ursprache, befreunden kénnen, so halten wir das fragliche 
Wort fiir einen kompositionalen Stamm, dessen erster Teil in mehr weniger 
vollkommener Lautahnlichkeit mit dem wa-Prafixe des Nomens erscheint. 
Das Wort -wumba erscheint sehr oft mit einfachem und reinem wz als -umba 
(z. B. Hehe, Dzalamo) oder mit einem etwas kraftigen (scharferen) u-Laut als 
-umba (z. B. Kulia, Irangi, Ilamba, Limi, Buwe) oder mit w wie im Namwesi 
oder mit hartem uv wie im Kinga; mehr als Abweichungen von der urspriing- 
lichen Lautung sind Formen wie das dialektisch im Namwesi vorkommende 
-zumba zu betrachten?. Phonetisch bzw. morphologisch stande also nichts 
wider die Annahme, daf im ersten Bildungsteile von -wumba das mit dem 
nominalen qwda-Prafix identische Formwort vorliegt. Auch logisch scheint die 
so mégliche Anntahme noch wahrscheinlich gemacht zu werden. Wie wir 
ndmlich gezeigt haben, kommt dem nominalen qwd-Prafixe besonders die. 
doppelte Bedeutung des Kolletiven und des Abstrakten® zu (Zusammenfassen, 
Herausziehen), also ein Bilden aus (mit, von). Hangt nun das wa-Prafix 
unserer sechsten Substantivklasse mit dem wu- von -wumba zusammen, so 
kann es auch in diesem Worte nur als eigenes und eigentliches Zusammen- 
setzungselement in Frage kommen und es erhebt sich die neue Frage, welchen 
' Wert und Sinn dieses wa (wu) in -wumba habe. Denn einerseits diirfen wir 
nicht die Bedeutung einer Wortkomponente fiir die des Wortkompositums 
_ mehmen; anderseits darf man das nominale wa-Prafix nicht als folgende An- 


- - 
‘ _.* Man kann damit die Nebenform Nyamwesi zi (= shi) zu Nyamwesi vi (= fi) — Plural- 
 prafix zur ki- (= chi-) Klasse — in Vergleichung bringen, 
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lehnung an das Wort -wumba auffassen; von dem es dann mechanisch auch 
den ganzen Inhalt mit heriibergenommen hatte. Demnach hatten wir mit dem 
Worte -wumba nur die Konzentrierung der logischen Prafixfrage auf ein be- 
stimmtes Bedeutungsganze gewonnen. Es wiirde sich nun bei der Ungeklart- 
heit und vorlaufigen Undeutbarkeit des wu-Elementes im Worte -wumba um 
die Eruierung des logischen Wertcharakters der anderen Wortkomponente 
(-mba) handeln. Indes fehlen uns einmal noch geniigende Anhaltspunkte fiir ~ 
diese Lésung; d.h. aber: wir sind auf die Deutung von wu (wa) allein an- 
gewiesen, nur da8 wir bei der Gleichsetzung des nominalen wa und des wu 
in -wumba sagen konnten: wa findet sich auch als verbale Bildungskomponente _ 
und ist als solche in dem Worte -wumba enthalten. Damit haben wir den % 
Lésungsversuch,. welchen VAN DER BuroT an das Verbum -wumba kniipft, 
nach seiner wesentlichen Unzulanglichkeit wie nach seinem Vorteil erschdépft. 


Was wir oben von der Unmoglichkeit einer sicheren Aufklarung des 
zweiten Teiles von -wumba gesagt haben, bleibt in Kraft, wenn wir jetzt auch 
eine uns durchaus wahrscheinliche Deutung bzw. Ableitung desselben Wortes 
nach seinen beiden Teilen geben; fiir unsere Aufstellung ziehen wir Beispiele 
aus mehreren und den verschiedensten Bantusprachen bei, 


Davon ausgehend, da8 -wumba urspriinglich nicht den allgemeinen Be- 
griff des Bildens oder Formens, sondern das bestimmte Bilden oder Formen 
des Topfers (Tonarbeiters) bezeichnen sollte!, haben wir angenommen, da® in 
dem Worte der Begriff ,Erde“ (als Stoff, Ton) enthalten sei. In der Tat 
scheint ein solcher Stamm im Bantu vorzuliegen; wir finden ihn z. B. im Sotho 
*yo (mo-vo Erde, Boden als Stoff; Erdboden); wir halten es fiir dasselbe Wort, 
das auch im Sotho voepa (wumba plastisch formen, bilden aus Lehm, Ton u. del.) 
steht. Zum zweiten Kompositionselemente vergleichen wir Duala -amba (hart 
werden). Im ferneren kann man noch einige Beispiele zu dem ftir unsere Frage oa 
allein in Betracht kommenden ersten Teil des Wortes heranziehen: * 4 
Suaheli vumba Klumpen im Mehl, oumbi Staub, Kehricht, vumbika ,Samen oder Pflanzen vor 

dem Regen in die Erde bringen, pflanzen, mit Erde zudecken, in der Erde aufbewahren“, 
(vuna einernten, vitta herausziehen). : , 

Namwesi -vulala ,das Feldbestellen beendigen*, vusalo lehmhaltiger Sand. 

Kongo eevulu (eewulu, eebulu) Loch. : 

Kinga eki-vuta Pflanzloch, -vunda niedertreten (niederbrechen). 

Ovambo -umba werfen, aufwerfen. : pb ass ti 4 

Sotho mo-vota Klumpen, mo-voto Erdhiigel, se-vota Haufe, vova sich neigen (,Mensch zur 

Erde, Haus zum Einsturz“), -votana gering (vo-votana [Wenigkeit, Kleinigkeit)). 4 

Noch zwei andere Grundbedeutungen finden sich im Bantu mit derselben . 
Stammform, die des Ténens und die des Wehens (Stimme, Klang; Wind); ob 
diese beiden Bedeutungen ganz urspriinglich durch eine Form in der Sprache au 
gegeben worden sind und also als ein Urwort aus dem Zusammenhang der 
Bedeutungen begriffen werden miissen, iibergehen wir; denn mit dem Prafix- 


wort unserer (sechsten) Nominalklasse scheinen sie nirgendwie identisch. Wohl. 
‘ Man wird sich hier an das allgemeine Gesetz der urspriinglichen Sprachbildang erinnern : 
diirfen, dem gema8 konkrete Begriffe vor den unkonkreten, mehr konkrete vor den weniger 
eA 


konkreten Begriffen zum lautlichen Ausdrucke gebracht worden sind. 
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es aber méchten wir einen: solchen Zusammenhang beziiglich des wu-Elementes 


y Prafixes zur Pluralbildung verstanden. Vom Sichtbaren, Materiellen, Konkreten 
konnte der Wortsinn iibertragen worden sein; so waren die haufigen engeren 
Abstraktivbedeutungen der wa-Nomina entstanden zu denken}?, 

Einzig in betreff des pluralisch fungierenden wa- soll noch eine Bemerkung 
angebracht werden. Es war uns namlich lange unerklarlich, wie z. B. die Plural- 
form /o im Duala in das System der nominalen Bantuprafixe einzureihen sei. 

Das anlautende / konnte uns aus einem Vergleiche z. B. mit der im Sotho viel 
gebrauchten Pluralform /i verstandlich werden; dort haben wir wohl jenen 
selben einen Prdfixlaut, den wir als Anlautung beim dritten (-i-) und fiinften 
(ru-) Klassenprafix konstatiert haben. Nun glauben wir auch das o von Duala Jo 
als identisch mit dem o in Duala bo ansehen zu ‘kénnen. Gewohnlich fungiert 
allerdings die Form des blofen qwa-Prafixes als Plural, wie z. B. in Isubu, 
Herero, Kimatumbi, Kikerewe *. Damit erschiene die MEINHOF’sche Einstellung 
von /o als Pluralform fiir gew6hnliches tu geleugnet bzw. entwertet. Wir werden 
in Behandlung der Pluralprafixe an zwei Stellen (Klassen. 10 und 12 nach 
MEINHOF) ausfiihrlicher auf die Sache zuriickkommen; vorlaufig meinen wir 

_ blo8 bemerken zu miissen, da8 MEINHOF seine Behauptung auf eine irrige 

Auffassung des singularen i-Prdfixes zu stiitzen scheint. 


AbschliéBend modgen wiederum einige Wortbeispiele als einigermafen 

bestatigend und veranschaulichend beigeftigt werden: ; 

Banoho bohadi Kleines, Geringes (-hadi wenig, klein), bwendi Geriicht, Kunde, Botschaft, boiongi 
_  Gebaude, Bau (-/onga erbauen). 

Uzaramo ugazi Breite, uteganyo Klugheit (-teganya klug sein). 

Limi ujimbi Hirsebrei. . : 


man etwas macht. Namentlich wiirde so gering auch die Fahigkeit des wi- 


© Dzalamo usagi Mehl (-saga mahlen). 


Hehe vuse Mehl, vufu Mageninhalt. 

‘Tlamba usio Malilstein (-sfa mahlen), usia Spreu, upele Geschenk (-pa geben, -pela beschenken). 

Kingoni usangulo Erlésung (-sangula erlisen), umozi Einheit (Alleinsein). 

Tikuu uyana Jugend (kiyana Jiingling, mwana Kind), ndodi Kindheit (mdodi Kind), wokovu 
_ Befreiung (-okova befreien). | 

Bondei buyu Frucht des Affenbrotbaumes (muyu der Affenbrotbaum)., 

Nika uumvi Topferei (-umba die Arbeit bei einem Tépfer machen). 

Ondonga uuhoho Diinger, uuyuni Welt, uuyelele Licht. A 

Ssukuma bussdru Perle (Plur. bussaru und mawussaru), bunidga’ Aussatz, buhira Eiter. 

Kami upala Baumwollstoff, ubanhi Holz (6anhi Brett). 


Siebente Klasse: yi. 


; Dieses Klassenpraformativ. bietet weniger Schwierigkeiten als alle bisher 
_ behandelten. Es ist das eigentliche Sachprafix; darum ist es von sehr aus- 


~ gedehntem Gebrauche. Gerade dieser haufige und vielseitige Gebratch: be- 


_ dingte im Laufe der Sprachentwicklung mannigfache phonetische (morpho- 


A _' Nur hindenten mochten wir auf die 6fters durch das Bantugebiet auftretenden wa-Bil- 
% - dyngen von Landernamen: Kikerewe:  Bugwe (Land der Bagweer); Kinyarwanda: Bugoye 

(Land der Bugoyer); Namwesi: Vunamwesi (Land der Wanamwesi), Vulaya (Europa). 
. _ * Vgi. iibrigens auch im Duala Worter wie boso (Gesicht) zu diso (Auge) und bona (Familie). 


in den angefiihrten Wortern annehmen; die Erde ist das, aus (mit, von) dem | 
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logische), grammatisch-funktionale und logische Verwicklungen, Wandlungen, 
Ausgestaltungen; insoweit schon verdient auch das nominale 7i-Prafix eine 
sorgfaltige Behandlung. 
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1. Pnonetischer Oharakter des Prafixes 71. * 


An erster Stelle werden wir einiges zur phonetischen Sicherstellung des 
Prafixes vorbringen. GewOhnlich ist dieses Prafix mit der Lautung ki angegeben 
worden; wir setzen das mehr der s-Lautung zuneigende, iibrigens mit ki 
nachstverwandte y/. Wie die grofe Lautungsverschiedenheit zwar auch in dem 
vielen Gebrauche des Prafixes begriindet ist, so glauben wir sie doch zum 
Teil auch aus dem urspriinglichen Lautcharakter desselben verstandigen zu 
miissen. Vorerst sei eine kleine Tabelle einiger Lautungsvarianten des Prafixes 
angebracht: 


yi Kinga, Kongo, Namwesi, Sango,Sambala —— (o)si Ovambo 

ki Konde, Hehe, Ssukuma, Suaheli, Kingoni c(i) Ssukuma 

(o)tji Herero (Kolongo) té Digo, Lusiba, Jaunde 
tsj Rundi ts Tete, Lusiba 

(o)shi Ondonga e Duala, Jaunde 

se Sotho 


Andere Lautungen wie khi, tyi (Kolonga), y (Bandého), ki (Kulia, Limi, 
Irangu) kénnten in die Tabelle noch eingefiigt werden. Indes geniigten ein 
paar der genannten Formen, um einerseits die starke Lautschwankung, ander- 
seits die besondere Hinneigung zu den zwischen # und s fallenden Lauten. 
Als mehr urspriinglich sind wohl nach der vergleichsweisen Heranziehung der 
urspriinglicheren Sprachen die Lautungen von y bis k anzusehen; und da *k 
nicht vorgekommen zu sein scheint — so namlich kame die Lautreihe k, *k, g | 
in Betracht — wahlen wir den zwischen 7 und & fallenden Laut ¥ als wahr- 
scheinlichste Anlautung dieses (siebenten) Klassenprafixes im,Urbantu. Wir 
glauben das auch damit noch bekraftigen zu kénnen, da dem zweiten vokalischen 
Bestandteil des Prafixes ein starker, eher gegen ¥ als gegen & markierbarer 
Charakter angehaftet haben diirfte; die Verflachung zu e einerseits und zu y 
anderseits halten wir wenigstens fiir eine Bestatigung unserer Vermutung, zumal 
in Ansehung der Tatsache, daf nirgends / fiir ki (yi) (bzw. aus demeelbe 
wahrgenommen wird?. + 


Da in grammatikalischer Beziehung, d.i. iiber die grammatischen Funktions- 
verhaltnisse, nichts Besonderes zu erwahnen ist und die konstant singularische 
Geltung des Prafixes auch aus der Darlegung seines logischen Bestandes klar 
werden wird, so gehen wir unmittelbar zur Behandlung der logischen Seite 
der Prafixfrage iiber. 


’ Man vergleiche dazu ‘die Wandlungsformen des dritten (-c-) Klassenprafixes, das Ofters ae 
als i erscheint, nebenbei allerdings ja auch bisweilen in der Verflachungsform e auftritt. Ubrigens 2 : 
lassen sich diese Angaben nicht apodiktisch machen, ‘weil in konkreten Fallen nicht hinlangligh 
feststeht, ob ein e bzw. i auf das dritte (-i-) oder das siebente (zi-) Prafix zuriickzufiihren ist, 
oder ob tiberhaupt nicht das selbstindige i-Prafix vorliegt. a ‘ 
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2, Bedeutung des Prafixes ji. 


Was bedeutet urspriinglich das nominale Prafixwort zi? Diese Frage all- 
-gemein zu beantworten, ‘ist gerade bei den bedeutenderen Bantuisten fiir sehr 
leicht gehalten worden; keiner von ihnen hat jedoch genauer den Sinn des 

* Praformativs untersucht. Einigermafen auch daher mag es riihren, wenn beinahe 
die Meinung, um nicht zu sagen die Empfindung, herrschend geworden ist, 
als sei kein nominales Klassenwort des Bantu nach dem logischen Gehalt 
ebenso sicher erkannt und gleicher Art eindeutig bestimmt. Allein bei einer 
naheren Einsichtnahme kann man sich den Zweifel nicht fernhalten, ob die 
tibliche Auslegung des Prafixwortes eine deutliche ‘sei, ja, ob sie iiberhaupt auch 
nur allgemein entspreche und selbst ob sie nicht eine falsche Auslegung sei. 

Schon eingangs haben wir dieses Préformativ ganz allgemein das Sach- 
prafix genannt; in etwa lehnten wir uns dabei an die den Bantusprachforschern 
mehr weniger gelaufige Auffassung an; inwieweit diese Benennung zutrifft, 
werden, wir im folgenden festzustellen haben. 

EINHOF sagt, daf diese Klasse »in ihrer Bedeutung als ,Sitte, Gebrauch, 
Werkzeug‘ schon friih erkannt“ ‘sei (,Grundziige“, S. 12), Im weiteren zahlt er 
noch die Verwendung fiir Abstrakta, Veradchtliches, Dinge und Sachen, De- 
minutives und Augmentatives auf. Die Hauptverwendungen lassen sich. nach 
ihm aus diesen drei Bedeutungen verstehen: 1. ,Sitte, Gebrauch, Werkzeug‘, 
2. ,Sitte, Art und Weise“, 3. ,Ding, Sache« (a. a. O., S) 12f,). 

ENDEMANN, auf dessen Ansicht MEINHOF sich einigermafen beruft, 

_ charakterisiert das Prafix fiir Sotho in der Weise: ,Das se-Prafix, zu dem wohl 
sa (,noch‘) zu vergleichen ist, driickt im allgemeinen anhaftende Art aus; 
hieher gehéren Gegensténde mit dauernder Bestimmung, wie Gerate, Mittel, 
Werkzeuge u. dgl., auch die. Sprechweise oder Mundart“ (Worterbuch, S. 27). 


VAN DER Burot ist an dieser Stelle unbestimmter als die Genannten: 
»L’élément ki de ki-ntu (type de cette classe) parait avoir un sens. privatif 
ou négatif et signifier: ,qui n’est pds homme, un étre animé“ (MSOS. V, 7). 
Besser als diese nicht nur ganz ungenaue, sondern geradezu verfehlte Bestimmung 
ist eine andere Bemerkung, die derselbe Forscher am zitierten Orte macht: 
»A cette classe appartiennent: a) les noms de langue..., 6) les mots exprimant 
la maniére d’étre ou de faire, .ex.: kuwaka kimosso = batir 4 la maniére des 

_ Wamosso. “ 

FINCK,’ VELTEN, SEIDEL u. a. m. bestimmen im Rahmen der angefiihrten 
Anschauungen, wobei der eine mehr diese Kategorie, der andere mehr eine 
andere beriicksichtigt bzw. geltend macht}, ‘ 
© J. vAN GINNEKEN (,Anthropos“ VIII [1913], S. 159), der sich bemiihte, 
die bereits erwahnte Prafixhypothese des P. TORREND im wesentlichen zu retten, 
gesteht in betreff dieser Klasse: ,La 4° classe nominale est A mon avis le point 
MS ee CSE . ew 

_ * SEIDEL (Suahili Konversations-Grammatik, S. 236) schreibt: ,Weniger zahlreich sind die 


th Ableitungen, die von dem unverdnderten Verbalstamme mit dem Prafix ki... gebildet werden, 
_ um nomina agentis zu formen, welche leblose Wesen bezeichnen, denen die Ausiibung der 


durch das Verbum ausgedriickten Tatigkeit bzw. der Besitz einer Figenschaft zugeschrieben 


° 
. e 
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le plus faible de la démonstration de TORREND; en partie parce que cette classe 
s'est montrée, a une époque relativement récente, trés productive, et quelle 
renferme relativement peu d’objets et de notions primitifs. D’autre part, TORREND 
ne connaissait pas encore les catégories Bavili, qui facilitent 4 coup stir la 
transition. En effet, ici encore les rapports sont frappants, mais pour le: 
montrer il nous faut mitiger la métaphysique du Pére TORREND, aussi je 
choisis pour quelques parties des formules toutes différentes1.“ Unter den 
einzelnen Bedeutungskategorien, die dieser Autor bei der ci-Prafixklasse dann 
unterscheidet und aufzahlt, nennen wir blofB: die Namen der Finger, auf- . 
fallige Dinge, Ordnungszahlworter. 

Alle Deutungen, die wir jetzt vorgeftihrt haben, laufen in ihrem besseren 
Teile auf eine mehr minder zutreffende, mehr minder vollstandige Klassifizierung 
der 7i-Nomina hinaus; bei der Differenzierung solcher logischer Untéerklassen 
laBt sich eine enge und strenge Ejnheitlichkeit des logischen Eigencharakters — 
von yi nicht unmittelbar entnehmen; und doch muf es uns vor allem darum zu 
tun sein, das Prafixwort selber nach seinem urspriinglichen Sinne zu bestimmen. 


Um diese Frage zu lésen, untersuchen wir zunachst, ob dem Prafixwort - 
eine logisch-grammatikalische Selbstandigkeit zukomme, oder ob ihm eine solche 
schlechterdings abgehe. Nicht jedes nominale Klassenpraformativ hat als solches 
schon notwendig, einen logisch-grammatikalischen Selbstcharakter; wir haben 
dies bereits in betreff des kompositionalen Urprafixes d° (/, r), wie es im 
dritten (-i-) und fiinften (ru-) Klassenwort vorliegt, konstatieren kénnen. Ein 
Ahnliches glauben wir nun auch von dem siebenten (7i-) Klassenprdafix be- 
haupten zu miissen. 

Zunachst ist der logische Wertcharakter einer sprachlichen Lautung oder 
Form von einem blo& phonetischen Wortelemente zu unterscheiden, wie man 
sie z. B. gewohnlich in der noch weitverbreiteten vokalischen Anlautung an- 
nehmen wollte. Obwohl wir die Méglichkeit und auch den Bestand solcher 
auBerlogischer Sprachelemente im Bantu’ nicht bestreiten, verneinen wir ganz, 
dai ein nominales Klassenprafix so erklart werden kénne; — fiir die vokalische 
Anlautung haben wir das logisch-grammatikalische Element in der Abhandlung 
iiber den Artikel nachgewiesen. 


Wir werden also in dem //-Prafix einen logisch-grammatikalischen Wert- 
charakter erkennen miissen; dieser nun kann zweifacher Art sein: absolut und 
relativ; von der ersteren Art sind jene PrafixwOrter, die an sich einen allein — 
bestehenden Begriff darstellen; von der letzteren alle irgendwie wesentlich 
beziehungshaften Praformative, deren Sinn also erst zusammen mit dem Be- 
ziehungsterminus (Anlehnungswort, Entsprechungswort) eigentlich erkannt wird 
bzw. zur addquaten Geltung kommt. In welche Kategorie gehdrt unser no- — ‘ 
minales Klassenwort i? Bestimmt durch die oben angegebenen Auffassungen 
einerseits, durch manche Experimente in der beziiglichen Erklarung von {i- 
Nomina. anderseits, glaubten wir anfangs das 7i am besten und mit der meisten 
Wahrscheinlichkeit im Sinne von ,Ding“ verstehen zu diirfen; darnach ware 


' Wie die ganze Hypothese, so beriihren wir auch das angezogene Moment aus dem 
Bavili, weil wertlos, nicht, 
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 %i ein Klassenwort mit absolutem logisch-grammatikalischen Charakter. In- 
dessen haben wir keinen Anhaltspunkt etwa in einem Bantuwort, das sich im 
lebendigen oder historischen Sprachmaterial fande, zur Bestatigung jener Auf- 
fassung gewinnen kénnen. Zwar ist dieser Mangel durchaus nicht entscheidend, 
indem ein Wort, das sonst vollends verloren gegangen ist, immerhin als Klassen- 
praformativ beim Nomen erhalten geblieben sein mag. Allein, andere Umstinde 
lassen es uns nunmehr als unwahrscheinlich erscheinen, da8 dem Prafixworte 
zi ein logisch-grammatikalischer Selbstwert in dem oben beschriebenen Sinne 
zuzuschreiben sei. Einmal sind Begriffe ,Ding“, ,Sache“, ,Art“ zu allgemein 
und abstrakt, als da8 sie fiir die Ursprache und Natursprache des Bantti als 
ein so wichtiges Bildungswort diirften angenommen werden; denn dem _ ur- 
Spriinglichen Sprachindividuum und dem natiirlichen Menschen wirken sich 
die Gedanken am Einzelnen und Konkreten aus; durch dieses verleiht er 
Seinem Begriffsleben zuerst Ausdruck. ‘Dann vermogen wir mit W6rtern bzw. 
Wortbedeutungen der genannten Art nur einen Teil der #/-Nomina und auch 
sie nur unvollkommen zu erklaren. Endlich ist die Tatsache von Bedeutung, 
da® die Sprachpsychologie (und Sprachphysiologie) des Volkes (des gewohnlichen 
Dialektmenschen) verhaltnismaBig oft und mannigfach relativische Elemente 
fiir den Ausdruck eines Geisteslebens und Geistesinhaltes verwendet. 
ENDEMANN, der dieser Klasse einen ,individuell-kontinuierlichen Charakter“ 
zuschreibt (vg]. MEINHOE, »Grundziige“, S. 12), hat auch in der oben aus seinem 
Hauptwerke zitierten Stelle den namlichen Gedanken festgehalten, da er die 
%4 (= se-)-Nomina eine ,anhaftende Art“ bezeichnen laBt. Besonders in diesem 
Ausdrucke kann ein relativisches Moment als wesentlich mitverstanden werden. 
- Bemerkenswert ist auch, was derselbe Gelehrte in Betreff der Schmahnomina 
auf yZ sagt: ,Beziiglich des se-Prafixes ist noch besonders zu beachten, dag 
es nicht an sich geringschatzige Bedeutung hat, sonst wiirde ja doch der Ein- 
‘geborne seine Eigenart nicht durch dieses Prafix bezeichnen; und seavi, seliri, 
__ SetSephi und dergleichen sind ja doch Bezeichnungen, die Lob bedeuten. Was 
ein Wort zu einem geringschatzigen Ausdruck macht, ist der Wortstamm, nicht 
das Prafix; vgl. z. B. seotzda, sevoluit* (Worterbuch, S. 27). 
Zwar ware durch diese Bestimmung eine logische Selbstandigkeit des ;i- 
'  Prafixes immer noch nicht ausgeschlossen ; Bedeutungen wie »Ding“, ,Gebrauch‘*, 
»Art“ sind einerseits sehr allgemein und bringen anderseits dem Stammworte, 
zu welchem sie gefiigt werden, vielleicht nur den substantivischen Charakter 
oder jedenfalls keine markante Begriffswandlung. -Dennoch weist uns die 
_ENDEMANN’sche Bemerkung darauf hin, daf z. B. bei den 7i-Nomina von einem 
-schmahenden, deminutiven, augmentativen Sinne nicht, wie es bisweilen ge- 
schehen ist, durch den Begriff »Ding“ eine befriedigende Erklarung gesucht 
werden miisse. Zudem stellen Worter wie »Ding“, ,Gebrauch“, ,Art*, denn 


.. doch zu diverse Begriffe dar, als da8 sie in dem urspriinglichen Bantunomen 
_ zt zusammenbegriffen werden méchten. SchlieBlich liegt in den ENDEMANN’schen 
Bestimmungen (,anhaftende Art‘; »individuell-kontinuierlicher Charakter“) ein 
_ logisches Doppelmoment ausgedrtickt, das allgemein fiir eine ungezwungene 
Erklarung der 7i-Nomina erfordert ist und aber auch geniigt. Allerdings hat 


ENDEMANN mit jenen Angaben lediglich auf Grund der durchschnittlichen Be- 
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¢ ie ’ eS 
deutungsrichtung der 7i-Nomina diese mit jenen Ausdriicken charakterisiert, — 


ohne dabei auch nur irgendwie auf die tatsachliche Grundbedeutung des 
Prafixwortes zuriickzugehen bzw. von ihr auszugehen. Die einzige beziigliche 
Andeutung, die ENDEMANN gemacht hat, ist sein Hinweis auf das W6rtchen 
sa (noch); doch halten wir diese Anspielung fiir wertlos und, soferne damit 
eine Erklérung des Prafixwortes se (Zi) versucht werden soll, fiir falsch. 
Nach diesen historisch-kritischen Auseinandersetzungen gehen wir zur 
positiven Bestimmung des urspriinglichen logisch-grammatikalischen 


yi-Charakters iiber. An erster Stelle leugnen wir den absoluten logischen | 


Wert des zi-Wortes; wir fassen es als durchaus relativisch auf; ein zweites 
Moment erkennen wir in dem designativen Charakter desselben Prafix- 
wortes; vermdge dieses Charakters kommt dem 7i-Prafix gewissermafen die 


‘Funktion einer (spezifischen, individualen) Prazisierung zu; das dritte Moment 


bezeichnen wir etwa als eine Konstanz der Wiederholung oder der 
Dauer; man kénnte das auch Eigenschaft oder wieder ein Kontinuierliches 
nennen. Wollen wir nun fiir das so charakterisierte yi-Wort einen Ausdruck 
aus einer modernen Kultursprache setzen, so scheint uns das dem deutschen 
Volks-Idiom mehr weniger allgemein gelaufige ,,.wo eine entsprechende Ver- 


deutlichung zu sein; dieses ,wo“ namlich ist einerseits sehr oft fiir schrift- 


sprachliche Ausdriicke gebraucht und enthalt genau jene drei gekennzeichneten, 
Moniente, wie wir sie vom i-Prafixe feststellen konnten. Zunadchst seien 


Person (der), wo nichts sieht [Blinder] (welcher) . ie 
Mittel (das), wo man — aufhingt [Haken] (woran) 

Ort (das), wo immer Wasser kommt [Brunnen, Quelle] (wo) 
Zeit (das), wo es dunkel ist [Nacht] (wann) 

Werkzeug (das), wo man Tiere tétet [Messer, Beil] (womit) 
Abstammung (das), wo der Stuhl gemacht wird [Holz] (woraus) 
Sprache (das), wo die Neger reden [Negersprache] (was, wie) 
Sitte (das), wo einer kriecht und hofft [Schmeichelei] (wenn) 
Deminutiv (das), wo ein paar Baume sind [Waldchen] (wo, wenn) : 
Augmentativ (die), wo Rinder erdriicken kann [Riesenschjange] (welche) 

Schmahung (das), wo von anderen lebt [Schmarotzer] (was) 

Auszeichnung (der), wo Alles genau macht [pflichtliebender Mensch] (welcher) 


Fiir dieses ,wo“ la8t sich in den meisten Falfen das blofe Relativum 
»was* oder in den iibrigen Fallen eine prapositionale Modifikation desselben — 
,was* setzen. Daneben halten wir noch, daf 7i als Interrogativpronomen noch ~ 


sehr in Anwendung kommt und schon darum als eine Relativ- Interrogativum _ 
der Ursprache gelten darf; bzw. insoferne sich das Interrogativum aus einem — 
urspriinglichen Demonstrativ-Relativum entwickelt hat, ist das zi als solches 
fiir die Ursprache anzunehmen. Der Zusammenhang ayieched den. drei pro- 
nominalen Kategorien ist auch in den in der Entwicklung am meisten fort- 


geschrittenen Sprachen des indogermanischen Typus noch offensichtlich. Dab 4 ‘ 
im Bantu die Abweichung der interrogativen Pronominalformi von der relativen = 
allgemein als eine wesentliche und ganzliche erscheint, ist aus der Ein- 


beziehung des Relativums in die Konkordanz der bantuischen Grammatik zu 


* 
verstehen; bzw. daraus, daB dieselbe Form im interrogativen Sinne einerseits 


ar | 


egen di 


7 ¢ * 


e Konkordanzpartikel ‘st 


‘mehr isolatorischem Vorkommen (substantivisches Interrogativum) nicht unter 


_jene Konkordanz fiel, 


Daf in dem ,wo“ die fiir das nominale 7i-Prafix behauptetem logischen 
-Momente wirklich zusammentreffen, ist leicht gezeigt. Aufer dem relativischen 
-Grundcharakter des Wortchens finden wir auch die auf eine Art bzw. ein 


_ Individuum gehende Prazisierung (Designation). Allerdings kann ich ja fiir 


der (die, das), wo auch einer (eine, ein; etwas), wo sagen und also 


q gleichsam fiir das definitive Pronomen das Indefinitum gebrauchen; allein 


dieses Indefinitum ist nur ein Scheinbares, was auferlich schon daraus erhellt, 
da8 ich immer ftir das Indefinitum das definitive Pronomen setzen kann: 
einer, der (wo) = der, wo = ein solcher, wo = ein gewisser, wo = einer 
von denen (jenen), wo. Ubrigens liegt die Prazisierung (nach der Art oder 
dem Individuum) in dem relativischen Ausdrucke selber; ein Unbestimmtes 
(Wesen, Handlung, Beziehung) wird durch ein Charakteristikum be- 
Stimmt. In diesem Charakteristikum ist jedesmal auch schon das dritte Moment 
enthalten, die Konstanz der Wiederholung oder der Dauer. Dieses dritte Moment 
liegt auch dadurch vor, daB der Redende von einem allgemein und namentlich 
‘seinem Horer Bekannten, d. i. von efnem oft oder standig Er- 
kannten_ sprechend erscheint; die ¥é-Substantiva sind eigentlichst Bestim- 
mungen in der Form einer Beschreibung; jede Bestimmung ‘aber taugt nur 
insoferne etwas, als sie durch Bekanntes geschieht. Was ist aber von einem 
Dinge (Wesen, Handlung, Beziehung) bekannter als gerade das Charakterikum, 
durch welches jenes sich vor allem anderen unterscheidet, abhebt, markiert? 


_ Und wodurch wird ein solches Charakteristikum bekannter als eben durch sein 


wiederholtes bzw. besténdiges Hervortreten? 


Nachdem wir so. den ganzen und genauen Wertcharakter des siebenten 
nominalen (i-) Prafixes festgelegt haben, erlibrigt, mit Beispielen diesen Wert- 
charakter, d. i. diesen logischen Inhalt ‘des Prafixes zu illustrieren und zu be- 
statigen. Die Beispiele entnehmen wir den drei. sich innerhalb des Bantu 
fremden Sprachen, des Sotho, Namwesi, Jaunde. 


* Sotho sesomo Stander, Grenzhaufe; soma stecken, aufpflanzen, Posten stehen (das, wo man 


steckt, aufpflanzt, Posten steht). Sethopo Ziel beim Wettlauf ; thopa erobern, rauben, kriegs- 
gefangen nehmen (das, wo man erobert, kriegsgefangen nehmen will). Sevaka Raum, 
\ Stelle, Strecke ; vaka durch Einschnitte gerade biegen (das, wo man — durch Einschnitte 
— gerade gebogen hat). Sevavatzo Wunder; vavatza sich wundern iiber das, wo man 
sich wundert). Sevatalaji ,Wache, die auf dem Boden liegt, jemand, der auf der Lauer 
liegt, Spion“; vatalala sich platt auf den Boden legen, ducken (der, wo sich platt auf 
den Boden duckt). Sephophoti Egge ; Phophotha eggen, harken, umbrechen (das, wo — 
man nimmt und damit — den Rasen umbricht). Sephova Aushoéhlung; phola intrans. nieder- 


Paks _ Sprtingen, abspringen (das, wo nieder-, abgesprungen ist); vgl. auch phorela intrans. ein- 


sinken, z. B. ein Grab, die Haut infolge von Wunde oder Geschwiir. Sekyovetéa Verwundeter 
xevala sich verwunden, verletzen (der wo sich verwundet, verletzt hat). Seydai Drechsler ; 
40déa Hodhinng machen, scharren, drechseln (der, wo H6hlungen macht, scharrt, drechselt), 
we SeSsiiana Waise; sida zurtickgelassen werden (das, wo zuriickgelassen worden ist von den 
-__verstorbenen Angehorigen).. Serunyi Wiihlmaus: runya aufwiihlen, aufstofen, aufwerfen 
_. (das, wo Ginge in-die Erde wiihlt und Haufen aufwirft), Sekotopo Patrone; kota ein- 


* 


arker hervortrat und also weniger vernach-— 
_‘lassigt werden konnte und anderseits iiberhaupt nicht immer und gerade bei 
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dritcken, was zu voll ist (das, wo man in den Gewehrlauf hineinstoBt), vgl. kofopa,;hemmenh, 
hindern. ~Seku Ellbogen; kuva biegen (das, wo man einbiegt). Sekoni ,Koniart Koni- 

*  sprache‘; Mokoni Angehériger des Konistammes (das, wo die Vakoni tun, pflegen, 
sprechen). Sezxosoyoso immerwahrender Husten*; zosa reiben, raspeln (das, wo es reibt 
und raspelt. ‘ 

Namwesi ityele ,Loch in einer Mauer oder einem Zaun zum Durchschliipfen“; -tyeka, -tyela 
fliehen; vgl. tyelela schliipfrig sein (das, wo man flieht, wo es drinnen schliipfrig ist). 
Kilomélome Wille; -loma nachdenken, denken, beabsichtigen, sinnen, *glauben (das, wo 
man nachdenkt, eine Absicht hat). Kilombelezi Bettelei, Bettelsucht; -/ombelezia ,,durch 
Betteln aufdringlich, lastig sein; vgl. -lomba *bitten, beten, anflehen, anbetteln (das, wo 
man bittet und lastig wird, immer anfleht). Kihi Zwerg; thi klein, kurz (das — Wesen 
—, wo kurz ist). Kibala Einsatz, eingesetztes Tuchlappenstiick; -pala “stellvertreten. (das, 
wo die Stelle vertritt, wo man fiir etwas an die Stelle gibt). Kiliwa Essen, Nahrung, 
Speise: -lya essen (das, wo man ift). Kitega Brautfrisur; -tega eine Schlinge oder Falle 
stellen, jemanden fangen in der Rede, *durch sein Erscheinen und Benehmen; vgl. -tega 
masala jemand reizen, in Versuchung fiihren (das, wo sie einen [ihn] fangt, gewinnt, 
einnimmt). Kilogezi Paradegegenstand, Prunkstiick — besonders in den Kleidern, z. B. die 
Striimpfe; -togezya jemanden zufriedenstellen, jemands Wohlgefallen finden und auch 
suchen, sich einschmeicheln; vgl. das friihere Wort (das, wo man jemand zu gefallen 
sucht). Kiganza Handflache, Handteller — die Finger nicht mit inbegriffen; -ganza grof, 
breit werden, sich verzweigen, ausbreiten (das, wo grof, breit gemacht wird oder ist). 
Kifwamganha ,Kafer, der sich, geschlagen, gern tot stellt; -fwafwagana zum Tode 
erschopft zusammenbrechen, -fwafwaganya jemanden zu Tode hetzen; vgl. -fwa tot, 
sterben (das, wo zusammenbricht, als ob es zu Tode erschépft sei). 

Jaunde: esobénio Kérperwaschung als ,ein religidser Ritus, um Kranke' zu heilen* ; sob waschen; 
no(l) Leib (das, wo man den Leib wascht). Lbom Priigel; bom schlagen (das, wo man 
schlagt, zum Schlagen braucht). Eyemeéli Gewohnheit; yemeéli feststecken, steif sein (das, 
wo man — darinnen — feststeckt, steif geworden ist). £bon Schlafzimmer, Ruheplatz; 
66 liegen (das, wo man — darinnen liegt), Esosok Geschwatz; sock rauschen (das, wo 
Larm entsteht). Esusut feucht; sut Baumwolle (das, wo sich wie frische Baumwolle anfiihlt). 
Esok geheime Unterredung; sok iiber jemanden sprechen (das, wo man iiber jemand 
spricht, der es nicht hort). Evogk (evdga) Besen; vog kehren (das wo man — mit — 
kehrt). Emomodo Riese, Waldgéist; mot Mensch (das, wo Mensch — Mensch ist). Etun 
Stiick; *-tu(n) kurz (das, wo — zum Ganzen — kurz ist). Etutun kleines Stiick (das, 
wo — zum Ganzen — kurz-kurz ist). Ekék Backenzahn; kék Keule (der, wo — unter 
den Zahnen — eine Keule ist). : 


_ Noch sind drei spezifische Falle von /i-Bildungen zu erledigen, insoferne 

sie nicht so klar aus unserer Auffassung von i zu folgen scheinen; einmal 
ist es das in manchen Sprachen auffallend haufige Vorkommen von augmen- 
tativen 7i-Nomina; dann sind es die Adverbialbildungen oder eigentlich die 
yi-Adjektiva; endlich ist es die Verwendung non i bei dem nomen numerale, 
namentlich beim Ordnungszahlwort. 


Da8B augmentative 7i-Substantiva durchaus verstandlich sind, nach 
der von uns gegebenen Deutung des 7i-Prafixes, haben wir soeben auch mit 
Beispielen belegt. Da indes der augmentative Sinn — ahnlich wie der demi-. 
nutive oder der despektive — in der Regel irgendwie auch oder iiberhaupt 
eigentlich in dem Stammwort selber enthalten und angedeutet sein muf, so 
erscheint eine sehr haufige Augmentativbildung mit ji von vorneherein als — 
unwahrscheinlich; regelmaBig wird die augmentative Bedeutung von Wortern 
in einer Sprache doch mit einem Formativ ausgedrtickt, das selbst augmen- 
-tativen Sinn hat oder geben kann. Nun treffen wir aber im Tete zum Beispiel 
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‘sehen von dem vorgetragenen Bedenken, als gewohnliches Augmentativprafix 
durch das ganze Bantugebiet das dritte (-i-) Klassenpraformativ. auftritt. Zur 
Losung dieser Schwierigkeit bringen wir zwei Gedanken: fiir das erste scheint 
uns in den betreffenden Sprachen, wie z, B. im Tete, eine lautliche (phone- 
tische) Vermengung der y/-Nomina mit den -i-Nomina vorzuliegen; diese Ver- 
mengung kann sich auch blo® oder doch hauptsachlich auf die Augmentativ- 
‘substantive erstrecken, wie es sich im erwahnten Tete wirklich verhalten wiirde. 
Diese Vermengung wire daraus zu begriinden, da8 ci- (7i-) Nomina als Aug- 
mentative vorkommen und da diese Augmentative, weil mehr stammhaft und 
nicht eigentlich von dem Prdformativ abhangig, also gewissermafen als ur- 
spriinglicher, die Augmentativnomina der -i-Klasse zu sich gezogen hatten. 
Der andere Gedanken ist der: wo das i-Prafix zu einem Nomen gesetzt wird, 


_ das dadurch keinerlei wesentliche Sinnesalteration erfahrt, erscheint dieses i 


in augmentativer Funktion; denn so fallt der logische Akzent auf das Prafix- 
wort, wahrend er friiher auf das Stammwort fallend gedacht wird; man ver- 
.gleiche z. B. die zwei Ausdriicke: das ist ein Mensch — das ist ein Mensch! 
Man hatte dann blo noch ein Unverhaltnis: da8 namlich diese Art von Aug- 
mentativbildung sich nur in einigen Dialekten findet; indes kénnte darin eine 
jener vielen Unterschiedlichkeiten zwischen Sprache und Sprachen gesehen 


werden, wie sie innerhalb aller Sprachtypen natiirlich sind. Die Sprache ist 


eben auch Organismus — mehr vielleicht als Mechanismus. 4 


Was an zweiter Stelle die adjektivischen und adverbialen Bil- 
dungen mit i anlangt, so erklaren sich dieselben aus der nominalen Ver- 
wandtschaft von Adjektiv und Adverb einesteils und dem allgemein nicht 


spezifisch konkretisierenden Charakter des ;i-Praformativs andernteils. Man 


vergleiche dazu nur: ; 


Suaheli Aipofu |. blind, 2. Blinder, 3. Blindheit; pofu des Augenlichtes beraubt; vgl. pofua 
blenden. Ad. 1: das, wo man des Augenlichtes beraubt wird, ist wenn man usw.; ad. 2: 
der, wo des Augenlichtes beraubt (wird oder) ist (wer des Augenlichtes usw.); ad. 3: 
das, wo man des Augenlichtes beraubt ist (das des “Augenlichtes Beraubtsein). 


Dieses ki gibt dem Adjektiv -pofu, namentlich wenn dasselbe nicht 


-anderswoher prafigiert ist, den Charakter der selbstandigen Geltung und Form. 
_. Ebenso gering lassen sich die adverbialen yi-Formen verstehen, wie ein anderes 


Beispiel aus Suaheli zeigt: 

Kipuku (kipukupuku) ,zu Haufen, in Menge, in Masse, im Ganzen“; -pukusa abschiitteln, ab- 
werfen, abreiben (—, wo man abgeschiittelt usw. hat: naimlich da ist es im Haufen, 
in Menge usw. ~ 
Ubrigens sind auch in manchen Sprachen #i-Verba gar nicht so selten: 


Suaheli Ripinda eines hatiirlichen Todes sterben; -pinda biegen; vgl. -pindua wenden, umdrehen 


___, (das, wo man sich biegt, zusammenbiegt, umdreht, wenn sich einer biegt usw.; Zu- 


» stand, wo, in dem.. }). 


Von hieraus gewinnen wir iiberhaupt einen weiteren Blick fiir die Ein- 
wertung der bantuischen Prafixworter; sie sind Wortbildn er, die insoferne 


“dem Nomen besonders zugehéren, als sie es klassifizieren und sich 
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die augmentativen Nomina regelmafig mit ci (ii) prafigiert, wahrend, abge- 
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in dieser Eigenschaft nach ihrer Gesamtheit in einem Systeme be- 
greifen lassen. Inwieweit allerdings das Einzelne dieser Prafixwérter auch 
als Bildner in anderen Redeteilen steht, hangt von seinem jeweiligen logischen. 
Wertcharakter ab. , : 


An letzter Stelle ist das 7i-Prafix beim Zahlwort zu betrachten. Um 
die beziiglichen Bildungen zu verstehen, ist der mehr nominale Charakter des 
Grundzahlwortes zu .beriicksichtigen. Dann kann man mit der Verwendung 
des #i-Prafixes zur Bildung der Ordinalia die als Adjektive fungierenden 
Genetivnomina mancher Sprachen, z. B. des Kamba, vergleichen; um so mehr 
als analog z. B. im selben Kamba die genetivische Form der Kardinalia als 
Ordnungzahlwort gilt. In anderen Sprachen des Bantu, z. B. im Tete, kommt 
die kombinative Bildung des Ordinale aus dem genetivischen a und 47 vor. 
Im Kongo (Katanga) wird das Ordinale mittels des Relativpronomens gebildet; 
eigentlich ist diese Bildung ein logisches Aquivalent zur Bildung mit i, das 
ja gema8 unseren Darlegungen ebenfalls einen wésentlich relativischen Cha- 
rakter hat; auch im Katanga wird iibrigens die genetivische Partikel zur 
Bildung des Ordinale mitverwendet. Aus ein paar Redebeispielen mdgen diese. 
Bildungen veranschaulicht werden: 

Katanga onti una wezole der erste Baum (Baum, welcher der des eins = vom eins ist ‘oder 

zum eins gehort). . 


Bandho muna wa bdho das erste Kind (Kind das == es vom eins usW.). 
* . . (pean . . 
Tete muti ua-ci-wiri der zweite Baum (Baum der von= zu dem, wo zwei). 


Der Baum, das Kind, denen die Zahl eins bzw. zwei usw. zukommt, 
sind eben der erste Baum, das erste Kind, der zweite Baum. Die Umbildung 
des Grundzahlwortes zum Ordnungszahlwort besteht in dem Doppelten einer 
Prazisierung und einer Relativierung; und dieses -Doppelte wird durch pra- 
figales yi erreicht. Das Zugehorigkeitsverhaltnis wird seinerseits noch be- 
sonders mit der Genetivpartikel bezeichnet. Daf. indes diese angefiihrten 
Bildungsweisen der Ordinalzahlworter nicht die einzigen und iiberhaupt nicht 
einmal die haufigeren sind, sei nur nebenbei erwahnt und durch den Hinweis 


auf Bildungen mit den zwei anderen Prafixworten wa und ka erlautert. Dieser 


letztbertihrte Umstand kann unsere obige Behauptung von der nicht blob 
nominalen Bestimmung und Fahigkeit der bantuischen Prafixworter noch 
ergdnzen. . 

Damit sind wir in der Behandlung des siebenten (/i-) Klassenpraformativs 
zu Ende gelangt. Wir haben uns auch darum langer bei ihm aufgehalten, weil 
man wohl im i ein sehr allseitiges und weitreichendes Formativ der bantuischen 
Grammatik zu erkennen hat. 


Wir haben die drei zuletzt noch beriicksichtigten Spezialfalle der yi- > 


Verwendung insoweit noch eher beriicksichtigt, als gerade sie, Scheinbar 


schwerer mit der gegebenen i-Deutung zu vereinbaren, diese eigentlich be- 
weisen. Wie liefe sich z. B. 7i im Sinne von ,Ding, Art, Sitte“ als Formativ — 


des Ordinale verstandigen ? Daneben miifte man iiberhaupt noch beriick- 
sichtigen, da®8 %/, wenn ihm urspriinglich ein streng nominaler, logisch selb- 


standiger Charakter zuk’me, dieser ein enger ware, also keineswegs in jener — 


H A aie 13 % é My Se 


nommen werden diirfte, wie sie bei jenen gang und gabe ist, 
tsachlich als ein nomen praeformativum auffassen, Weniger noch — 
ieBe sich bei jener substantivischen D tung von 7i die relativische (inter- ; 
‘ogativische) Verwendung dieses yi beim Pronomen erklaren. Daf aber das : 


) autenden nominalen Klassenprafix identisch = 4 


_ -pronominale 7i mit dem gleich! 
ist, halten wir um so weniger fii 


ten t zweifelhaft, als einerseits die Formen stets 
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La vie chinoise dans la province de Kan-sou 
(Chine). 


Par te P. J. Dots, C. M.I., missionnaire 4 Fou-kiang, Kan-sou. 
(Suite.) 


IVe Partie. — Fétes et Usages pendant le courant-d’une année. 


1°“ CHAPLET RE: 
Le pays et la ville de Fou-kiang. 


1° Pourquoi parler de ce pays et de cette ville. 


Dans tout. ce qui va suivre, je me propose de relater les usages, les 
cérémonies, les superstitions, les fétes en vogue, pendant le courant de toute 
une année, chez le peuple chinois de la province de Kan-sou; mais surtout 
ceux des wsages en vogue dans les préfectures ou souspréfectures ot j’ai 
résidé plusieurs années, oi j’ai fait la mission. 


Car 1a, en préchant la religion catholique, toujours en. contact avec le 


peuple, j’ai eu l’occasion de faire des observations plus.détaillées et plus exactes 
qu’ailleurs oft je ne me suis arrété que quelque temps. 

Les stations de ma mission sont les suivantes: au nord de la province, 
j'ai résidé dans la préfecture de Leang-chow; a l’est, dans celle de Ts’ing-yang- 
fou; au sud, dans celle de Ts’in-tchow; 4 I’ouest, dans celle de Kong-tch’ang. 
Parmi toutes ces résidences, c’est celle de Fou-kiang, sous-préfecture dépendant 
de la préfecture de Kong-tch’ang, oi j'ai pu faire la plus grande partie de 
mes observations que je vais publier ici. 


Il sera avantageux de faire précéder a cette "Auton une courte de- » 
scription du pays et de la ville de Fou-kiang afin de donner, en quelques’ 


lignes générales, une idee de l’ambiant,dans lequel se passe tout ce que je 
vais relater. 
2° Hydrographie du pays. 

La ville de Fou-kiang, ma résidence actuelle depuis six ans, est, comme 
j'ai déja dit, dépendante de la ‘préfecture Kong-tch’ang. Elle se trouve au sud- 
est et a six journées de la capitale du Kan-sou, Lan-chow-fou, et a deux 
journées de celle de la préfecture Kong-tch’ang. 

La préfecture est située dans une grande, belle vallée fertile, irrigée par 
le fleuve Wei, ou communément nommé Ju. 

Le fleuve jaune (Hoang-ho) traverse la province du Kan-sou du sud- 


ouest au nord-est, a travers un lit, encombré de roches, ayant 4 sa gauche de 


longues chaines de montagnes, et asa droite vers le sud-est, le grand plateau 
de Loess raviné par le fleuve Wei; ce dernier fleuve traverse la région sud- 
est de cette méme province. | 

Ses sources sont prés de la ville Wei-yuen d’ot il tire son nom, 4 
3 journées de distance de la'ville de Fou-kiang, Il passent par les villes Kong- 
tch’ang et Ning-yuen a 10 heures de la ville de Fou-kiang. 


A partir de Kong-tch’ang, le fleuve recoit trois affluents et devient par 


cela une grande riviére, et 1a, comme on peut voir sur le photo I, il prend, 
avant d’entrer dans la vallée de Ning-yuen et dans les rochers, des cours 
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Photo Il: Pont rustique prés de la ville de Fou-Kiang (Kan-sou). 
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Photo III: Pont rustique sur le fleuve Wei (Kan-sou). 
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bizarres et tortueux. Prés-de la ville de Ning-yuen, batie sur les bords du 
fleuve, on le passe en barquette pendant 1’été, mais les animaux doivent le 
traverser. Pendant l’hiver, comme le photo II le montre, on y jette un pont 
rustique; de méme le photo III donne une idée des ponts rustiques jetés sur 
le fleuve dans la vallée de Fou-kiang. 


Le fleuve arrivé dans la vallée de Fou-kiang, et -prés de la ville, a déja 
une largeur de 40m, et en été il est souvent difficile et méme dangereux 
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Photo I: Le fleuve Tu (Wei) en quittant la vallée, avant d’entrer 
dans les rochers, prend des cours bizarres. 


de le passer, 4 cause de l’instabilité du lit, formé du sable, et des cours rapides. 
Il n’y a pas encore ici des bateaux, il faut traverser le fleuve. 

A une distance de trois heures de la ville de Fou-kiang, le fleuve entre 
dans les rochers, voir le photo IV. La il recoit deux affluents a partir de la 
ville de Ts’in-chow; le fleuve est trés large, surtout en été, il faut le passer 


. en bateau, comme le photo VY montre, tandis qu’en hiver, on y jette un pont 
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rustique ayant une longueur de 50480m, selon la largeur du lit et des eaux 
voir le photo VI. 2 
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‘ Photo IV: Le fleuve Wei a l’entrée dans les rochers (Kan-sou). 
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Photo V: Bateau sur le fleuve Wei (Kan-sou). 
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Ce pont rustique, pour ainsi dire; modéle des autres, est construit ainsi 
comme on le voit sur le photo VII. De distance 4 distance, 5 m a peu pres, 
on fixe dans le sol du lit des piliers, Ce sont des branches d’arbres coupées,, 
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Photo VII: Détail d’un pont rustique sur le fleuve Wei (Kan-sou). 
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Photo du P. Dols. Anthropos XLI—XIII. 
Photo VI: Pont rustique au Kan-sou. 
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Cale ‘Beanche eat pour m’exprimer ainsi bipede, dongant la_stabilité 
contre les cours rapides. Ces piliers sont soutenus en haut par une poutre 
formant avec les piliers un échafaudage. Les échafaudages sont soutenus, |’un 
par l'autre, par trois poutres, dont une au millieu et les autres des deux cétés. 
Au dessus des trois poutres se trouvent de distance 4 distance des batons, 
sur lesquels se trouvent des bottes de paille du sorgho, mélangées avec de 
la boue. Voila la structure primitive de ces ponts rustiques. II faut toujours 
des gens pour réparer ces ponts, car chaque jour, apres le passage d’un foule de 
gens, d’animaux chargés de lourdes’ charges, il y a toujours des éboulements. 
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Photo VIII: Basaies sur le fleuve Wei (Kan-sou). 
Ces ponts restent 1a depuis le mois de novembre jusqu’au mois de mai 
ou d’avril. . ; 
Le fleuve Wei en entrant dans la province du «Chen-si» est encore a 
1:80: m de profondeur; il devient navigable a partir de la ville Sieng-king, a 


: 4 heures de la capitale Si-ngan. De 1a jusqu’au coude du fleuve jaune, il, est 
sillonné de barques d’une faible tirant d’eau; il est large, mais il manque de 
profondeur. Voir le photy, VIII, des barques, chargées de charbons. 
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‘ ty 3 AS : 3° La vallée du Wei. 


Revenons a 1a vallée de Fou-kiang. A droit et a gauche se dressent comme 
-d’énormes remparts, la masse d’une double chaine de montagnes, avec des 


_ravins -profonds, des gorges étroites, des pyramides, des orgues, qui dessinent 


leurs lignes noires le long de ces parois, donnant a leur physiognomie un 


_ aspect de formes a aes de contours fuyants. On se demande, a voir cela, 
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a quels gigantesques efforts ont été soumis ces flancs, défoncés ici, saillant 
la-bas; redressés en créte, moulés en mamelons, ou coupés en talus. 

En escaladant ces montagnes, on voit se dresser, a ftir et 4 mesure qu’on 
monte, de nouvelles masses, de nouveaux pics, de nouvelles chaines. Et le 
matin, quand le soleil brfilant plus vif, plus éclairant que dans le nord de 
l'Europe, éclaire ces montagnes imposantes et majestueuses, on se croit aux 
bords de la mer, mais d’une mer orageuse: aussi loin que I’ceil porte, on voit 
les chaines et les pics des montagnes s’élevant et se baissant, ressemblant aux 
vagues inpétueuses, fouettées par les orages. 

Jetez du haut de ces montagnes un regard sur la vallée. Le coup 
d’ceil est pittoresque, surtout en été; dans le fond, coule le fleuve, dont les 
eaux brillent, étincellent et éblouissent. A ses pieds, vous’ avez la ville avec 
ses quatre tours flanqués vers les quatre régions, et ses faubourgs, cachés 
comme au milieu d’un parc immense, verdoyant, planté d’une foule d’arbres 
aux couleurs de toutes les nuances, parcouru des ruisseaux en tout sens pour 
irriger les terres cultivées et les jardins potagers. Les tiges de blé doré 
s’unissent aux grappes fines du sorgho, au millet jaune et aux légumes variés. 
Ce qui donne surtout un aspect délicieux, ce sont les immenses champs 
cultivés de pavot, dont les fleurs ouvertes en couleurs variées ressemblent 
a des parquets, semblables aux champs des tulipes et des jacinthes en Hollande. 
Voir le photo IX, tandis que le photo X montre le moment de la récolte du 
pavot, pour en faire de l’opium. Toutes ces fleurs si pittoresque cachent dans 
leur coeur un venin terrible, faisant annuellement des ruines matérielles et 
spirituelles. Heureusement que les mandarins s’opposent énergiquement a la 
culture du pavot, et j’espére que l’année prochaine, le peuple ne sémera plus 
le pavot. On ne peut guére se faire une idée des ravages que fait la culture 
de ce drogue infernal. ur 

Au milieu des champs fleuris, on voit partout des fermes, entourés des 
vergers, spatieux et grands. Les fruits qu’on cultive, sont les poires, les pommes, 
les prunes, les noix, les abricots, les péches, les grenades, les kakis et des raisins. 

Des deux cétés des riviéres, et des ruisseaux pour irriger les terres, sont 
plantés des peupliers, des saules; en certaines distances sont baties sur ces 
ruisseaux des moulins a eau, voir les photos XI et XIl. : 

La vallée est fort peuplée; & chaque pas on rencontre des villages, et 
des bourgades adossées aux flancs des montagnes et des cavernes creusées 
dans le «loess», voir photo XIII et les photos XIV, XV. 

Le photo XVI a été pris d’en haut d’une montagne, donnant une vue 
sur la ville. Sur l’avant-plan, on remarque des maisons et des cavernes, et 
puis, dans le fond, les faubourgs et un coin des murs dela ville. * 

Le photo XVII donne une vue sur un coin de la ville. 

A part, par igi par 1a, quelques maisons, quelques forteresses baties sur 
les cimes des montagnes, contre l’invasion des Mahométans, il y a 30 ans et 
plus, et quelques temples, environnés des arbres et des bosquets de lilas. Les 
montagnes, surtout celles regardant le sud, ont une physiognomie triste, morne, 
en comparaison de la vallée si pittoresque. Les beaux foréts ont disparu, la 
végétation luxurieuse du sol, qui prospérait a l’abri du feuillage, n’ayant pu 
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Photo IX: Champ d’opium dans la vallée au Kan-sou. 
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Photo X: Récolte de l’opium au Kan-sou. 
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Photo XI: Moulins 
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a eau dans les montagnes, Hoei-Siou (Kan-sou méridional). 
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Photo XII: Moulin a eau (Kan-sou). 
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Photo XIV: Un village dans la vallée au Kan-sou. 
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Photo XV: Maisons adossées au flancs des montagnes dans la ville de 
Fou-Kiang (Kan-sou), 
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Photo XVII: Maisons adossées au flancs des montagnes 
dans la ville de Fou-Kiang (Kan-sou). 
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Photo XVI: Coin de la ville de Fou-Kiang (Kan-sou). 
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résister aux Poreies du soleil dardant, et en moutant, elle l’a abandonné a 
l’action du ruissellement, les pluies ont emporté la terre végétale, et les torrents 
hachant les montagnes en tout sens entrainent, an par an, des masses de terres, 
et les torrents entrainant les éléments ont produit des pyramides, des colonnes 
coiffées, des orgues et autres ,chinoiseries“, dirait Louis VEUILLOT. 


4° La ville de Fou-kiang. 
Comme d’ailleurs toutes les villes chinoises, la ville de Fou-kiang est con- 
Struite sur le méme plan, entourée de quatre murs, percées de quatre grandes 
portes, surmontées des tours a étages superposés. Les murs crénelés ont une 
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Photo XIII: Transport des chars, des porteurs de coton sur la route. 


-- hauteur de 16 m sur une largeur de cinq, ayant une circonférence de sept 
lieues;.ils sont faits de pisé, entourés d’une fosse large de 5 m. 


‘Les portes sont fermées pendant la nuit. Elles sont en plein cintre, leur - 


vofite est humide. A l’intérieur des portes sont des cages suspendues aux murs, 
dans lesquelles sont exposés des souliers, des bottes, sales et souvent en 
pourriture. Ce sont des souvenirs laissés au peuple par un mandarin intégre. 

Un mandarin aimé du peuple, quand il quitte sa charge, et au moment 
de partir pour la capitale, en attendant un nouveau poste, des délegués du 
‘peuple lui étent ses bottes, et Iui font présent d’un pair nouveau. Les vieilles 
bottes vont étre mises dans un cage. 

Sous la vofite humide, s’installent des marchands, étalant leurs marchandises, 
la dorment pendant la nuit des mendiants, cherchant un abri. Aux portes de 
la ville, on voit les condamnés du prétoire, portant leurs instruments de 
_supplice, l’un porte la cangue au cou; méme peut-on voir les deux tétes de 
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deux condamnés mises dans une et méme cangue; on y voit des exilés trainant 
aux jambes leurs chaines, ou bien des batons de fer liés avec une chaine au 
cou et 4 une jambe. Les uns jouent, accroupis a terre, d’autres se Dromeney 
la téte prise dans leur échelle. 


Voila la misére et les récompenses étalées aux portes. 


Entrons en ville. Selon. l’orientation des portes courent quatre rues 
paralléles, formant au milieu un carrefour oi se tient un marché. Les magasins 
et les boutiques se trouvent sur ces quatre rues. 

Trois choses donnent a une rue sa physiognomie unique: une foule 
d’arcs et de stéles, des magasins en couleurs criarites avec le nombre des 
enseignes, et une odeur infecte planant sur toute la ville. 

Je ne veux pas parler des magasins superbes, décorés avec un grand 
luxe de sculpture, de dorure, et du vernis, et une étude/intéressante a faire, 
serait celle-la, des enseignes. Chaque boutique a la siene: on peut admirer 
de belles planchettes laquées, sur lesquelles se trouvent aux grands caractéres 
rouges, noires, dorés, gravés le nom du magasin, des sentences, des desseins, 
comme des bottes, des chapeaux etc. 

La boutique pour étaler et pour recevoir les marchandises, est une 
chambre ouverte. Autant.qu’il y a d’espaces entre les colonnes, autant il y a 
des portes, ou plut6t des battants, qu’on ferme la nuit et qu’on Ote le jour. 
La boutique fermée la nuit, voila un cage sans fenétres, avec une petite 
porte dans le fond. = 


A quelques pas de l’entrée, sur la longueur de la boutique, se trouve le - 


comptoir. Pour entrer dans la boutique, il faut sauter par dessus le comptoir. 
Dans un coin se trouve sur une table l'image ou la tablette de lesprit des 
richesses devant laquelle on briile de l’encens, ou une lampe a huile puante. 
Dans un autre coin, on voit un lit en briques pour y dormir et garder la 
boutique la nuit. Dans le fond, on voit, étalées sur des tablettes des mar- 
chandises. Mais a peu prés toutes les boutiques sont des bazars, oti péle- 
méle on trouve toutes sortes de marchandises, du vinaigre, du papier, des 
pipes, de la toile, des cercueils, des alumettes, des batonnets d’encens, etc. 

Entrons-y. A votre arrivée, le patron, assis ou couché sur le lit, occupé 
a fimer de l’opium, et les employés se lévent; on vous invite 4 vous 
asseoir; tous sont affairés, soit 4 vous présenter la pipe a eau, aprés .avoir 
essuyé au revers de la manche I’extrémité du tuyau a mettre dans la bouche, 
soit a vous offrir le thé. Le patron cause des choses nouvelles, on vous montre 
tout; vous ne feriez impatienter personne, Si vous vous fachiez, si vous 
n’achettiez rien; peu leur importe, on vous reconduit avec la politesse la 
plus aimable. 


Quant 4 lachat. des objets de valeur, le marché se conclue a la maniére 
des Juifs, l’achat se fait dans les manches. 


; i / 

L’acheteur met sa main’ dans les manches du vendeur. En causant, il 
prend l’index de la main du vendeur, c’est-a-dire qu’il offre 10, 100 ou 1000 francs. 
Non, dit l’autre. L’acheteur prends |’index et le doigt ensemble. — C’est cela, 
répond le vendeur: L’achat est conclu, l’objet est vendu pour 20, 200 francs, 
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Les 3 doigts otis ensemble indiquent la somme de 30, ied 4 doigts celle 


de 40, toute la main prise du vendeur indique la somme de 50. Le pouce 


et le petit doigt ensemble représentent la somme de 60; mettant sa main 
dans la paume du vendeur, veut dire la somme de 70; le pouce et l’index 
ensemble indiquent la somme de 80. Quand l’acheteur touche avec le pouce 
et index unis le premier doigt du vendeur, il indique la somme de 90. 

Les rues de la ville sont étroites et pourtant, comme on voit sur le 
photo XVIII, les marchandises sont étalées devant les magazins sur les tro- 
toirs, et méme on les étale encore dans la rue méme. 


Une foule de restaurants et de vendeurs du vin de riz se tiennent 


en plein air ou circulent dans les rues. Dans une caisse, attachée a une ex- 
trémité d’un baton, se trouvent les ustensiles, des assiettes, des tasses, des 


Photo du P. Dols. ; : ‘Anthropos X1II—XITTI. 


Photo XVIII: Wanesuees dans la rue, Fou-kiang (Kan-sou). . ~ 
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manger, des légumes, de la farine, des épiceries, etc.; dans une 


autre caisse, a l’autre extrémité, se trouve une marmite, et un réchaud avec 


du feu dedans. Voulez-vous manger, le «restaurant» s’arréte, commence a 


-rallumer le feu, et quelques instants aprés, vous mangez délicieusement pour 


la somme de 50 centimes; ces gens 1a avec tout leur appareil, de méme les 


barbiers et vendeurs du vin, courent les foires et les villages, souvent a des 


- journées de distance. 


Sur un coin d’une autre rue, vous verrez plusieurs barbiers, exer- 
ae cant= leur -métier. Eux aussi portent avec eux tout le nécessaire, pour vous 


_raser la téte, et vous peigner la tresse, contenant réchaud, un plat a barbe, 


rs 


 rasoirs, peignes; le tout se trouve dans une petite armoire d'un demi métre 
de hauteur, servant en méme temps comme tabouret pour s’asseoir pendant 
_ Vopération ‘ 
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La bas, presqu’au milieu de la rue, vous verrez assise une vieille femme 
sale, dégofitante. Elle est occupée 4 frire dans de l’huile bouillante, des 
gateaux. Tantdt elle prend des charbons de bois, qu’elle met de ses mains 
dans le réchaud, puis, avec ses mains sales, elle prépare la pate et jette les 
gateaux dans l’huile et gracieusement elle vous les offre. 

Sur les coins de plusieurs rues, des forgerons travaillent prés de leurs 
fours. En plein air, les tailleurs, les cordonniers travaillent, les uns assis de- 
vant une table, les autres accroupis par terre. 

Il ne faut pas oublier les marchands des légumes, installant leurs marchan- 
dises sur le pavé des rues; et le passage potir des animaux portant des céréales, 
du chauffage, et des hommes est étroit, 9 m au plus. Un auto ne saurait 
pas rouler. 

Ajoutez a tout cela des gamins, des gens courant les rues, les uns vendant 
des alumettes, les autres du pain, puis d’autres encore des fruits, et vous aurez 
une idée vague de la vie dans une rue chinoise. Le Chinois est né marchand, 
tout le monde fait le commerce, les grands.et les petits, les riches et les pauvres. 

\ Le matin, on voit des enfants de dix ans acheter des objets pour une 
valeur de 50 a 80 centimes, et pendant toute la journée, ils parcourent les rues — 
pour les vendre d’un prix plus haut. J’avais donné quelques figues a une fille 

de neuf ans. Au lfteu de les manger, elle court les rues pour les vendre. 

Dans les ruelles désertes, oii il n’y a»pas de commerce public, on peut 
entendre le son du tambour, ou d’une flfite. La derniére c’est un aveugle qui. j 
la joue, qui passe pour dire la bonne aventure aux femmes; l’autre c’est un 
marchand, un colporteur. Il port sur l’épaule droite, 4 un baton deux caisses, 
contenant des articles.de toilette féminine, de faux petits pieds en bois, des 
miroirs, des aiguilles, du fil, du fard. Q 

Pendant les soirées, et jusqu’a une heure bien avancée, les petits restaurants 
et les vendeurs de pain et de fruits sinstallent dans les rues, assis auprés de 
leur appareil, munis d’une petite lanterne. Des gamins courent les rues, criant: 
«achetez des poulets rdtis, du pain» etc. Les acheteurs sont pour Ja plus grande 
partie des fumeurs d’opium, sentant la nuit le besoin de, manger. 

Des types, d’une pire espéce courant les rues sont les mendiants. 
Regardez te mendiant, sale au plus haut degré, jamais il ne se lave, la chair 
de son corps ressemble fort bien 4 la peau d’un crapaud, ses cheveux croissent 
en désordre, jamais peignés, son corps est enveloppé dans une vieille natte 
de lambeaux, couvrant par ici par 1a le corps. Sa téte porte un vieux chapeau 
de paille, dont ne restent que les bords. Dans les mains, il tient le pot des 
mendiants, servant et 4 y mettre le pain mendié, et a y bouillir de l'eau chaude, 
et pendant l’hiver 4 y mettre des charbous pour chauffer son corps et son coeur 
pendant la nuit. 

Le mendiant dort partout, sur le seuil des maisons, dans un coin quel- 
conque de la rue, sous les portes de la ville, et quand ils sont plusieurs, 
ils cherchent un abri quelque part dans une grotte, un temple, of dans une 
maison en ruines, et 1a ils passent la nuit 4 fumer de !’opium. 

Pendant I’hiver rigoureux, le’ mendiant passe la nuit aussi sous la belle 
étoile, et plusieurs fois j'ai trouve le matin des mendiants endormis, pendant — 


va? ae 
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Photo du P. Dols. Anthropos XII—XIII. 


Photo XX: Type de mendiant (Kan-sou). 


Photo du P. Dols. Anthropos X[I—XIII, 


Photo XIX: Deux mendiants fumeurs d’opium le matin dorment 
sur le seuil d’une porte de maison (Kan-sou). 


i un Poiugntase a peine couverts, couchés auprés d’une S hounane.y Sur le 
coeur, pour ne pas geler de froid, il dépose le potea feu, car, dit‘on, le feu 
tient le sang en circulation. 

Voila deux mendiants (photo XIX) dont jai pris un instantané. le matin, 
ayant passé la nuit couché dans un coin sous la belle étoile. L’un couvert 
en haut seulement, les jambes sont a nues, dort encore, l’autre a du plaisir, 
riant a bouche ouverte, il est occupé a fumer de l’opium. 

Le photo XX représente un type de mendiant tenant le pot a feu dans 
ses mains. Le mendiant est paresseux au plus haut degré, il n’aime pas a 
travailler, il gagne assez pour vivre et pour satisfaire ala passion de l’opium. 
Le peuple lui donne assez, car il est craint, et sa vengeance est terrible. Pour 
lui, la mort est chose de rien, s'il sait qu’il se sera vengé, lui, qui méne une 
vie de chiens. Si le chef d’une société de mendiants jugera nécessaire de 
prendre quelque part une vengeance, quelqu’un des mendiants se dévouera, en 
se donnant la mort dans la cour de celui auquel on veut se venger, ou bien on 
tache d’y mettre un cadavre quelconque, et voila que tous crient au meurtre; 
car le patron de la maison est responsable de tout ce qui arrive de facheux a 
‘dautres sur son domaine. 

Le mendiant est voleur, c’est chose naturelle, on lui lance la malédiction 
suivante: «Keou tsiang teng-tchan, sin tsai you chang. = Le chien se tient prés 
de la lampe a huile, mais son coeur est fixé sur I’huile, c’est-a-dire: Le mendiant 
a tient a la porte, mais son cceur est fixé aux objets, qu’il tache de voler.» 


- Pour injurier un mendiant, on lui lance encore la malédiction suivante: 
«T i-ti koan-koan-tze, ho pien tseou, pie song ki ni‘fan li. = Prenez votre pot de 
mendiant, allez-y avec aux bords de la riviére, je vous donnerai 4 manger un 
-crapaud.» Le crapaud est le symbole de l’impureté (batard). cs 

J’ai dit que le mendiant est paresseux; oui, il aime mieux a créver de 
faim que de travailler. Deux mendiants arrivent chez moi pour mendier. Je 
leur dis: «Pourquoi ne pas travailler? Allez, je vous donnerai une bonne 
somme, si vous allez porter de l’eau pour arroser mon jardin.» Deux fois ils 


ont été a la riviére chercher de l’eau; a la troisiéme fois, ils refusérent d’en 


porter encore, disant que le travail était trop dur, qu’ils aimeraint mieux a 
mendier. 

Le mendiant n’est pas a plaindre, personne a compassion de lui. Comme 
ila vécu misérablement, il meurt aussi misérablement, délaissé, sans famille. 
-Plusieurs fois j’ai trouvé le matin, méme dans les rues, le cadavre d’un men- 
diant mort pendant la nuit. Le matin, un des policiers arrive, fait faire un 
trou, et le cadavre y est jeteé. Voila les funérailles du mendiant. 

. aK peuple ici dans la contrée, est religieux ou religieusement super- 
. Silex, car nulle part jai vu faire tant de choses superstitieuses, mélées au 
e culte des, esprits quici. 

Le peuple ne vit pas dans l’'abondance, et les paysans: surtout doivent 
~ travailler durement pour passer la journée, eux et leurs familles. Cela surtout 
en hiver. Une foule de familles ne mangent pendant Vhiver qu’une fois par 
pene Py peuple vit des Pe vara a terre et du chautfage. 
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Tous les deux jours, il y a des marchés ici en ville, alors viennent les 


paysans de quatre 4 huit*heures de distance de la ville pour vendre des céré- 
ales et du bois de chauffage qu’ils coupent le jour avant. 

‘Tl y a tous les deux jours un marché des céréales, du chauffage, des lé- 
gumes, des cochons, des moutons, des souliers de cuir, faits grossi¢rement, 


et que les paysans achétent seulement; il y a, surtout pour l’export, le commerce ~ 


des objets faits du coton: des bas, des ceintures, des nattes, etc. 


2° CHAPITRE: 3 : 
Généralités sur les fétes. 
1° Caractére général des fétes. 


Dans le traité a suivre, je suivrai la méthode du R. P. WigGER dans son 


article «Usages», mais je donnerai une foule de détails spéciaux pour le 
peuple du* Kan-sou. : 

Les fétes et les Boren ont tout a la fois un caractére religieux et 
national, car de tous les temps chez tous les peuples, des fétes ont été 
célébrées soit pour satisfaire le besoin religieux du coeur humaih soit pour 
conserver des événements historiques ou mythiques d’un peuple. 

Et cette origine, dit.P. NicoLay, ne saurait étre contestée. Les fétes, 
méme les profanes, tant chez les paiens que chez les chrétiens sont souvent 
des réjouissances dégénerées, pieuses au début. Pour attirer des adeptes, on 
organisa des cérémonies, des mises en scene, des divertissements, et ces 
fétes se confondent souvent avec ces amusements, dont la- licence fut 
poussée jusqu’au scandale. 

Comme en Egypte, la ‘plupart des réjouissances rappelaient une épisode 
de la vie des dieux, de méme en Chine. Pour honorer une ‘grande partie des 
esprits, des dieux ou des déesses, on chante en leur présence, et devant les 
temples, des comédies, souvent en rapport avec l’esprit ou dieu dont on 
célébre l’anniversaire. Et cela pour faire attrayants les jours consacrés au culte 


d’un esprit, et surtout, comme me disaient des bonzes et des gardiens. des ~ 


temples, pour attirer des adeptes, il faut des comédies, des divertissements. 
De loin arrivent une foule de marchands, et voila des «Kermesses». . 

Presque partout, mais pas toujours, on tient lors des jours consacrés 
au culte des esprits auprés des temples, des marchés de bétes, voila les foires. 


Les solennités religieuses accompagnées des spectacles, et d’amusements 


se confondent avec elles et CrereT oy parfois, comme on peut voir ici dans 


la province du Kan-sou, jusqu’au scandale. 
Ici dans la ville de Fou- kiang, p. ex., on fait des veilles pour honorer 


des esprits des dieux et surtout des déesses. A la tombée de la nuit, le peuple 


se réunit dans la pagode. Pas seulement les hommes, mais les femmes et les 


jeunes filles bien mises, fardées, y mettent toute la nuit a faire des offrandes, — 
A s’amuser, a voir des comédies et a assister aux manceuvres et aux danses 
frénétiques des possedés nommés se-kong-tze ou ma-kio. Certes, la plupart 
des comédies représentant des faits historiques, des scenes mythologiques de 
la vie des dieux ou déesses, contiennent presque pas des choses choquantes, 
mais ce sont les acteurs et surtout les hommes jouant les rdles des femmes, 
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Pail, pour plaire au pencie interlacent des aitusions obscénes, font des gestes 


déshonnétes. Puis les danses des possédés, en l’honneur d’une déesse quel- 
conque, sont assez choquantes. 


2 


On rit des bons-mots, on rit des allusions obscénes, et la foule, hommes 
et femmes, restent a circuler pendant toute la nuit dans une demie-obscurité. 


4 

+ 2° Confraternités religieux- -iviles. 

Deux fais par mois, le premier et le. 15'*™e jour, le peuple rend un culte 
publique aux principaux esprits de.la ville. Les commercants se réunissent 
en ces jours en assemblée, tant pour honorer |’un ou l’autre esprit, tant pour 
“leurs interéts propres. Voila des sociétés, ayant un but mixte, religieux A 
civile, nommées «sociétés de secours mutuel». 

Chaque temple dans la ville de Fou-kiang a sa société (hoei), société 
de la déesse Koan-in, celle de l’esprit du feu, celle de l’esprit du sol, etc. 

Ces jours mentionnés, devant les pagodes on voit, arrangées sut une table, 
les choses suivantes. Devant une tablette qui est le siége de l’esprit honoré, on 
remarque des cierges, des batonnets d’encens, une sonnette; a cOté de la table 


siégent deux membres de la dite société. Devant eux, sur une petite table, se 


trouve une feuille de papier de couleur diverse, en rapport avec celle de l’esprit 
_ honoré. Par exemple: la couleur propre a_|’esprit du feu est la couleur rouge; 
la feuille de papier sera de couleur rouge. Sur la feuille de papier se trouvent 
‘ autant de carrés qu’il y a des membres. Une société consiste de 30 4 200 membres. 
Chaque membre, aprés avoir donné la prostration 4 la tablette, siége de 
lesprit, et brfilé des batonnets d’encens pour adorer l’esprit, dépose sur un 
des carrés 120 sapéques, soit environ 50 cents. Dans le cas ou la société 
consistait de 50 membres, la somme totale était donc 6000 sapéques (ou Six 
ligatures). 


En voici maintenant le but Shae et civile. Une partie, soit 20 sapéques 
par téte, viendra a l’esprit pour l’entretien du temple, donc 1000 sapéques, et 
l'autre somme revient aux membres, mais chaque membre n’a le droit de toucher 
qu’une fois la somme, soit 5000 sapéques ou cinq ligatures. 

Quand les carrés sont pleins, on jette les: dés, et celui qui, n’ayant pas 
encore touché la somme, aura les grands nombres des points, touchera la 
somme de 5000 sapéques. Dans le cas ou quelqu’un voudra, ayant besoin de 
argent, toucher la somme, il déclarait son cas aux membres, qui lui donne- 
raient la somme. ‘ 


Un Chinois peut facilement avec une somme de 30 a 50 francs com- 
mencer. un commerce prospeére. . 
- Quand tous auront touché la somme, la société doit se former de nouveau, 
| Gi faut élire un nouveau président, on établit des régles selon les circonstances.. 
Ces sociétés marchent bien, ici en ville, ce sont les petits commercants qui 
“en profitent le plus. — Il y a des époques ot les familles se réunissent dans 
des banquets pour accueillir les ames des ancétres, invitées a prendre part 
aux repas et aux fétes?. 
ioe LR OES eeeas , 


a ? Voir Ill* Partie: Fuinésailies, «Anthropos» XII—XIII (1917—1918), p. 239s. 
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, 3° Le calendrier. 

- Ouvrez le calendrier impérial, il invite le peuple chinois a la vie religieuse. 
Des esprits président a l’année, aux mois, aux jours et aux heures; il indique 
quels sont les esprits protecteurs d’une telle préfecture ou souspréfecture, quels 
sont les esprits des régions et des éléments, quelles étoiles fastes ou néfastes 
prédominent pendant I’année.et tout cela avec les dates nécessaires, quand et 
comment et quels sacrifices il faut offrir. Le peuple vous récite 4 chaque mois 
des sets en rapport avec l’esprit qui préside, et les usages des mois. 


Un Rperca tiré des chroniques de la souspréfecture de Fou-kiang poh Nit 
les fétes et les usages. ae 

Pour que le peuple — paysans et lettrés, et les gens illettrés — sache | 
ce qu’il faut observer, nous en donnons quelques rites. 

Il faut pendant la douziéme lune cuire du riz, et en distribuer aux pauvres, | 
cela en mémoire de l’esprit tschen-ts’ong (voir plus loin: la légende). : 

Le premier jour de la premiére lune, il faut faire des sacrifices aux ancétres. 

Le jour du tsing-ming (lumiére pure 5 avril), il faut renouveler les 
tombeaux, y faire des offrandes, brfiler des habits pour I’ete. 

Dans le premier mois de Vhiver, il faut briler sur les tombes pour les 4 
défunts des habits chauds. A l’ainé de la famille incombe le devoir d’arranger ; 
et de faire les offrandes. D’un coeur pieux et généreux, il doit briler des - 
lingots d’argent. Le jour nommé yuan-ming Cest- a-dire le’ 15!*™e jour du @ 
premier mois, il faut visiter les temples, braler de l’encens, et cela pour le 
repos des ancétres et pour écarter de la famille des influences néfastes, Causes 
des maladies, des épidemies (k’i). Le deuxieme jour de la deuxiéme lune, il 
faut exorciser les insectes, et il faut en ce but jeter partout des cendres, dans 
la maison, sur les lits, et dans la cour. Le cinquiéme jour de la cinquiéme 
lune, il faut se mettre sur la natte, c’est-a-dire il faut inviter ses amis a venir 
boir du vin nommé hiong-hoang-ts’ieou, et cela pour écarter les insectes et 
les maladies. | 

Pendant la sixiéme lune, il faut faire des processions (hing-hiang), Cest- 
a-dire il faut se rendre d’une pagode a l’autre, il faut adorer Bouddha, lui faire 
des priéres et des offrandes. 

Dans la soirée du septiéme jour de la septieme lune, il faut rendre un 
culte a la déesse astrale Niou-si. 

Dans la soirée du huitiéme jour de la huitiéme lune, il faut adorer la 
lune, lui faire des offrandes, des fruits, des melons et des raisins. ; 

— Sans beaucoup de dépenses il faut faire les mariages. Il faut, pour / 
les fiancailles, un entremetteur; il doit, sur du papier rouge, écrire le contract 
solennel. Il faut, sans beaucoup de dépenses célébrer les anniversaires des 
parents, selon les rites il faut faire les funérailles des parents 9 (voir IV° pe 


funérailles). 


4°'La chronologie. 
Donors une.esquisse rapide sur la chronologie qui préside aux diffe j 


rentes divisions du temps. 
La division du temps est basée sur la marche des deux grands principes a 
fort et faible: le soleil, le grand male, et la Lune, la grande femelle. ‘ 


“fe = ~ we 


le commencement de |’année peut varier entre le 20 janvier et 19 février, en 
ouvrant la saison printaniére. ’ : 

L’année renferme ordinairement douze lunaisons, c’est-a-dire 354 ou 

355 jours. Quand le retard sur l’année est devenu tel que la 13!me |unaison 
ne concorde plus avec le signe des Poissons, on y intercale un 13®™¢ mois 
homme joen-yué, et l'année comprendra 383 ou 384 jours. 
“_- L’année est divisée en quatre saisons, avec leurs 24 stations du soleil (eul- 
che-se-ts’ie) qui sont une subdivision de l’année solaire. Tandis que les saisons 
européennes commencent aux €quinoxes et aux solstices, les saisons chinoises 
sont réparties symétriquement aux equinoxes et aux solstices, de sorte que 
p. e. l’€quinoxe du printemps est le milieu du printemps. 

De ces stations les Chinois font avec raison grand usage pour tout ce 
qui concerne l’agriculture (Calendrier de Zikawei 1911). 

L’année est divisée en quatre saisons, les mois le sont en trois décades, 

Le commencement, le milieu, la fin des saisons s’appelent mong, tschong, 
ki. Les noms du printemps, de 1’été, de l’automne, de V’hiver sont tsch’ oen, 
hia, tsieou, tong._ 

Le mois, divisé en trois décades, se nomme hoan «Changer» : 

La premiére décade chang-hoan le premier (de changer), la deuxiéme 
decade ¢schong-hoan le milieu (de changer), la troisitme décade hia-hoan le 
bas (de changer). . 

_-Voici d’oit vient cette nomenclature de «changer» Hoan. Le ministre Li de 
la dynastie des Han (206 av. J. Chr. & 265 ap. J. Chr.) était tellement surchargé 
d’occupations qu’il n’avait pas le temps de retourner chez lui pour «changer» 
@’habits. A des intervalles de dix jours, il faisait venir de chez lui des habits 
de rechange. En souvenir de ce fait, on a divisé les mois en décades, 
qu’on nomme «changer» hoan. . 


’ 


3° CHAPITRE: 
Fétes et usages de la douziéme lune (troisiame mois de Vhiver). 
Dans les temps anciens avait lieu dans le dernier mois de l’an un sacrifice 
d’hiver se composant de bétes sauvages, produit de la chasse nommés Ja-ie, 
de 1a le nom de ce mois /a-io. Ce mois est nommé aussi mei-koei-io, c’est- 


a-dire «le mois aux fleurs du prunier». Cette fleur croit sur la cime des 


montagnes des régions froides. Feat 
Le peuple chante la stance: , 
RiuRe ge > La-io-ts’ien, pou-yuen-kou-sin-nien ; 
rita: gone tschang-tze fang, se-tch’ao, koei-leao-chan.. 
.  «ATlapproche du dernier mois, le ministre Tschang, n’aimant pas a passer 


la nouvelle année, a quitté le palais impérial, et s’est retourné dans les montagnes 
pour s’adonner a la vertu.» 


_ __Les paysans regardent et observent le temps pour en tirer des pronostics 
faustes ou non. Quand le premier jour de ce mois souffle un vent ouest, il 
: ti | Anthropos XII—XIII. 19171918. ‘ 15 
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poe Les mois sont lunaires. Le premier jour du mois est celui durant lequel 
a lieu la nouvelle lune a Peking, et la premiére lunaison est celle pendant 
laquelle le soleil entre dans le signe des Poissons (vers le 19 février); donc © 


y attra des épidémies parmi les animaux; quand souffle un vent fort, accompagné 
ue 3 de la neige en abondance, l’année suivante sera un an de disette; quand,en 
ce jour, il fait un temps splendide, le peuple sera en paix et dans l’abondance. 

L’esprit dominant pendant ce mois est fchoen-hiou, 4 
lesprit régnant Hiue-ming; : 
le nombre dominant est cinq; 
: ' la saveur qui domine, est celle des mets salés; 
yl VYodeur est celui des choses pourries. 
| Au génie des allées, il faut faire des sacrifices, d’offrir les reins des victimes..- 
i Le nombre cing joue un grand role dans Ja vie des Chinois: 
3 Il y a cinq empereurs (esprits). 7’ai-hao, Chao-hao, ian at Tchoen-hiu, 
Yen-ti. . 
Il y a cing esprits régnants: Tsing: -chen les esprits des puits, Men-chen 
esprits des portes, Ts’ao-ie esprit du foyer (occupant la plus grande place), 
Ts’ai-chen esprits des richesses et ceux des allées (actuellement les esprits d des 4 
cing régions). 
Il y a cing viscéres: chen les reins, sin le coeur, kan le foie, fei les 
paumons, p’i la rate. 
Il y a cinq saveurs: kan salé, tien doux, k’ou amer, sin acre, suan acide. 
Il y a cing espéces de céréales, et cinq espéces de bonheur. 
Il y a cing régions: Le nord, le sud, lest, louest et le centre. 
Il y a cing éléments: king métal, choei eau, mou le bois, fou la terre, 
houo le feu — le blanc, le noir, le vert, le jaune, le rouge}. ‘ 
Dans ce dernier mois, le soleil a fini de parcourir les constellations du 
zodiaque, la lune accomplit sa derniére conjonction avec le soleil, les, étoiles 
terminent leur révolution dans le ciel, le nombre des jours est presque complet, } 
Vannée civile commencera. 


Dés le premier jour de ce dernier mois, date variant entre le 21 dé- 
ae cembre et le 20 janvier, les commercants font le compte de l'année. Les créances 
We et les dettes seront envoyées en note, sur une feuille de papier rouge, au 
ae  débiteur. Tout le monde a peu prés envoit et recoit des notes; chaque Chinois, 
a -marchand né comme il est, a des créances 4 faire rentrer, a des dettes a solder. 
Cela a cause d’un usage géneral des préts mutuels. 


Le gamin de dix ans, le Chinois, pauvre comme il est, ayant implore 
la générosité d’un autre pour préter de l’argent, aura @ son tours prété a un 
autre dans un motnent de détresse. Le compte est recu, le débiteur le regarde 
et le met de cété, disant: Bon, bon — mais il me faut d’abord réclamer mon ~ 
argent, et le voila parti, comme créancier, pour réclamer des dettes, portant — : 
sur son épaule l’inséparable bourse (sac) 4 sapéques: ¢s’ien-fa-tze, il s’en va a 


réclamer des dettes, le fameux yao-tchang. 
Ce fameux yao-tchang dure jusqu’au minuit du nouvel an. Passée cette, 
| heure, il faut attendre jusqu’a la troisiéme lune pour réclamer des dettes ee 
ie les voila, débiteurs et créanciers, créanciers et debiteurs, se souhaitant lanouvelle — 
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' Ces couleurs forment le drapeau national de la free dans ordre suivant: le rouge 
le jaune, le noir, le blanc, le. vert. 
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“année, e, trinquant Bice ble Beaucoup de gens, devant payer fers dettes, restent 
caches, invisibles les derniers jours, ayant quand méme exigé l’argent de leurs 
débiteurs: c’est le fameux p’i-tch’ang «se cacher pour dettes». Il y en a qui 
se chachent pendant les derniers jours dans la maison de leurs amis, d’autres 
se rendent en voyage pour revenir minuit du dernier jour passé. 

Pendant les jours qui précédent la nouvelle année, il fait gai d’aller se 
promener dans les rues d’une ville chinoise. Cela a cause des réclamations 
des dettes. On voit des scénes tragico-comiques. On entend des malédictions 
sans fin et sans mesure. Voila deux qui, en se jetant des injures les plus dé- 
gotitantes, se tiennent entre temps la tresse l’un de l’autre, mais sans pouvoir 
venir: en mains, 4 cause des tresses tenues. 

La bas, un créancier, la besace sur le dos, a trouvé son débiteur; il exige 
son argent, le débiteur nie et ment hardiment de ne pas avoir d’argent, et 
pourtant il vient lui-méme, la besace pleine de sapéques, de sortir de chez 


-. son débiteur. 
Plus loin, un créancier entre dans la maison de son débiteur. I! exige son 


argent, on discute, on se lance des malédictions, et entre temps arrivent d’autres 
créanciers. Le debited ne bouge plus, les créanciers s’installent quelque part, 
comme étant chez soi, en fumant une pipe, en causant, mais pas d’affaires. 
Le temps passe, ’heure du manger est arrivée; n’ayez. pas peur qu’ils seront 
maltraités: oh non, poliment on leurs sert 4 manger,.on leur donne a fumer 
de opium — mais d’argent pas de question. Et ces créanciers, attendent des 
heures, des jours sans bouger, et comme j’ai vu moi-méme, eux, las a la fin 
— ils étaient restés un jour et demi dans la maison de leur débiteur — ils 


_commencérent a la fin a piller, 4 détruire, 4 dévaster sa maison — et le dé- 


biteur était bien content de ne pas avoir remboursé les dettes, non Soustant 
le pillage il y gagnait encore quelques francs. 

Voila le principe admis et mis en pratique: que celui qui ne veut pas 
s'acquitter, ne puisse célébrer les fétes du nouvel an, il n’en n’a plus les droits, 
tous ses ustensils sont inutiles, donc on se peut’ les approprier. 

Pendant ces jours, les rues abondent d’une foule de gens, des paysans 
‘venant des cing régions et des huit cotés. Car tout le monde a a acheter 
quelque chose pour bien passer la nouvelle année. Il faut des bougies (un 
mélange de graisse et du cire) peintes en jaune et en rouge, minces et pu- 
antes quand elles sont allumées, il faut des batonnets d’encens, des sapéques 
de papier, des pétards, des mets et des friandises, des légumes, pour les 
Offrandes aux ames des ancétres, pour l’usage personnel. Il faut des feuilles 
de papier en couleurs diverses, pour y faire écrire des sentences; il faut des 
images des esprits de l’atre, et pour coller sur les portes des gardiens et des 
_ protecteurs. — Des marchands ambulants, venus d’ autres provinces de la Chine, 
-sinstallent ou circulent dans les rues, criant, hurlant, vantant les marchan-. 
 dises, des nouveautes, des objets bizarres, et curieux. 

Il y a des ‘marchands qui vendent des poupées criantes, des soldats 
qu’on peut faire mancevrer, des ballons, réclames TieTz; et les Chinois, des 
Chinois graves, vieux, des lettrés achetérent ces objets et commencérent a s’y 
amuser comme les petits enfants. On vendait des images représentant des 
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femmes chinoises habillées a la nouvelle mode pécinoise, a grands pieds 
(une horreur pour nous Kan-sounois, aimant les touts petits e jolies pieds; 
les «lis d’or», d’uné pouce ét demie) portant sur le dos le fusil. On ne passe 
pas devant ces images sans entendre des plaisanteries souvent mal a propos. 

Sur un coin prés de la porte du tribunal est assis devant une table, un 
lettré, un vieux, portant des lunettes monstres, avec un air orgueilleux, avec 
un sourire malin, se moquant du peuple stupide et ignorant. 

Devant lui, il a la boite contenant des pinceaux de toutes formes, la pierre 
sur laquelle il delaie l’ancre, et moyennant une somme d’argent plus ou moins 
grande, il vous trace sur des feuilles de papier des caractéres. Il est entoureé 
d’une foule, restant 1a des heures et des heures (car un Chinois n’est jamais 
pressé) a regarder le vieux, le louant de sa belle écriture, se moquant de lui 
derriére son dos. Tout le monde doit avoir de ces écriteaux; des sentences 
tracées sur des banderolles, des sentences de bonheur, de richesses et de 
prospérité. 

Cofite que cofite il faut du vin, il faut de la viande pour passer la nouvelle 
année, et le pauvre diable, comme j’ai,vu, mettait ces Qabits et quelques cou- 
vertures dans le mont de piété pour pouvoir manger de la viande. 

Pendant les derniers jours de ce mois, les monts de piété fourmillent 
de monde, nuits et jours, pour retirer des habits, des ustensiles et autres objets, 
car l'intérét a payer des objets envoyés est diminué de 1°/,, tandis que le 
dernier jour jusqu’A minuit l’intérét a payer n’est qui 19/). D’autres, trop 
pauvres pour retirer leurs effets, vendent leurs billets a d’autres pour un prix 
souvent minime. Les effets deviennent alors leur propriété. 

Le premier jour consacré a Bouddha. Ce jour 1a est extrémement 
favorable pour obtenir des mérites. En récitant en ce jour sept fois la priére 
a Bouddha, on ‘obtiendra 10.000 mérites, et on sera délivré des tortures des 


enfers. Il faut se purifier. 
Les dévots Bouddhistes se rendent ces jours la a la pagode du grand 


’ Bouddha, a quelque distance de la ville de Fou-kiang, pour prier et faire des 


offrandes, pour entrer directement aprés la mort dans le paradis occidentale 
(Si-Vie), le Nirvana des ascétes. 

Huiti¢me jour, cérémonie la-pa-fan et pe-ing-tze. Dés qu'il comn- 
mence a faire jour, chaque famille mange le bouilli du huitiéme jour de la 
douziéme lune (/a-pa-fan). Cela pour écarter des familles les influences néfastes, 


des épidémies, des malheurs causés par des esprits malfaisants (koei). Ce 


bouilli est préparé du millet cuit, mélangé des cinq espéces de céréales. Le 


bouilli mangé, on frottera un peu partout sur les bouches des images, sur les. 


tablettes des ancétres, sur la bouche de l’esprit du foyer et sa dame, sur les 
portes, les poutres, les armoires, sur les lits. 

Cela doit se faire avant que les oiseaux se reveillent, sinon, ils mange- 
raient ce bouilli, et oh malheur, le moisson serait mangé par les oiseaux. Ce 
bouilli mangé sera un préservatif contre les rigueurs de l’hiver. 

Ce jour-la aprés avoir mangé le bouilli, les hommes armés de pioches 
se rendent’ aux bords des étangs, couper et tailler des morceaux de glaces. 
Plus les morceaux seront grands, plus vaudra leur pouvoir transcendant. Ces 
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son bras droit, voila ¢ que la pluie commencait a rompers 
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morceaux de Biate: seront plantés sur le fumier ets cir les ne a cultiver ou 
déja cultivés. Aprés les avoir érigé, on fait 4 ces glacons un salut Seip (tso-i), 
et cela en l’honneur de l’esprit du sol et des céréales. 


. 


Ces morceaux fondus, ayant obtenu un pouvoir transcendant, changeront 
le fumier et les champs en argent, la récolte sera entiérement favorable. 

Les paysans regardent la forme que prennent les morceaux de glace 
en fondant. Prennent-ils une forme ronde, la récolte des féves sera abondante; 
prennent-ils au contraire une forme ovale, ce Sera un pronostic faste d’une 
bonne récolte des froments. 


16%™- jour, iéte de naissance de l’empereur des enfers. C’est la 
féte de lauguste Empereur des enfers du sud. En son honneur est chanté 
devant la pagode de l’enfer, la comédie «doctrine de l’enfer». Le peuple fait 
des offrandes, et briile des lingots d’argent pour la délivraison des ames des 
ancétres. Les paysans fétent en ce jour la terre, par des libations et des off- 
randes, produits des terres. . : 

Les commercants offrent un repas joyeux a leurs employés et a leurs 
créanciers; ils font offrandes a l’esprit des richesses et des cinq bonheurs. 

‘ 2Oieme jour, féte de naissance de l’esprit Lou-pan. Cet esprit Lou- 
pan est le patron des menuisiers. De bon matin, la corporation des menuisiers 
se rend en procession avec des banniéres, des insignes, accompagnés des 
musiciens et tireurs de pétards, au temple de l’esprit pour lui rendre un culte. 

On fait des offrandes, on allume des cierges, de l’encens, et on offre 
a la statue des ex-votos, des objets en bois sculpté, comme des hirondelles, 
des chevaux, des oiseaux. Ces objets sont offerts en souvenir du pouvoir 
transcendant de leur patron Lou-pan. 

Voici la légende de cet esprit. Lou-pan est natif d’un village prés de la 
ville Fou- -kiang. Il était bon menuisier, mais encore plus grand magicien. Il 
fabriquait toutes sortes d’objets de bois, comme des chevaux, des hirondelles, 
des mannequins, qu’il animait et les faisait transcendants Ba moyen de la 
magie, doués d’un pourvoir magique. : 

Il les animait en appliquant de l’encre aux yeux, et leurs donnait un pourvoir 
-magique par moyen d’insufflations sur ces objets. Un jour, il avait animé un 
-_phénix (fong-h oang). Son pére, par curiosité, le montfait 4 des voisins. Et 
voila que l’oiseau prend sa volée, pour descendre dans la vallée prés de la 


- ville de Ts’in-chow, a douze lieues d'ici. Pour le peuple, ce -phénoméne était 


‘un présage néfaste, et ayant su que c’était le pére de Lou-pan qui en était 
cause, linjuriait a le maltraitait. Lou-pan, commie un fils pieux, devait venger son 
pére, et il le fit de la maniére suivante. Il faisait voler dans cette contrée un 
mannequin, montrant de sa main droite la région de Ts’in-chow. C’était pour 


faire arréter 1a bas la pluie, et de causer une sécheresse. Pendent deux ans 


et demi, il n’était plus tombée de la pluie, le peuple briilait de l’encens, mais 
en vain. Voila qu’un devin déclarait que Lou-pan était la cause de la sécheresse. 
Le peuple accourut, et lui demandait pardon pour les injures faites a son pére. 
Lou-pan- ayant accepté les signes de douleur et ayant coupé au mannequin 
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Vers ce temps — la date varie — avait lieu l’usage de manger et de 
distribuer du riz et du millet cuit nommé san-mi ae Cela en souvenir de 
l’esprit Tchen-ts’ong, dont voici la légende. 

- -Tchen-ts’ong était un homme dévot et pieux, il était odieux a un certain 
Tang. Un jour, Tang avait tellement battu et blessé notre 7chen, qu’il restait 
couché en route sans se pouvoir lever. Il gémissait de douleur et de faim. 
Les paysans trouvérent le malheureux, et lui apportaient du riz et du millet. 
Aprés sa mort, Tchen-ts’ong fut canonisé et déclaré esprit immortel. Et voila 
en souvenir de ce fait qu’il faut distribuer du riz aux malheureux en ce jour. 

20%me jour, fermeture des sceaux fong-ing-jen-tze. Le matin, le 
mandarin de la ville (le préfet ou le sous-préfet), accompagné des mandarins 
subalternes, civils et militaires, se rend en costume de cérémonie dans le 
grand vestibule du tribunal. La, sur une table (ngan), se trouvent le sceaux 
impériales. On tire trois coups de canons, Le mandarin, agenouillé devant 


les sceaux, brfile de l’encens, tous donnent alors la grande prostration aux 
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sceaux: l’embléme de l’autorité supréme, celle de l’empereur, a qui donc 
vont ces hommages. C’est un crime de lése-majesté de perdre cet embléme. 
Puis les sceaux sont enveloppés dans de soie jaune, et déposés dans un 
écrin précieux, sur lequel est collé l’écriteau suivant: «Moi, sous-préfet d’une 
telle ville, 4 telle heure, a renfermé les sceaux, avec respect.» 

Vers ce temps le intéressés envoient pour féliciter, leur carte de visite 
au mandarin. Lui donne, la cérémonie finie, a ses mandarins subalternes 
un cadeau en argent, soit 15—20 francs. De ce jour jusqu’a 20%°™* jour aprés 
la nouvelle année, le mandarin ne s’occupe plus que des affaires ares graves, 
comme de meutre etc. 

23me jour, retour des brus dans leur famille. I! est se coutume 
que les femmes mariées retourfient pendant le cours d’une année trois fois 
dans leur propre famille, pour servir ses parents et de se reposer quelque 
temps. Une fois avant et aprés la nouvelle année, puis une fois vers la huitieme 


lune. On a écrit beaucoup de choses sur le dos des femmes chinoises, comme | 


des étres viles, comme des. étres méprisées, maltraitées, comme des esclaves 
exploitées, comme des instruments dont on tire le pits de profit possible, comme 
des courtisanes en publique. 

Disons-le hardiment, il y a la beaucoup d’exagération. Un proverbe 
chinois dit bien: «Un cheval acheté, une femme épousée, il faut |e monter, 


il faut la battre.“ Certes, les jeunes épouses doivent travailler, peiner dure-_ 


ment, surtout dans les familles pauvres et celles du peuple. Mais elles sont en 


régle générale bien traitées par leurs maris. Dans le cas cogtraire, la cause est 


toujours du coté de la belle-mére. Mais en Chine, c’est pire encore qu’ailleurs, 


car les brus doivent vivre avec leurs beaux-parents. Et certes, 4 cause des belles-. 


méres, il ya beaucoup de brus malheureuses, qui par vengeance se donnent la mott. 
Les brus maltraitées par leur belle-mére deviendront d’un caractére 
aigre, méchant, attendant le moment de devenir elles mémes maitresse, belle- 


mére pour prendre vengeance. Ici, dans la contrée, la femme du peuple est dun og 
caractére plus méchant, plus mauvais qu’ailleurs, et les maris ont vraiment 


peur de leurs femmes, 


ie vie ie chinoise dans: fh province de tbo (Chine). 


. Dans les familles aisées, des riches et des erates les femmes, les 
brus ménent une vie relativement bonne et paisible. Elles n’ont rien a faire 
que de s’habiller, de se farder, de babiller toute la journée, de faire des travaux 
a Vaiguille. Elles ont a leur service de petites filles, nommées oja-hoan, 
achetées souvent pour devenir des concubines, ou pour étre données en 
mariage aux employés de la famille. 

Les. jours de fétes, on voit les femmes et les filles, bien mises,’ bien 


fardées, des jours entiers se promener dans le~rues, a circuler dans les 
temples, a assister aux comédies. 


Ce jour 1a donc, les jeunes mariées doivent étre de retour de chez leurs 
parents pour préparer dans la famille du mari les offrandes et les sacrifices 
aux ames des ancétres, et au dieu du foyer 7sao-ie. Les routes et les sentiers 

sont sillonnés de groupes d’un aspect pittoresque. Ce sont les jeunes ménages 
_ de retour de chez la famille de la mére (Niang-kia). La femme juchée sur un 
cheval, un mulet, en habits de couleurs criantes, ott dominent le rouge et le 
vert, porte sous l’habit entr’ouvert, sur son sein un bébé pour le chauffer, ou 
bien elle soutient a califourchon sur la selle, un petiot de quelques années. 
Le mari marche derriére, portant encore un enfant, en stimulant de son 
rotin l’allure de la béte. 


Jamais un Chinois laisserait sortir sa femme dans des habits sales et 
usés; il prétera un habit simple mais propre, et loin d’étre honteux de sa 
femme, son mari cause, babille en route avec elle, lui donnant tous les soins 
possibles. Les femmes des riches paraissent en public, habillées chiquement, 
des fleurs piquées dans la coiffure, partout des bijouteries en argent. Elles 
sont accompagnées non pas de leur mari, mais des serviteurs. 

La femme chinoise est, comme dit un des poétes: une fée avec des 
yeux petits, -couverts et fuyants, le bords du menton et la lévre inférieure 
peint en vermfllon, le visage fardé, le front couronné d’une sorte de diadéme, 
les cheveux en coiffure en forme de queue de mouton, ou d'une petite 
barquette. L’habit 4 manches larges en couleurs clairvoyantes, tout ramagé 
de broderies, un pantalon vert ou rouge, ficellé vers la cheville de rubans de 
toutes nuances, au dessous les petits pieds estropiés, «les lis d’or», d’une 
pouce et demi. 

Ici, dans le sud de la province, les femmes ont en voyage le visage 

voilé, pour ne.pas étre vu, mais pour mieux voir ce qui ce passe en route. 
Q3ieme jour, song-chen-jen: jour de donner un pas de conduite 
aux esprits domestiques. Ce jour 1a, les esprits domestiqnes se rendent 
au ciel. Le culte est surtout rendu au dieu du foyer et sa dame: 7sao-kiun. 
Cet esprit comme protecteur du foyer et de la famille se rend au ciel rendre 
compte des bonnes ceuvres et des péchés Si chaque famille au Yu-hoang 
seigneur du ciel. : 

Pour faciliter aux esprits protecteurs ce voyage, on briile devant leurs 
' images, ou devant leurs tablettes, des chevaux, des chatettes en papier (chao 
ma tche), des lingots d’argent, et pour le cheval de l’esprit du foyer, on 
: _briile de la paille, et des buchers, 
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Le culte rendu a cet esprit et sa dame (7sao-kiun et Tsao-t’ai-t ai) 
ar prend dans le ménage chinois une grande place. Partout on voit dans la 
Re cuisine les images des deux. C’est le cuisinier et sa femme, protecteur et 
| _ apportant le bonheur, écartant des familles des malheurs, et quoique protecteur, 
5 . il est craint aussi. Sa vengeance est terrible, quand on I’a offensé. Il y a.une 

foule de choses 4 observer pour ne pas 1’offenser. 
Ainsi il faut tenir bien propre la cuisine, jamais il faut entrer nu dans 

la cuisine ou en sa présence. 


Crest le dieu qui parle1: «Sur cette terre, il n’y a pas un lieu ow 
je ne suis; en me rendant le culte di, en briilant de l’encens devant mes 
images, il faut la piété filiale, il faut un coeur pur, qui sont plus que l’encens. 
Le répentant de ses péchés, en priant d’un coeur sincére, je remettrai les fautes 
et les punitions en donnant la prostration, je ferai descendre du bonheur. C’est 
a moi, le grand saint, le grand empereur, sachant pénétrer les mystéres, ae 
donner et de faire descendre la paix et le repos.» 

Le dieu du foyer se compose d’une famille entiére: il y a 64 esprits de 
l’atre, y compris les grands péres, les grandes méres, enfants et petits enfants: 
en outre, il y a encore des esprits de l’atre des cinq régions. Bref, je suis 
persuadé que dans le culte du 7sao-ie est Bee a peu prés celui de tous 
les esprits protecteurs. 

Le jour de naissance du grand et principal esprit de l’atre nommé Tchang- 
kono est célébré le troisiéme jour de la huitiéme lune. C’est un esprit donateur, 


ff accusateur, et examinateur de la conduite du genre humain. Chaque mois il 
_ monte au ciel pour rendre compte des bonnes et des mauvaises actions de 


Bis: ‘la famille. 
Dans la soirée du 23%™e jour, il faut faire l’abstinence, et d’un cceur 

7 sincére il faut lui faire des offrandes, et le 30%*™e de ce mois, il faut, par des 
id : Offrandes, l’inviter 4 descendre et a revenir dans l’image ou dans la tablette. 
; Dans la nuit du 23%™e jour, il monte au ciel, déposant son rapport 
devant le Ciel (Changti-yu-hoang). Chaque pére de famille redoute ce rapport, 
redoute les punitions. Par des bons mots, par des offrandes, il faut se faire 
son ami, afin qu’il parle bien de la famille au seigneur du ciel. 

Dans la soirée, on immole une poule rouge, dont le sang, mélé a quel- 
ques plumes, est frotté sur l’image ou sur la tablette. On dépose devant 
Yimage des douceurs, car cet esprit est tres friand, et le sucre est capable 
AS d’enrayer du livre des comptes toutes les accusations. Pour étre plus sir qu’il — 

parle en bien de la famille, on remplie sa boliche d’un bouilli sucré. 4 

Les offrandes finies, l'image ou bien la tablette, est enveloppée de cire, ; 
qu’on allume. Pendant que l’image flambe, le pére de famille en costume de — 
cérémonie lui dit des choses agréables. - 7 

Un vieux lettré paien, un de mes amis, orgueilleux, ne croyant pas aux — 
esprits, selon son dire, me parlant du culte de l’esprit du foyer me disait: — 
«Celui-la il faut bien le vénérer car il a un pouvoir terrible.» «Eh bien, dis- — 
je, as-tu hier soir rendu aussi le culte 4 cet esprit?» «Oui, il le faut-bien», et 


1 Traduction du livre du culte, 
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voila qu’il commence: «Heya, Tsao-ie, grand esprit du foyer, esprit protecteur 


de mon humble maison! oui, nous t’avons causé pendant cette année beaucoup 


de chagrin, et dans le cas oi les femmes t’auront offensé, ne comprenant rien 


aux rites, ces stupides et ignorantes (sic!), n’en parlons plus, dites du bien 


de nous au seigneur du ciel.» 


Le pére de famille, ayant fini de pérorer, prend des batonnets d’encens, 
autant qu’il y a d’esprits 4 conduire, les allume et va les planter a |’extérieur 
des murs de la maison, pour conduire et €clairer les esprits, qu’ils trouvent 
leur chemin. Puis viennent des offrandes aux ames des ancétres, elles seront 
conduites aussi pendant qu’on tire des pétards. En maintes circonstances, 
quand il y a des malades, et Sour oUt, comme nous avons vu, dans les délires, 
cet esprit est consulté. 


Dans le nord de Ja province, le génie de l’atre est venéré sous le nom 
de Ju-le-sing, son nom était Pi-kan. C’était un militaire droit, sa droiture le 
perdit. Un jour ayant reprimandé le roi de sa mauvaise conduite, celui-ci 
furieux, lui fit arraccher le coeur. Un autre serait mort, lui pas. Chassé de la 
cour, monté sur un cheval, il s’en alla. En route, il rencontra une femme, 
travaillant dans les champs, et il lui dit: «Soeur ainée, que faites-vous 1a? — 
Moi, répondit la femme, j’arrose des ou-sin-tsai, légumes sans coeur.» Pi- 
kan effrayé, porta sa main sur son cceur, et sentant qu’il n’en avait plus; tomba 
mort. Sous les Tcheou il fut béatifié. Il n’est pas trop craint, et c’est a cet 


‘esprit sans sentiment, puisqu’il n’a pas de coeur, que les Chinois se confessent.- 


Qui se ressemble... a partir de ce jour, c’est le petit jour de l’an (siao-nien-hia). 
Une fois que les esprits sont partis, on commence le grand nettoyage 
de la maison et du mobilier, il n’y aura plus de danger d’offenser les esprits. 
Dans les rues, on voit alors des tables, des chaises, des armoires, tout le mobilier 
a nettoyer, la maison est balayée du fond en comble. 
La maison est balayée, la poussiére entassée pendant le cours d’une 


année est enlevée et cela pour écarter des maladies, causées par les microbes, | 


dirai-je avec les sciences européennes —, que les Chinois connaissent. Car 
depuis des siécles, ils font des superstitions hygiéniques pour éloigner les 
épidémies causées par des k’i, des souffles, des étincelles émanants des esprits 
malfaisants. 

Il est défendu, sous peine de s’attirer des malheurs, de balayer une 
maison, quand il y a un décés dans la famille. 

24eme jour, réception des remplacants des esprits doimesdatice. 


. Introduire les esprits célestes qui descendent du ciel, excepté celui de 1’atre. 


Pour cela, on tire des pétards et a l’extérieur par moyen des batonnets d’encens 
allumés, les esprits seront recus et introduits dans leurs nouvelles images ou 


dans leurs tablettes. On y fait des offrandes. 


‘ 
Préparatifs pour la nouvelle année. 


. 


Les femmes ont leur besogne; elles préparent des pains cuits au bain- 
marie, elles préparent des mets salés, et de la viande, du tout assez pour un 


mois, car pendant le mois du nouvel an, pendant les jours du repos, on ne 
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Les hommes se mettent a la, charge d’acheter du papier rouge, des. 
lingots de papier pour brfiler, des images dés gardiens de la PONS de l’encens, 
des bougies, des pétards. 

A une foule de choses s’est mélée une origine superstitieuse, méme si 
actuellement on ne la distingue pas. | 

Ainsi en est-il du papier rouge dont on se sert comme symbole de la 
joie; il a une origine superstitieuse. Il faut le papier de couleur au pécher . 
tao-hong. C’est la couleur du bonheur et cette couleur des fleurs et des fruits 
du pécher ont le pouvoir de chasser les diables et les fantémes. Il y avait 4 
deux péres magiciens, qui sous un pécher fuyérent les diables et les koei 
capturés. Ils jetérent leurs cadavres sous un pécher, par conséquent le pécher 
a aussi le pouvoir d’épouvanter, de terrifier les spectres et les Roei. Plus tard, 
les magiciens, comme actuellement les exorcistes, se servaient d’une planchette 
de bois du pécher, et cela pour exorciser et chasser les Rkoei, causes des 
malheurs et des épidémies. 

Par imitation, cette couleur belle et douce du pécher a non seulement 
le pouvoir de chasser les koei, mais aussi d’apporter du bonheur. 


oe a 
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Les billets écrits lors de la naissance d’un garcon, a l’occasion d’un 
mariage, pour inviter a assister aux diners, sont écrits sur des feuilles du papier 
de couleur au pécher. En signe de joie, aux jours des fétes, les rues abondent 
de banderolles en couleur au pécher. Par moyen de l’usage de ce papier, un 
double but est donc atteint. | ; 

Le papier acheté est découpé en autant de paires de bandes, qu’il y a 
des portes, des colonnes; sur les bandes seront écrites des sentences, nommées 
toei-tze. 

Le mécanisme de ces foei-tze est tres compliqué, et conduit par des 
régles invariables. Chaque caractére du premier vers doit avoir son équivalent 
en méme place au second. Si le premier vers commence par un verbe, ou un 
substantif, le second s’ouvrira de méme par un verbe ou par un substantif. 
Que le troisieme mot du premier vers soit un nombre ou un qualificatif, le 
deuxiéme vers prendra la méme allure, fixant a un méme endroit un nombre 
ou un qualificatif. Un caractere employé dans l’un des vers, ne peut se 
retrouver dans |’autre. Il est -permijs de répéter un mot dans le méme vers, 
mais en distance, de maniére a produire, par sa répétition, un rythme agréable 
a. loreille. 

L’emploi de cette forme classique des toei-tze n’a pas de signification 
superstitieuse; il en est autrement des petites bandes rouges portant quatre 
caractéres, et dont on orne le fronton des portes et qu’on colle sur les facades 
des murs. Elles sont considérées comme de véritables talismans, et l’heureux 
effet dépend du souhait forcé, dans cette forme concise en conformité au métier 
de chacun, Ainsi: 

Sur une auberge on lit: Tch’ou-men-kien-hi au sortir de la porte vous 
rencontrez le bonheur. 

Sur une boutique on lit: Ta-lou- cheng-ts’ ai la grande route est de produire 
des richesses, ¢’ai-Peou-kien-hi levant la téte on rencontre le. bonheur, jeu-ts in- 
teou-kin chaque jour entre un boisseau d’argent. 
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- Partout, sur les meubles, sur les ustensiles, sur les armoires, sur les 
-meules, sur les selles des animaux, on colle ces billets de prospérité. : 
Une famille en deuil emploie du papier blanc sur lequel on écrit ces 
sentences avec de l’encre bleu, ou bien, il faut employer du papier vert sur 


_lequel on trace des caractéres avec de l’encre noir. Quand la Chine est en 


deuil pour l’empereur (1909), il faut employer du papier jaune. 
Les sentences, les plus usitées, sont certainement les suivants: 
'  Sin-nien-ta-fou-koei en |’an nouvel du bonheur et des richesses. 
San-ta-kiou-jou les trois souhaits, les neuf ressemblances. 
Que signifie ce souhait? L’empereur Yao étant en voyage, et arrivé prés 


. 


de la ville Hoa-fou, le peuple venait 4 sa rencontre en lui souhaitant trois 
_souhaits, 4 savoir une nombreuse_ descendance, beaucoup d’argent, et une 


_ longue vie. 

Que -signifient les neuf ressemblances? Dans le livre Che-king on lit 
une priere écrite par un ministre d’état pour le bien de l’empereur: Que 
vos richesses s’augmentent comme un monticule, comme une petite montagne, 
“boat une montagne, comme le cime d’une montagne, comme un ruisseau 
dont les eaux croissent, comme la croissance de la lune, comme le soleil 
levant, comme la grace des cyprés, comme la vieillesse des montagnes. 

Un autre billet porte le caractére fou «bonheur», tracé sur une petite 


- feuille de papier. Ce caractére est le talisman, le plus populaire. On le trouve 


brodé Sur les habits, sur les chapeaux, sur les souliers. Il brille sur les portes 
des maisons, en ruines, habitées par des familles pauvres et crevant de faim. 
Quelle parodie a faire pitié! Sur les lanternes allumées pendant les soirées 
de la féte des lanternes, on voit ce caractére fou bonheur, tracé au milieu, 
environné des dessins d’une chauve-souris pien-fou. Que veut dire cela? 
"Le caractére fou ne vous dit rien en fait des choses matérielles comme 
de Vargent et des richesses et fou veut dire tout cela. Il faut quelque chose 


‘de réel, de sensible, et voila ce que le Chinois malin a trouve. 


Le second caractére fou du mot pien-fou «chauve-souris» est composé 


du caractére ¢chong «insecte» — radical employé dans les compositions des 


caractéres qui signifient les insectes, des reptiles — et du caractére fou 


. «remplir» qui se prononce de la méme maniére qu le caractére fou «bonheur». 


Un jeu de mots: Un insecte qui vous apporte du bonheur. 
-Revenons au caractére fou. Quelle est son origine? 
‘Comme actuellement, ‘le peuple aimait pendant la dynastie des Ming, 


4 proposer des énigmes (1348—1663 ap. J. Ch.). Un farceur avait peint une 


femme a pieds nus, portant (hoai) dans ses bras un melon si-koa. Le peuple 
riait et s’empressa d’en faire ‘des copies et les colla sur les portes dans la 
nuit du 15!™@e jour de la premiére lune. L’empereur voyant cet énigme, en 


~ devina le sens qui était de se moquer de l’impératrice, nommée femme de 


Hoai-si, née a Vouest si de la ville Hoai-choei, et sous !’allusion d’une femme 
a grands pieds, dorlottant un melon si-koa. L’empereur de retour dans son 
palais fit écrire le caractére «bonheur» fow et le coller pendant la nuit sur 
les portes des fidéles. Le lendemain, il envoya les soldats 4 massacrer tous 
ceux dont ja porte n’était pas muni du caractére fou «bonheur», 
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Il y en a qui collent aussi sur la porte l’image du coq (ou h poule 4 


rouge): ayant le pouvoir transcendant d’écarter l’incendie, et, comme nous 
allons voir plus loin, d’€loigner et de tuer les scorpions. 

Dans un livre des fables Chan hai king est parlé des oiseaux rouges, 
nommé pi, dont le mont siao ho abonde, et qu’on élevait dans les familles 
pour en éloigner l’incendie. A cause de ce que cet oiseau était difficile a 


avoir, on prend l’image d’un coq rouge, ou d’une poule rouge. Je suis - 


persuadé que l’origine est 4 chercher ailleurs. Le coq est image du soleil 
ou le symbole de l’astre du jour, et comme tel il a le pouvoir d’écarter 
toutes les infections des esprits malfaisants (voir plus loin: soleil). 


Sur les battants de la grande porte, on colle deux images, nommés 
men-chen «esprits gardiens»: deux monstres, armés des glaives, tirant des — 


grimaces, pour éloigner les influxes néfastes des koei, des fantomes (yao-koei). 

En voici lorigine. L’empereur 7’ai-ts’ong était malade. Des spectres 
venaient troubler son sommeil 4.la porte du palais. Deux de ses officiers 
Tsin-tchou et Tu-tche, montérent armés la garde pendant la nuit: L’empereur 
dormait en paix. Il avait compassion des deux officiers et il fit faire leurs 
images et les coller sur la porte. Depuis lors, ces deux officiers sont devenus 
des protecteurs des portes (choai-chen). Ces images sont représentées di- 
versement. Tantdt a cheval, tant6t a pieds, a la figure des guerriers redou- 
tables, ou bien, a la figure d’un petit enfant. 

Une autre légende est la suivante, selon le livre «du culte de l’esprit 
du foyer»: Sur les bords de la mer jaune se trouve le mont souo (Sumeru) 
sur lequel croit un pécher immense. Sa couronne a 5000. lieues de circon- 
férence. Les branches s’inclinent vers le nord-est, région ott se trouve l’entrée 
des enfers, habités par des diables. Ils sont sous la garde de deux chefs 
Tsin-tchou et Su-tche, qui menaient les koei a l’attaque des hommes. * 

L’empereur Hoang-ti y remédia, en faisant peindre sur des planchettes 
en bois de pécher, l’image de ces deux chefs terribles, et collées sur les 
portes ils avaient ordre de chasser leurs sujets, les koei. 


Pétards. 


moment. 
A loccasion des noces, des funérailles 4 l’ouverture et a la fevnist ies des 


magazins, a l’occasion des offrandes aux ames des ancétres, ou bien dans les — 
temples devant les statues, pour honorer la visite dun haut personnage, quand 


on honore quelqu’un par moyen des présents, a la mort @une jeune fille: 
toujours il faut brfiler des pétards. 

Au moment que les mandarins donnent la prositation a Védict impérial, 
on briile dés pétards. 


Dans quel but briile-t-on ces pétards? Est-ce simplement dans un '- 
but civile de politesse, pour révérer et honorer les esprits, ou est-ce pour — 


terrifier et chasser les koei? 


Le R. Pére Caprére dit: «Pendant une épidémie, on défend dans les 
villages de frapper le tambour, de bréiler des pétards. La raison en est, qu’on : 


Il ne faut pas oublier 4 acheter des pétards, dont.on aura besoin a chaque 
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tire des pétards dans les circonstances solennelles lors des offrandes aux a 4 
_esprits, etc. Entendant le bruit des pétards, les esprits malfaisants pourraient rey cay ay 
_ croire qu'il y a un banquet, ils occourreraient et feraient des victimes parmi 
les habitants 1.» ° , i 
., C’est la méme chose pour les Chinois. feat de faire des offrandes, il ee 
: faut inviter les esprits 4 venir dans leurs statues respectives, et les Ames des : 
_ ancétres a venir résider dans la tablette, ou bien a venir résider dans n’importe +n 
~ quel morceau de papier, sur lequel est écrit: «Siége spirituel d’un tel ou tel ; 
esprit.» 
Les ames des ancétres restent dans le temple de l’enfer, sur la juris- ‘2 ee 
diction du mandarin du monde des morts, nommé T7ch’eng-hoang; l\es esprits a 
_résident au.ciel, excepté les jours marqués dans le calendrier. Alors, il faut ee 
les réveiller et les faire venir, et la maniére la plus digne, la plus honorable i As 
est de brifiler des pétards. ae 
On briile des pétards aux jours des grands sacrifices aux ames des 
ancétres, au jour (deux fois par an) de naissance du grand Confucius, aux | a 
jours de naissance de plusieurs dieux et déesses, en l’honneur des esprits Ae 
des richesses et du bonheur, et a chaque 17° et 15%°™* jour du mois. 


Quand dans l’un ou l’autre temple, on fait des offrandes privées, sans : + 
éclat et moins cofiteuses, il suffit pour inviter l’esprit 4 descendre, de frapper Bees: 
trois coups sur Ja cloche se trouvant dans chaque temple en forme de vase \ 


pres de la statue. Ou bien c’est le bonze qui, moyennant de l’argent, frappe 
la Cloche et briile des pétards. ° 


. Un moyen de faire venir les ames des ancétres est de pleurer et louer . pe 
les mérites des défunts. Ces pleurs se font par les femmes sur le seuil de fe 
la porte extérieure. Il est défendu de le faire a l’intérieur, car les Ames errantes ; oa 
et faméliques, entendant ces pleurs, arriveraient pour jouir des offrandes, et les <a 
pauvres ancétres, des gens honnétes, n’auraient rien 4 manger. ee 

- Dans des circonstances graves et solennelles, pour inviter les ames des Bese 
ancétres ou leur adresser des lettres (voir article funérailles), et au moment ea 
qu’on plante les batonnets d’encens dans les fentes des murs de la maison, ok 

ou brfile des pétards et fait des offrandes. : 

La régle générale est qu’il faut avant et aprés les offrandes brfiler des ent 
pétards. 5 Pe 
Le R, P. Capiére dit: «On briile des pétards’en l’honneur d’un grand oe 

-personnage qui arrive quelque. part ou qui s’en va; de méme, dans les sacri- Shes. 
fices, on salue par des pétards, l’arrivée et le départ des esprits. — D’autre ' 2 


part, on ne voit actuellement dans l’usage ordinaire aucune pratique 
daprés laquelle les pétarades auraient pour but de mettre en 


fuite les mauvais esprits; opinion, ajoutons-le, qui est, elle-méme, fondée sur c 
- une explication toute naturelle.» 
a Expliquons-nous. Il est vrai qu’on tire des pétards -pour attirer les esprits 
sur les offrandes, et pour moi je suis persuadé que briiler des pétards a été 
ee 3 L. CADIERE: «Sur quelques'faits religieux ou nualdues ohsecves pendant une épidémie 
_ de choléra en Annam.» «Anthropos» V (210), p.1125. ¢ - 
eboney -p.’ 1125, 
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dés l’origine une cérémonie superstitieuse chien pour terrifier les esprits 4 
et les ames faméliques surtout. D’autre part, fait curieux, nulle part j’ai pu 
trouver dans des livres chinois de la magie, un texte, qu’il faut pendant des 
exorcismes brifiler des pédards,-tandis que nous verrons des exemples qu’il 
faut tirer des pétards, pour chasser des Rkoei et des esprits malfaisants. 

Le texte des Chroniques dit seulement, en parlant des usages, qu il 
faut tirer des pétards les jours avant le nouvel an, et pendant les Bak: 
de fétes. 3 

Actuellement, briiler des pétards, dans le culte rendu aux pete: le jour . 
des funérailles, et pendant la célébration des mariages, se fait dans un but 
double, civile et religieux-supertistieux. Le rite religieux superstitieux est in- 
timement lié au rite civile. Quand un cortege funéraire s’ébranle soit dans les 
rues, soit dans,un chemin désert, 4 chaque moment on tire des pétards. Pour- 
quoi cela? Et pour avertir les gens qu’ils ouvrent la route, et pour avertir les 
ames des ancétres, mais surtout pour terrifier les A4mes errantes (no sen koei), 
pour laisser la route ouverte, sinon elles pourraient faire obstacle al’ame du 
défunt errante auprés du cercueil.. ; 4 

Les gens entendant les pétards savent qu’un cortége funéraire va arriver; } 
et dans le cas oi! une famille craignait de la part de l’ame errante du défunt 
quelque vengeance, elle pourra prendre les soins nécessaires pour empécher | 
cette vengeance; on brfile alors des bottes de paille, car l’ame craint le feu. 

Dans d’autres cas, il y a des gens qui préparent devant leur maison un 
“siége et une table, sur laquelle on dépose la tablette du défunt. -Eux, entendant 
de loin les pétards, ont soin d’allumer les cierges et de préparer le nécessaire. ~ 

Je disais qu’on tire des pétards pour aVertir les ames des ancétres. Elles, 
entendant les pétarades, arriveront pour accompagner l’ame du défunt dans — 
la tombe. Dans un méme but double, on tire des pétards au moment que le ~ 
cortége nuptial va arriver prés de la porte du fiancé; cela se fait et pour — 
avertir les gens de la famille et pour terrifier les Ames errantes et faméliques, . 
qu’elles n’entrent pas pour troubler le jeune ménage au moment qu’on fait 
les rites matrimoniaux. : 

Pourquoi tirer des pétards a l’heure de la mort, si ce n’est que pour 
terrifier une Ame errante rddant autour le moribond, qui tachera a se réin- 
carner dans le corps du malade? ° 

Il ne faut pas tirer des pétards quand un homme malade est en déhire 
Il faut bien rappeler son ame, mais les pétards causeraient la mort certaine 
d’une personne délirante. Quand le cercueil, contenant le cadavré d’une fille 
pas encore adulte, est parti de la maison, il faut de suite tirer des pétards, 
pour chasser cette Ame vengeresse; sinon elle va renaitre de nouveau comme 
fille. Pourquoi ces pétards, si ce n’est pour terrifier l’A4me de cette fille? 

Je disais de n’avoir pas trouvé un texte qu’il faut des pétards pour terrifier . 
les ames errantes, et les koei, pendant qu’on fait des exorcismes. Oui, mais — 
actuellement (voir article funérailles),_ les exorcismes sont toujours accompagnés 
des pétarades. a 

S0%me jour nomen tchowssti veille de jour de I’an. Ce jour-la, 
on ferme les boutiques, qui restent fermés jusqu’au 20i*me jour de la premiere — 
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lune, les fetes du nouvel an passées. Avant ‘de les fermer, de méme 4 les ae 
P ouvrir, on fait des offrandes et on briile des pétards aux esprits des richesses; Way 
: soit en action de graces pour la protection obtenue, soit pour implorer d’eux a 
d’obtenir des richesses, de bonnes affaires pour l’année a suivre. Ce jour 1a ree A 
on fait des offrandes aux esprits des puits. On ferme les puits par moyen d’un Fak 
couvercle sur lequel est collé de deux cétés une formule magique, pour 7a 
écarter les malheurs de la famille. Et de fait, pendant le cours d’une année, eer 
pas mal de jeunes femmes trouvent la mort dans les puits, en se suicidant. 


Quand il commence 4 faire obscur, les familles se rendent, et. cela 


seulement dans l’est de la province, sur les tombes, faire des offrandes, brfiler ps? 

des lingots d’argent, offrir des pains. Puis de retour a la maison et cela — *e es 
partout dans la province du Kan-sou, on commence le culte des ancétres en et 
son plein. Aprés avoir invité par écrit les Ames des ancétres, le fils ainé ; zi: 
assisté dé toute la famille, excepté les femmes qui pleurent sur le seuil de pe 3 
la porte, en costume de cérémonie va faire les offrandes devant les- tablettes E is 
des ancétres en déposant un diner entier, sans oublier l'eau chaude pour la . a 
toilette; puis on briile un tas de papier d’argent, des batonnets d’encens, Fi. 4 
on fait des libations. Dans la soirée, il y a des contrées ot les femmes se a 


tendent au temple de la déesse Sagres -in la mére miséricorde, pour offrir des 
fleurs artificielles. 


Dans la nuit, on colle sur les portes les images des esprits gardiens, 
fait par des offrandes et des allocutions réception du nouveau protecteur de 
la famille, l’esprit du foyer 7sao-ie et sa dame, dont on colle les images dans 
la cuisine. Dans la cour, on plante l’arbre du ciel, ou simplement, comme dit 
le peuple, Monsieur le vénérable Ciel, un Cypres au dessous duquel on suspend 
une lanterne. 


Dans la cour, on dresse sur une table des offrandes, de la viande, des 
légumes, des douceurs. Le maitre de la maison fait des prostrations vers les 
esprits: des cing régions, il fait des offrandes a4 tous les esprits protecteurs 
des hommes et des animaux domestiques de l’an nouvel. 


Les offrandes finies, a lieu un diner sacré, provenant des mets déposés Sa 
sur la table d’offrande des ancétres. A ce diner prennent part seulement les , 
intimes de la famille. Si pendant cette nuit, quelqu’un viendra frapper a la 
porte, il ne faut pas ouvrir, ce sera une ame ee reuaus, vengeresse, pour nuir 
et prendre vengeance. 


Dans. la soirée, on fait des adieux a l’année qui sa fines tze-nien, . : z 
- «congédier l’année». Les enfants viennent se prosterner devant leurs parents, Ws 
les éléves devant leurs maitres d’école, les domestiques devant leurs patrons, oes 
en témoignage des bienfaits regus pendant l’année. On donne des pourboires. ; 5 


L’usage veut qu’il ne faut pas dormir cette nuit pour attendre le moment ‘re 
solennel du nouvel an annoncé au mandarinat par trois coups de canon, ‘S 
accompagnés par les sons des cloches des pagodes et par des milliers de 
tirades de pétards, brfilés dans les familles. 


A 


35" On rend hommage aux ames des ancétres, on se souhait une nouvelle 
année en disant fa-tsai, fa-tsai «puissiez vous devenir riche». Piet 


\ 
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-humain, premier agriculteur, et législateur. Il a institué le mariage. 


‘aux Ames des ancétres surtout, comme le font d’ailleurs les riches; mais les 


4° GHAPITRE: ° 

Fétes et usages de la premiére lune (premier mois du printemps). 

Le nouvel an 1912 est dans le 76° cycle kia-tze, le 49%™° année de ce 
cycle, le caractére cyclique est jen-tze c'est l’an du rat cheou. 
Ce mois est nommé, ftcheng-io premier mois, ou ¢chou-io, ou bien 
tch’oen-hao-io, le mois aux fleurs du printemps. La fleur est toute petite, 
d’une couleur jaune au citron, poussant sur un arbrisseau dénué de feuilles 
qui poussent la floraison finie. 
Le souverain de ce mois est T’ai-hao (Fou-hi), vénéré ici dans la ville 

de Fou-kiang, comme I’ancétre et le propagateur, aprés le déluge du genre 


Le génie tutélaire est Keou-mang, dont la statue est. portée dans le 
cortége du boeuf du printemps. 
A ce mois correspond le nombre 8, composé des nombres 5+3=8; 
3 correspond au bois, 5 @ la terre, c’est-a-dire le bois dompte la terre?. 
Les arbres et les plantes commencent a vivre et a pousser. 
La saveur correspondante est l’acide. 
Lodeur rance. 
Il faut sacrifier la rate des victimes aux génies des portes intérieures. 
Sin tch’oen tcheng-io, che-ou nan koa teng, 
Pe ma in-tsiang Siao-lotch’ eng. 


t 


«Le soir du 15#*™° du premier mois, le nouveau printemps, on suspend des 
lanternes, le général Siao-/o (dynastie T’ang) monte le cheval blanc portant 


un fouet d’argent?.» 
Remarques sur le temps. 


Si au 15'*me de ce mois, le matin le ciel est couvert et noir, et ‘s'il tombe 
de la neige dans la journée, il y aura la disette pendant l’année. Il ne faut 
pas raser la téte des garcons pendant ce mois, on en deviendra chauve. 


Nouvelle année. ; 

Le nouvel an c’est la féte des vivants et des morts. Les vivants célébrent 
en ce jour le jour de naissance, car a partir du premier de l’an, on compte 
lage. Pour les morts, on célébre leur jour anniversaire. Et les ames des ancéetres 
ont été invités a venir assister aux diners et aux fétes. Vivants et morts, ne 
font qu’une. personne morale. Les souhaits du nouvel an s’adressent le 
premier aux ames des ancétres, puis on fait successivement des offrandes. au 
T’ien-ie Ciel, aux seigneurs des trois mondes san-kie-kong, aux dieux domesti- 
ques, aux dieux des richesses, et du bonheur, au 7sao-ie et sa dame. Les femmes 
font des offrandes 4 la dame du génie du foyer, et a la désse Koan-in. 

Proprement il faudrait faire des offrandes pendant 20 jours consécutifs, 


pauvres font des offrandes chaque jour, matin et soir, pendant les trois premiers 
jours, pour recommencer dans la soirée du 13%™¢ jour; en les continuant 


1 Voir II® partie: Mariage, «Anthropos» X—XI (1914—1915), p. 470s. 
? Tout est brillant a cause de 1’éclat des lanternes. 
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_jusqu’ au 20%mé jour. Et la raison en est que les familles pauvres n’ont pas a$sez 


a nourrir et a loger les ames des ancétres, et voila que dans la soirée du 


troisiéme jour, on fait la cérémonie de reconduire les ames et les esprits. 

Par, écrit, on fait savoir aux 4mes qu’on va les reconduire; la famille 
¢tant pauvre, les ames ne seront pas 4 I’aise, elles le seront mieux au ciel 
et dans le temple du 7’cheng-hoang, mais que les ames vénérables seront in- 
vitées de nouveau a venir prendre part aux fétes des lanternes, dans la soirée 
du 13%™e° jour, / 

Puis, on fait des offrandes, et on donne aux ames un pas de conduit, 
mais dans les familles riches te. ames ont de quoi 4 manger et a s’amuser. 


Culte rendu aux esprits des richesses et du sol. % 


Le culte 4 ces esprits rendu en ces jours est trés simple: Un papier 
jaune en forme d’un triangle est suspendu a un des poutres de la porte ex- 
térieure, et 1a dedans on briile matin et soir des batonnets d’encens. 


Culte rendu au ciel (Tien-ie). 


Le culte rendu au ciel est plus expressif, car pendant l’année, on ne 
s’occupe pas fort de monsieur le Ciel. Partout dans toutes les familles, on rend. 
pendant 16 jours un culte au Ciel (lao-t’ien-ie). Pour en obtenir le bonheur, la 
paix et la protection sur les travaux agricoles. 

Le ciel vénéré comme maitre de l’univers, est adoré seulement pendant 
ce mois, et le culte doit lui étre rendu en plein air. Quand dans les temples 
on adore le ciel, sous l’image d’une statue, c’est un personnage taoiste, 
vénéré sous le titre de Fu-hoang c’est-a-dire, l’auguste empereur. 

Le culte en ces jours rendu au ciel ne s’adresse pas proprement a Chang- 
fi, c’est plfitot le culte de la Nature, comme symbole de l’esprit qui l’anime, 
semblable a celui de la terre et des astres, auquel Moise fait allusion, et 
qu'il défend sévérement aux Hebreux (Deut. Chap. IV, v. 19.) Le culte est 
rendu aux deux principes, masculin et feminin: Ciel et Terre. 

Pour adorer le Ciel, comme maitre de l’univers, comme le pére‘de tous 
les étres, on dresse (dans quelques contrées) dans la cour un mat élevé, 


_auquel est suspendu une grande lanterne ronde (ciel), qu’il faut allumer le 


matin et le soir. Sur la lanterne se trouvent des sentences, des pritres adressées 
au ciel. Ici dans la préfecture Kong-tch’ang et la sous-préfecture Fou-kiang, 
on dresse dans les cours, comme j’ai dit, un arbre, un cyprés, nommé monsieur 


le Ciel. Au-dessous de cet arbre, on dépose une grande lanterne carrée. Le 


peuple dit, le ciel descend dans cet arbre pour recevoir les hommages et donner 
le bonheur. 

Le cyprés, (j’en parlerai plus loin), est le symbole de longue viet. 
Une autre croyance superstitieuse liée 4 cet arbre plantée dans les cours pendant 
ces jours est la suivante: Chaque soirée, vole pendant ce thois l’oiseau garudda, 
accompagné d’une foule d’oiseaux méchants, jaloux, causant des épidémies, 


des maladies; et cela par moyen d’un sang noiratre qu’ils laissent tomber de 
_ leur bouche pendant le vol, en poussant des cris. 


* Voir III* Partie: funérailles, Anthropos XII—XVII{(1917—1918), p. 244. 
Anthropos XII~XIII. 1917—1918. i . 16 


~ 
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Chaque jour le soir, on brifile au-dessous de l’arbre de l’encens pour 


honorer le ciel, mais aussi pour empécher que I’air devienne soporeux, et que 
le sang noiratre cause des épidémies, ne tombe pas sur le sol. 


Premier jour du nouvel an. Ici dans le sud du Kan-sou, existe chez 
les paysans la contume bizarre suivante. De bon matin, le maitre de la ferme, 
accompagné d’un domestique, se rend sur le fumier. La il jette des céréales et 
de la paille. Avec un baton, il frappe en remuant le tout, trois fois, en disant: 


1° T’eou-i pan-ta, ts’iun-ts’i p’ing-ngan! =" 
2° Ti eul pan-ta, nieou-yang non k’iuan! 

3° Ti san pan-ta, leang che, ki-wan tan! 

1° Que la paix et le repos descendent sur la famille! 


2° Que les vaches et les moutons se multiplient par millions! 
3° Que les céréales produissent plusieurs dix mille boisseaux! 


Les offrandes aux divers esprits finies, les enfants donnent la prostration — 


aux parents, ils recoivent des sapéques et des cadaux. Dans le-nord de la 
province, on donne aux enfants des ceuf cuits et teints en rouge et en jaune, 
Pour les philosophes chinois, l’univers était 4 l’origine comme un. ceuf 
de poule, le ciel, dans lequel se trouve le centre (la terre) ‘tchong-yang 
comme le jaune au milieu de 1’ceuf. . 
Un des énigmes qu’on peut voir ces jours affichés (voir plus loin), est 
le suivant: 


Yuen pou yuen, fang pou fang. Pas rond, pas carré, 

T’ie-kiang tien-ti; pao-t’sang. Contenant absolument ciel et terre: 
_ Yu tchong lei, leang tchong pe. A lextérieur partout du blanc. 

Tchong-yang iou i-tien hoang. Al'intérieur, le centre, un peu dejaune? 


Solution: C’est un ceuf. 
Ce jour 1a, on fait seulement des visites officielles, le peuple n’en fait pas 


Au premier jour du nouvel an, les rues sont désertes, les boutiques - 


fermées; il y régne une tristesse morne, pas de vie, pas de mouvement. 
Celui qui aime a se promener en ville, n’a qu’a s’amuser 4 lire et 4 deviner 
les sentences et les énigmes collées sur les poutres des maisons et sur les portes. 

Il y a des énigmes et des allusions souvent scandaleux, mais lus avec 


intérét. : 


Enigmes — Allusions. 
|° 
Seu seu fang fang tsoi-tch eng. Un carré forme une ville, 
Li-pien san-che-eul-ko-jen. Dedans se trouvent 32 personnes, 


Pou kien tsien-tao, pou kien tsiang. Ne voyant pas de sabres ni de fusils. 


Li-teou-ti jen-jen, sa-jen: Pourtant dedans, les uns tuent les autres. — 


Solution: Le jeu d’échecs; l’échiquier est carré, il y a 32 piéces. — 
ifs 

I-Ceou ts’iang man tie tao. 

Seu ken tchou-tze, mou tie jao. 

Lo seu-tze-lo, Viao tchou sao. 


h 
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Un mur tombé tout a fait par terre; 
Les quatres colonnes renversées vers le ciel. 
Les poiles fines criblent la poussiére et un balai balayant le sol. 
Solution: Un cheval qui se roule par terre; balayant des criniéres et 
de la queue le sol. 
III° 

San ko-tze, seu lou fang. 

Li-pien tso-ti ko siao hong-niang. 

Siang tche hong-niang-ti jou 

Kai tai touo i chang. 

Trois murs ressemblant 4 une chaumiére de roseau, 

Dedans est assise une petite femme rouge; 

Si je désire 4 manger la chair de la femme rouge, 

Il faut d’abord 6ter ses vétements. 
Solution: Une boulette triangulaire de riz: Le riz cuit, dans lequel se 


trouve une jujube rouge, est enveloppé triangulairement de trois feuilles de 


roseaul. 
1a 


Comment faut-il lire cet énigme? “ 
Iv? 2a 


1° Chan chan tch’ou hoa kouo. 7 

2° Pou kien mi-hoa k’ai.. 

3° Si-niu iao hoa tai. ie 
4° Jen ts’oen tao hoa lai. 3a 2a iA b nJ : 


Explication de l’énigme. ak fe 


1° ‘Il faut lire d’en haut en bas, 


chaque fois les premiers caractéres des 4g K 
L 


quatre stances se lisent de maniére diffé- e/ C 
rente, parce-qu’ils sont composés, le ca- — oe 

ractére au milieu Aoa «fleurs» reste in- C 
variable. 


Le caractére 1a tch’ou «pousser» est formé du caractére chan «montagne», 
mis deux fois. Donc la stance: chan = 1a tch’ou, b hoa, c kouo, et le sens 
en est: sur les montagnes (le caractére chan réduplication = pluriel) croissent 
des fleurs et des fruits. | 

2° Le caractére 2a mi «chercher» est composé du caractére pou «non» 
et de celui kien «voir». On a donc: pou kien = 2a mi, b hoa, c k’ai, et le 
sens en est: je ne vois pas en cherchant les fleurs ouvertes. 

3° La caractére 3a igo «il faut» est composé de si «ouest» et du 
caractére niu «fille». On a donc: si niu = 3a iao, b hoa, c tai, c’est-a-dire: la 
fille de l’ouest doit porter des fleurs. 

' 4° Le caractére 4a tao «demander» est composé du caractére ien «dire» 
— et de celui fs’0en «pouce». On a donc: ien ts’oen, 4a t’ao, b hoa, c lai, 


- Cest-a-dire: par un langage poli, on obtient & demander des fleurs. 
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Pe Oo Bite aM a tee Baas 10.983) 211. Rae 
1° Kiou io kiou hoa, kiou tien feou _— 3° Liou fong hao hoa teou chang tai 
his Fu, OF) SSA BO ceed 0) [3 eZ 114 14 15. 16 
2° T’eou tieu kiou-hoa hao fong liiou 4° Tai chang teou hoa Riou io kiow — 
oe . 
6 7 ige Traduction: 
j° } 
io 2 m9 Dans le neuviéme mois, les 
7%, chrysanthémes inclinent la 4 
téte (sont ouverts). k 
14 PR’ 0 
0 2 
1 gy | 
' 


B 12 1 g Ouverts les chrysanthémes 
2 2 <A a na NA sont beaux et gracieux. — 
Dy, T/A] AA : 


3° 


5 Les gracieux et beaux chry- 
- santhémes sur la téte sont 


A 6 7 portés. 
40 
. z . Portés sur la téte sont les 
f _ chrysanthémes dans le neu-— 
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ee a BIG gat ete 
=-1° Ts’ai sieou ich’eng cheng, kiao hiok’ai 3° Lai jen iou cheng tong ta no 
Peete 489. 10 LRQA 4 OSTA eG 


90 Kat hio kiao cheng iou jen lai 


Traduction: 


1° Par sa capacité et ses talents gradué, i enseigne dans l’école ouverte. 
2° Ouverte l’école, il enseigne, le gradué, si des personnes y sont. 

3° Sont venus des personnes auprés le gradué ensemble avec moi. 

4° Moi ensemble avec le gradué est devenu bachelier. 
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1 were. = 5 (26 ‘» 10 9 Stash 1213 
_1*T’ang tao si chan kien je ake 3° Tch’ang lieou choei chan jen ma tong — 
ebm. pm).4 °° 8* 9-10 west “T4415 ° 16; 
2° Koang je kien chanchoei lieoutch’'ang 4° Tong ma jen chan si tao t’ang 
' f . ” . . : 
+ ‘ ; : Traduction: 
ah L’empereur T’ang arrivé a la montagne de l’ouest il voit la lumiére du 
soleil. 
2° Par le soleil brillant (lumineux), il voit de la upatione les eaux couler ét 
s’agrandir. 
8° Les eaux agrandissantes et coulantes de la montagne, hommes et chevaux 
se troublent. Be ic ; 
” Troublés chevaux et hommes de la montagne a l’ouest sont arrivés auprés 
de ‘Pempereur Tang}. oar: @ 
be a Vet tiete Tang avait sa eedidence dans la province du Chan-si, 
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Enigme. 

| - Une femme quelques années sans nouvelles de son mari lui envoit l’énigme 

Suivant. Pour lire cette lettre, il faut ici, ou par 1a entrelacer des caractéres 
et cela a cause des caractéres écrits a l’enverse, ou a demi. Les caractéres 
ajoutés ou entrelacés se trouvent dans la ligne C, 


Explication. 

re i 
le (2) «nuit» un trait est trop long; «long» signifie tch’ang (1) il faut 
donc lire tchang-ie «pendant les nuits longues». Le caractére tchen (4) «oreiller» 
est écrit a l’envers, signifiant tao (3) «renversé tomber»; il faut donc lire tao- 
tchen sur l’oreiller. Les deux caractéres i (5) et sin (6) ne sont pas écrits d’une 
maniére droite, c’est-a-dire pou toan «pas droit» pou «pas», tchen «droit»: 
ces deux caractéres ensemble forment le mot wai (7) «de travers»; il faut 
donc lire i sin wai «pensées et le cceur sont obliques (pas droit)», troublés. 
Le caractére /o (8) «lune» est écrit obliquement ¢ao (9), il faut donc lire: 
Jo-tao jusqu’au clair de lune. Le caractére suivant san (10) «trois» est 
composé des trois caractéres identiques et veut dire keng (12) «veille»; il faut 
donc lire: san-keng «la troisiéme veille». Le caractére suivant est la moitié de 
celui de «porte» men (12); il faut donc lire «la porte reste 4 demie ouverte» 

(un battant est fermé): men (12) pan (13) k’ai (14). 


90 

Le caractére kin (2) «aujourd’hui» est écrit comme tombé al’envers fao (1); 
‘il faut donc lire fao-kin «actuellement». Le caractére ts’ing (3) «affection» est 
mal écrit, car un trait est écrit trop court, le mot «court» veut dire toan (4); 
il faut donc lire: ¢s’ing-toan «ingrat», «affections manquées». Au caractére 
Suivant sin (7), pour étre complet, manque le caractére k’ou «bouche», alors 
ce caractére se lit sin «lettre nouvelle»; il faut donc lire ou (5) k’ou (6) sin (7) 
«pas des nouvelles de la bouche». Le caractére suivant wang «espérer» (8) est 
écrit séparé; «séparer» veut dire toan (9); il faut donc lire: wang-toan «de désir 
briser». Un trait du caractére kan (10) «foie» est trop longue (mal écrit) le 
mot tch’ang «grand» est mis pour le caractére <entrailles» tch’ang (11); il 
faut donc lire: kan-tch’ang «foie et entrailles». Au caractére ai (14) «venir», 
«atriver», pour €tre complet, manque la lettre: jen (12) «homme», donc «sans 
homme», traduit par jen (12) wei (13) «l’homme pas encore»; il faut donc lire: 
jen wei lai: «homme pas encore venir». 


Voici donc la traduction: 
1° 
- Pendant les nuits longues, couchée sur Voreiller jai troublé les pensées 
et le coeur. Au clair de lune, la porte reste a demie ouverte juisqu’a la 
troisiéme veille. ea 5 e 
- 0 
‘Actuellement n’ayant pas de nouvelles, je manque aux affections; ne 
voyant pas venir l’homme (mon mari), de désirs mon cceur est brisé. 
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Ps & 
Comment faut-il lire? 


I long eul heou hen san chan. Ou hou sen hai wei p’eng-iou. 
Tsing lieou seu choei kouo pa sien. Kieou tseou kiang hou tao sen tch’oan. 
Traduction. 


1 dragon, 2 tigres regardent (leurs) 3 montagnes; les 8 immortels passent, 
_ les 4 fleuves aux eaux claires et coulantes; les 5 lacs et les 4 mers sont comme 
des amis; les 9 disciples (de Vimmortel Lu-tong) passant le fleuve Mang 
_ arrivent dans la province du Seu-tch’oan (des 4 vallées). 

L’énigme consiste, comme on voit, a intercaler des nombres; il y a 
huit fois le caractére sien «immortel», il faut donc lire «<huit immortels». 
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* L’énigme consiste en ceci: a trouver dans chaque verset un caractére 
' d’accord avec sou verset, et les quatre caractéres trouvés doivent constituer une 
formule (une sentence) de bonheur. 


as 
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Traduction des quatre versets. 
1° J ¢iao ta lou tong Peking une gtande route conduit 4 Peking. 
2° Le maitre des sorts liou-pe-wen. 
3° A Si-yang il y’avait un certain nommé Chen wan san. 
4° A Lo-yang habitait en face du pont un grand ministre. 


Résolution. 
1° La route 4 Peking est longue ¢ch’ang. 
2° Ce devin était connu de dire la bonne aventure ming. 
3° Ce monsieur Chen wan san était riche fou. 
4° Ce ministre avait un rang officiel koei. 


Voila la formule du bonheur qu’on trouve partout sur les portes. 7’chang- 
ming; fou-koei longue vie richesses et dignité. 


* wh 
% 


Continuons. C’est vers la soirée seulement que les rues com mencent a 


étre mouvementées, et la vie, une vie joyeuse et buyante méme 1 venait dans 
les boutiques, derriére les battants des portes fermées, ou a der ni ouvertes. 
De 1a sortent des cris et des rires plut6t rauques. C’est l’heure de diner, et 


les gens s’amusent a faire de la musique, pincer une espéce de guittare, et — 


a chanter d’une voix a faussette, fort désagréable, des chansonnr:ttes, a boire 
du vin, et a jouer le jeu a la morra. 
Les jours des amusements arrivent. 


Jeux damusement. 
Jeu ala morra: Ce jeu en usage déja chez les Egyy jtiens, cest le 
micare digitis des Romains qui estnommeé en chinois hoa-kiuan ¢ rier au poignet. 
Deux personnes jouant doivent en méme temps ouvrir chac ju’un le nombre 
de doigts qu’ils présument devoir étre des doigts ouverts. Celui qui devine 


juste la somme des doigts ouverts 4 gagné, et l’autre le pe .rdant doit alors — 


vider son verre de geniévre. Le coup est nul dans le cas oi tous les deux 
se trompent, ou devinent juste. Il faut prononcer la somme ¢u moment méme, 
ou les mains s’avancent et les doigts s’ouvrent., 

Ce jeu réclame beaucoup de rapidité et de vivacité d?esprit, car il faut’ 


déterminer le nombre des. doigts qu’on ouvre, le nombre, des doigts qu’on 


suppose que l’autre ouvre en méme temps, et faire la soi nme. 
’ 


Soit un exemple: Je crie le nombre huit en ouvrant. trois doigts; mon 


adversairé cing en ouvrant cing doigts, donc j’ai perdu, je Cis vider mon verre. 

A force de crier, de boire surtout, le diner devient a 1a fin bruyant, et 
il n’y a pas mal d’invités se trouvant trop lourd dans la t€ste qui se lévent pour. 
aller dormir sur l’un ou autre lit en briques. 

A partir de cette soirée et cela jusqu’au 16%*™° du mois, dans toutes les 
rues, dans tous. les villages et fermes on n’entend rien, que le battement 
des tambours — battement monotone désagréable — et cela a peu prés jour 
et nuit; c’est pour en devenir plus nerveux encore. Et cela est beau pour les” 
oreilles chinois, pour eux il ne faut que du bruit et du wacarme: Jeu-nao, Jenna 
ces tambours som loués par le peuple. 


¢ 
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Jeux d’échecs, de cartes, de domino: Du matin jusqu’a une heure 
fort avancée de la nuit, on voit sur le seuil des maisons, sur les places publiques, 


dans les rues, des groupes de joueurs, accroupis 4 terre, s’amuser avec une 
passion infame aux jeux. 


’ Le Chinois est joueur de passion, et cela de nature, ayant une inclination 
forte pour le jeu. Enfant il joue ses quelques sapéques qu’il porte dans son 
sachet suspendu et lié autour de son ventre, nommé koa-tou-ize (koa suspendre 
et tou-tze vente). Ce sachet sert 4 plusieurs fins: pour y mettre de |’argent, 
mais surtout pendant |’été, quand le Chinois court le corps de dessus denué, 
pour préserver le ventre contre un refroidissement. 


Photo du P, Dols. Anthropos X1I—XIII. 
Jeu d’échecs. 


Le jeu est-ce un passe-temps? Non, pas tout a fait. Le Chinois aime a 
jouer et cela des jours et des nuits, mais il doit jouer quelque chose. C'est 
la passion mélée au passe-temps. Il en est autrement des tripots de jeu, on 
y joue a la roulette, soit aux gros dés, soit le jeu des 36 bétes. 


Et 14 c’est la passion en furie, l’amour de |’argent, on joue, on perd 
des sommes énormes, et a défaut d’argent, on joue ses habits, on joue les 
habits de sa femme et de ses enfants, on joue ses doigts: on devient voleur. 
Il y en a, le cas s’est présenté, qui avaient perdu leur femme en jouant. 


Je le sais, car j’y étais mélé pour faire arréter ces joueurs, que des Chinois, 
relativement pauvres, avaient perdu pendant une nuit 300 francs. Le jeu comme 
Yopium c’est la ruine de beaucoup de familles, et les conséquences de ces 
tripots, c’est la dispute, des meurtres, des suicides, presqu’aussi fatales que les 
banques de Monaco et de Nice. 
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Un proverbe chinois dit bien: Le vin rend ami, le jeu ennemi. Aussi 
ces tripots sont sévérement défendu par le gouvernement, et les des AL oe 
sévérement punis. 

Et pourtant, il y a beaucoup de mandarins cupides, aimant |’argent, qui 
en des circonstances, comme pendant les 3 premiers jours de l’an,| et aux 
jours des foires, moyennant des grosses sommes d’argent, permettent d’ouvrir 
un tripot. Ici dans la Kan-sou, presque tous les tripots sont tenus par les 
Mahométans, peuple plus passionné encore pour le jeu que le Chinois. 


Le jeu d’échecs a, comme le nétre, 32 piéces, mais les noms et les mouve- 
ments de quelques-unes différent des ndtres. Il est plus compliqué que le-notre. 
Ce jeu est, comme on dit, inventé par l’empereur Ou-mang, tandis que les jeux 
de dés et de dames sont inventés par l’empereur Siuen ho, au XIliéme siécle. 


Il y a une foule de jeus de cartes. Le jeu a 360 piéces, nommé Wei-ki, 
composé par l’empereur Yao-nang; il y a le jeu a 120 pieces, nommé fien 
nan hoan; il y a le jeu a 
semblables au jeu de domino, il y a le jeu a 72 piéces, nommé ta p’ei; 
puis le jeu a 60 piéces, nommé fien p’ei. 

Sur une série de cartes se trouvent les noms des provinces et des villes, 
sur les autres jeux, excepté celui 4 74 piéces, se trouvent les images des 


empereurs, des reines, des esprits, des héros, des brigands. 

Le jeu de cartes nommé «les 36 bétes» est partout joué. Ici, on ne le 
joue pas avec des figures, comme au Cambodge, mais avec des jetons, sur 
lesquels se trouvent écrits les noms des 36 bétes, nommé les 36 sa heou, 
36 animaux (de présage heureux ou néfaste, voir mon article: magie). 


C’est un jeu de roulette, les noms d’animaux remplacent les numéros. 
Ce jeu est prohibé. Celui qui tient le jeu, fait savoir aux intéressés le jour 
qu’on joue. Sur un mat élevé se trouve un sac, dans lequel il met au hasard 
une des 36 bétes, on place son argent sur un quelconque des noms des 


*36 bétes. Si ce nom sort, il gagne 30 fois la mise. Les 6 derniers sont » 


réservés au banquier. 


La superstition, compagne de ces jeux, ne manque pas d’intervenir. Pour 
deviner le bon nom, on place la liste devant l’un ou l’autre idole, on le prie, 
par des batonnets d’encens, de désigner par un signe la béte, qui doit gagner. 
Les Cendres de l’encens tombés sur un nom, la maniére, que montent et tom- 
bent sur la liste les cendres des papiers brfilés et jetés en haut, sont autant 
dindications pour garder les joueurs. 


Pendant les jours de repos, les villageois, de préférence s’amusent a 
ériger des balancoires et 4 se balancer toute la journée. 


Jeux des enfants. 


1° Pao-kou-wa protég'er le chien. Une groupe d’enfants formant un 
cercle sont accroupis par terre. Dans le milieu se trouve un garcon, re- 
présentant le chien, marchant sur ses mains et ses pieds, aboyant, imitant le 
chien. Les autres montent la garde, car l’heure est arrivée que le loup vient. 


Entre temps, on raconte des histoires, et voila que quelqu’un crie: Le loup, 
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44 piéces, nommé niou-tsiou, marqué de points — 
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le loup! Le loup arrive hurlant et grimpant’ sur ses quatre pattes. Les gamins 


se lévent et se tiennent par les mains; le loup tache de rompre le cercle, 
les autres crient et frappent pour faire peur au loup. A-t-il réussi a rompre le 
cercle, le loup ‘se saisit du chien et s’enfuie. Tous courent aprés et dés qu’on 
a attrappé, le loup prend le rdle du chien, et le jeu recommence. 

2° T’eou si-koa voler le melon. D’une groupe d’enfants un est désigné 
comme vendeur de melons, il a ses domestiques; un autre est désigné pour 
jouer le voleur, d’autres encore doivent eterna es les satellites et le juge, 
puis il y a des acheteurs. 

Le vendeur a étalé ses melons (des pierres ou navets). Arrive un 
acheteur, deux, puis trois, on commence 4 négocier; et cela d’une maniére 
intéressante. Le petit gamin est aussi fin négociateur que le vieux Chinois, 
souvent j'ai assisté avec plaisir a ce jeu, et seulement pour entendre les 
raisonnements des petits gamins. L’achat pas encore fini, voila qu’un voleur 
arrive, vole un melon et s’enfuie. Les domestiques courent aprés, et a un 
moment aussi le vendeur des.melons, les autres prennent tous les melons et 
s’enfuient. Voila que le propriétaire voyant sa boutique vide, commence a 
pleurer 4 maudire, et voila une scéne vraiment vécue: ces gamins savent 


_ bien maudire; comme les vieux chantent, ainsi pipent les jeunes, dit un 


proverbe hollandais. 

Le voleur est pris, voila qu’il est lié et emmené par les satellites devant 
le juge, qui juge la cause. Le voleur est battu, le jeu recommence. 

3° Ts’in se ko inviter les quatre fréres. Quatre gamins prennent 
position a une petite distance l’un de l’autre, un cinquiéme se trouve au 
milieu. Celui-ci crie: fs’in se ko; 4 ce moment, tous changent de place, et 
chacun doit tacher de prendre une position. Celui qui reste sans position, 
doit porter sur son dos tous les quatre fréres, en les portant d’une position 
prise a une autre; puis il se place au milieu et crie de nouveau: «J’invite 
les quatre fréres». Ces jeux se jouent surtout dans les soirées pendant une 
clair de lune, auxquels prennent part aussi des hommes. 


Deuxiétme jour, offrandes au ciel et aux esprits; la cérémonie 
d@ouvrir les puits k’ai-t’sing. Devant la tablette de l’esprit des puits, mise 
auprés le puits, on fait des offrandes; puis on dte le couvercle et on briile 
les formules magiques, et sur le puits est déposé pour quelques moments 
un tamis. Le tamis est un objet dont se sert l’exorciste, pour suffoquer le 
principe fort (yong-k’i), causant des malheurs. En déposant ce tamis sur le 
puits, on suffoque ce principe fort et l’esprit, le puits restera en repos 
pendant le cours d’une année. 

Je demandais a un lettré: «Maitre, pourquoi faut-il partout des esprits, 
méme dans les puits?» Le sage me répondit philosophiquement: «S’il n’y 
avait pas des esprits des puits, il n’y avait pas de l’eau dans le puits.» 


Visites du nouvel an. 


ne 


A partir de ce jour jusqu’au sixiéme jour, se font les visites du nouvel 
an en costume de cérémonie, sur la téte le chapeau de cérémonie d’hiver, 
portant le longue et ample manteau nommé fa koa tze, les pieds chaussés 
ei*,; * e + 
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dans une paire de bottes en velours. Actuellement, ce costume n’existe plus, 
et c’est bien regrettable, on ne trouvera pas un meilleur costume de céré- 
monie. La république ne doit pas y étre pour rien. 


Costumé donc dans ce costume, portant quelques petits cadeaux, on 
entre dans la maison de son ami, et directement on se rend dans le salon 
des ancétres, oi! on est regu par le maitre de la maison. On se place en face 
des tablettes des ancétres, devant la table dressée avec des offrandes: L’hdéte 
se place sur une méme ligne avec le visiteur, et.ensemble ils donnent la grande 
prostration aux tablettes. Le visiteur 4 genoux recoit de I’héte un batonnet 
d’encens, il l’éléve vers la tablette et l’allume. L’hdte le prend et le met dans 
lencensoir. L’héte donne un verre de vin, le visiteur l’éléve, et verse le vin 
sur le sol, en libation. Le visiteur se léve, tous les deux donnent une pro- 
stration aux tablettes, puis on se souhait mutuellement une bonne année: 
«Puissiez-vous devenir riche», en se donnant le fso-i (saluer) qui consiste a 
joindre les bras tendus vers les poignets fermés, a les élever jusqu’au front, 
pour les abaisser ensuite en inclinant le torse jusqu’aux genoux; on termine 
en se levant avec grace. 


Les femmes en se rencontrant se souhaitent le souhait: «Le nouveau — 
terme est arrivé», ou bien: «Les enfants se portent-iis bien?» 


Aux enfants qui vous souhaitent une bonne année, on donne des fruits 
seches, des sucreries et quelques sapéques, qu’ils enfilent dans une ficelle 
rouge. 

Entre les cadeaux, on donne généralement un gateau en cinq couleurs. 


Les rues sont bondées de monde, des papas avec une bande d’enfants 
habillés, portant des habits de toutes couleurs, vont souhaiter a leurs familles 
une bonne année. Tout le monde dans la rue vous accoste, en vous souhaitant 
«le veeu du jour.» 


Troisi¢éme jour, pélerinage au Bouddha. Ce jour 1a, tout le monde 
se rend en pélerinage a la grande pagode du Bouddha, a quelque distance de 
la ville de Fou-kiang, offrir de l’encens, brfiler du papier, réciter l’hymne a 
Bouddha, et cela pour étre délivré des malheurs, des épidémies. Ce jour 1a on 
chante en l’honneur du Bouddha du paradis occidental des comédies. 


Quatriéme jour, iéte de naissance de l’esprit Song-ping, patron des 
savetiers. Voici l’origine de cet esprit, un autre Saint Crespin. Song-ping 
était homme de bien, adorant les esprits, faisant d’ceuvres de mérite. Il tombait 
malade, il gagnait des ulcéres, ses deux jambes tombérent en putréfaction. On 
les avait jetés dans la riviére, ot elles devenaient la proie des poissons. Mais, 
ajoute le texte, Song-ping restait dévot, et pas une bonne ceuvre faite reste 
incompensée. Yu-hoang, ’empereur auguste, envoyait sur terre l’esprit astrale 
T’ai-pe. Ayant pris la forme d’un pécheur, il apporta a Song-ping deux beaux 
poissons. Song-ping ayant déja asquis un pouvoir transcendant, dit: Ce sont 
mes jambes, et de fait; 7’ai-pe ayant ajusté les poissons au corps de Song-ping 
les voila changés, et il pouvait marcher. 7’qi-pe avait disparu, Song-ping 
tombe 4 terre donnant la prostation vers le ciel. Du cété oi l’esprit T’ai-pe 
avait disparu. — Plus tard il fut déclaré patron des savetiers. 
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Le matin, les savetiers se rendent en procession au temple de l’esprit 
Song-ping pour briiler des pétards, faire des offrandes, et on dépose aux pieds 
de {a statue des souliers et des bottes, pour implorer l’esprit de bénir leur métier. 

Cinquiéme jour, balayage. Ceux qui n’ont pas pu faire le balayage 
de la maison, comme les gens des monts de piété, le font aujourd’hui, aprés 
avoir fait des offrandes aux Ames et aux esprits; on les reconduit, pour ne 
pas les offenser, pendant le balayage. 

Ce jour 14, sont mangées partout des boulettes de rine cuites dans de 
Yeau bouillante (nommées kiao-fan). 

Ce jour 1a, les jeunes femmes mariées retournent dans leur famille pour 
souhaiter une bonne année 4a leurs parents. Elles doivent étre de retour vers 
le 13%¢ jour, pour préparer les offrandes aux ames des ancétres. 

_ Sixiéme jour. Jour de devotion des Bouddhistes. Les Bouddhistes doivent 
faire abstinence et jefiner, et réciter la priere au Bouddha. On gagnera 1000 jours 
de mérite, c’est-a-dire cette priére et ce jefine valent autant que des ceuvres 
méritoires faites pendant le temps de 1000 jours. 

Depuis le huitiéme jusqu’au 16%°™* jour, toutes les pagodes des villes et 
des alentours sont ouvertes. Le peuple se rend d’une pagode 4a |’autre faire 
des offrandes, pour implorer des esprits le bonheur, des richesses. 

Neuviéme jour, iéte de naissance du Ciel et de la Terre. Pélerinages 
au temple du ciel et de la terre, c’est-a- dire au Ju-hoang et asa femme 
‘Toh’ ang-mou. Ce pelerinage se nomme: chang-kiou-hoei, Cc est-a-dire le pélerinage 
.du premier neuf du mois. — Offrandes, sacrifices, comédies et amusements. 

C’est la féte de naissance du Ciel et de la Terre, comme les symboles qui 
‘animent. Aussi les Taoistes chinois fétent aujourd’hui la naissance de Ju-hoang 
dieu du ciel, et de Tch’ang-mou (vieille mére) déesse de la terre, ou Wang- 
_mou la reine mére du ciel, et cela al’instar des lettrés, qui adorent le ciel et 
la terre matérielle. 

Il faut rendre a ce jour rapproché du printemps un culte au ciel pour 
‘le remercier de la bienfaisante action, et a la terre, la femme du ciel, avec 
‘ses sept filles (les ¢s’i-niang). Ce jour 1a, il y a grand diner dans le paradis 
‘occidental, donné par Wang-mou. Tous les esprits et fées y sont invités, ils 
‘se rendent en procession féliciter la reine mére, (Remarquez bien, les doc- 
ttrines taoistes et bouddhistes sont mélangées ensemble. 

A l’instar des esprits et surtout des huit immortels, les mortels se rendent 
en ce jour au temple de Ju-hoang et de Wang-mou pour féter la féte par 
des offrandes, par des comédies, et par d’autres amusements. Ces temples, 
situées sur la pente d’une montagne, environnés de bosquets et d’arbres, 
sont une des sites les plus agréables. Il y a de tout 4 voir: des temples, 


des kioskes, des ponts naturels bien faits, des Cascades. — Toute la journée, 


Je peuple reste 1a a s’amuser, il faut méme inviter les dieux; on trouve la 


pour ce jour des hétels a diner, des restaurants, des marchands vendant toutes 


-sortes de curiosités. 

Des troupes de 50 personnes et plus se rendent dés le matin vers ce 
‘temple. Chaque groupe est accompagnée de quatre hommes portant un in- 
Strument me bois, composé de deux planchettes étroites et longues de quelques 
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décimétres, ressemblant a un fléau dont les deux extrémités se croisent en 
haut comme des ciseaux, mobiles en haut. Cet instrument s’appelle «la 
planchette tournante» yun-yang-pan. Pendant la marche, les gens manceuvrent 
cette planchette en la faisant tourner en tout sens, Cette planchette s’y trouve ; 
en souvenir (de méme les autres emblémes portés) de l’immortel Lai-ts’ai- 
houo qui avec cette planchette faisait des tours magiques. : 
Le peuple chante en l’honneur des immortels, se rendant au diner des 

péches immortelles, chez la reine mére Wang le suivant: 
L’immortel Lai-ts’ai-houo fait tourner la planchette ‘magique. 

. 

: 

{ 


L’immortel Han-tchong-li tient en mains un éventail féerique, brillant 
comme les nuages, sur le dos il porte la calebasse en or, contenant 1’élixir 
de l’immortalité. 

Lu-tong-ping porte sur le dos le 
glaive -magique, il est accompagné 
d’un diablotin portant un vase con- 
tenant le vin ling-tch’e-ts’ao1, c’est- 
a-dire le vin composé d’une plante 
donnant la longue vie. y 

Tchang-ko-lao est assis a1’ envers sur 
un baudet noir, frappant le tambour. } 

Tsao-koei tient une fouette et le 
dessin des huit trigrammes (Pa-koa). 
, Tsie-li-koei aux yeux dorés, au vi- 
» Dessin I: Plante Ling Tch’e. sage noir, porte surle dos la calebasse 4 

de feu. ; 
Ho-sien-niu une jeune belle fille, est assise sur des nuages brillantes. 
Han-siang-tze amateur des fleurs, porte une corbeille de fleurs immortelles, 

il joue la flfite. 

En avant du cortége est portée une banniére, nommee: k’ai-lou-chen : 


l’esprit ouvrant la route, sur laquelle est peint un mannequin (un esprit) portant 

une formule magique pour chasser les koei; suivent des musiciens et des tireurs | 
de pétards. Quatre hommes manceuvrant les planchettes, marchent a coté des 
garcons portant les images, des 8 immortels, du Bouddha, de Lao-kiun, de } 
Fu-hoang. Suit un bonze, accompagné de ses disciples. II porte le costume 
de l’esprit Lu-tong-ping; sur le dos il porte un glaive; ses disciples portent 

des boites, contenant des fléches pour consulter l’esprit Lu-tong-ping dane des 


' Ling-tch’e-ts’ao-tche signifie une plante, espéce d’agaric croissant comme les eae 
dont le pédicule se ramifie en plusieurs branches, qui se couvrent chacune d’un chapiteau, d’ une 
figure irréguliére, concave en dessus, et convexe en dessous. Selon le P. CiBoT quand le premier 
pédicule a poussé, et s’est couvert de son chapiteau, il se desséche. Le suc ne pouvant plus 
remonter, la seconde année, pour la faire croitre au chapiteau, il perce dans les cétés du pédicule ~ 
resté vert, et y forme un second chapiteau. Les Chinois comptent les années du Jling-tche, 
de méme celles de la pivoine-arbre, par le nombre de ces tétes. Le ling-tche d’une sub- 
stance ligneuse comme les agarics, arraché seulement au commencement de V’hiver, i] se conserve 
bien, et voila que les Chinois l’ont pris pour le symbole de longue vie, de l’immortalité, comme 
l'Europe les fleurs nommées immortelles: symbole de l’immortalité. SCHLEGEL (Leyde): «Problémes 
géographiques.» 
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maladie et pour autres circonstances. Suivent les gens du village, portant dans 
leurs mains des batonnets d’encens. 

15*™e jour, féte de naissance des trois agents san-koan. C’est la 
féte des trois agents, ou esprits du ciel, de la terre, des eaux, ou plutdt, aujourd’- 
hui, on célébre la féte de naissance de l’esprit du ciel; celles des deux autres 
est célébrée le cinquiéme jour de la cinquiéme lune, et le 15m jour de la 
septiéme lune. Ce jour 1a, les trois agents descendent du ciel pour faire le 
récensement du genre humain, d’annoter les actions bonnes ou mauvaises de 
chacun, pour en faire un rapport au Ju-hoang. Il faut par des offrandes s’en 
faire des amis pour avoir leur protection. 

« Quels sons ces trois agents ou esprits? Il ne faut pas les confondre avec 
les trois empereurs déifiés Fou-hi, Koang-ti et Chen-nong. Ce sont: l’empereur 
des hommes, Jen hoang, |’empereur de la terre Ti-hoang, et l’empereur du 
ciel 7’ien-hoang. 

Ces trois agents étaient au commencement les trois principes d’actions, 
le ciel, 1’ean, la terre, donnant du bonheur, pardonnant les fautes, et 
délivrant des dangers. ; 

Sous la dynastie des Han, le fils du bonze et magicien Tchang-tao se 
servait pour guérir les malades de trois feuilles de papier sur lesquelles il 
écrivait le nom du malade, la confession des fautes, et le nom de la maladie. 
Une de ces feuilles, il la jetait vers le ciel, l’autre sur terre, et la troisiéme 
dans l’eau, et par ces trois actions, le malade se trouvait guéri. 

Sous la dynastie des Wei, ces trois principes recurent un culte, on les 
nommait les trois koan, les trois esprits, de la terre, du ciel et des eaux, et 
alors ils entrérent dans le domaine de la mythologie. 

En voici la 1égende. Pendant la dynastie des T’ang, le ministre Tch’eng 
et sa femme, étant enceinte, se trouvérent sur un vaisseau pour se rendre a 
la capitale. Pendant ce trajet, le ministre se noyait; mais la femme fut sauvée. 
Elle fut contrainte de se marier avec un mauvais sujet- qui se faisait passer 
sous le nom de 7ch’eng. 

La femme mit au monde un fils. De peur que son faux mari tuerait 
enfant, elle le mit, comme la femme d’Amram, dans un panier, et le 
laissait flotter sur l’eau. Oh prodige! le panier flottait en sens inverse du 
courant. Le bébé fut sauvé par un bonze et recut son éducation dans le temple. 
Plus tard il fut canonisé et déclaré esprit des eaux, délivrant des dangers. 

L’ame du ministre voyageait sous l’eau. Deux filles du dragon des eaux 
étaient devenues amoureuses de Tch’eng. Elles mirent au monde deux garcons 
intelligents canonisés plus tard, l’un comme ministre du ciel, donnant la pros- 
périté, l'autre comme ministre de la terre, remettant les fautes. 

15%me jour, usages superstitieux. Le matin, on allume une lampe 
faite d’une pate de farine contre les morsures et piqtires des insectes, de la 
vermine, . 

Pour chasser les insectes, on fait la cérémonie (magie-imitative) suivante. 


_ Deux personnes munies d’un balai courent dans la maison en balayant le sol 
et criant. L’une dit: Sin-che-ma-lai qu’est ce que vous cherchez? L’autre 


- 


répond: Sin-ko-tsao-tsé pi-se je cherche des puces, des‘ punaises. 
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Fétes des lanternes, amusements, cortéges depuis le 14> jusqu’an 
17ime jour. Le 15'*™ jour est la féte principale nommee teng-tsie-eul, mais 
on ne se donne pas des cadeaux. 

Les réjouissances qui ont lieu pendant ces fois jours, sont mixtes, pro- 
fanes et religieuses-superstitieuses, nommées nao-che-hoa le carnaval. 

Cette féte date des temps anciens, étant alors uniquement une cérémonie 
superstitieuse pour chasser les koei (démons), causes des influences néfastes 
et des maladies. A ces fétes sont de nouveau invités les ancétres par les familles 
pauvres, pendant quatre jours a partir du 13. On fait des eg solennelles 
aux ancétres et 4 tous les esprits. 

Pendant ces jours, il y a des cortéges profanes superstitieux-et religieux. 
Les réjouissances ont a la fois un caractére profane et religieux. 

Parlons des groupes. Pendant le jour, on voit des groupes de personnages, 
costumés, masqués, tatoués, peints faire des processions, parcourir les rues et 
les campagnes, se rendre dans les pagodes, briiler de l’encens (Photo XXII). 

Le personnage principale représente l’une ou l’autre divinité, habillée de 
la méme maniére, comme la statue de cet esprit dans le temple, le visage 
tatoué, ou bien voilé par un masque, au visage de lidole. Il est accompagneé 
de gens représentant les satellites, les serviteurs, la garde de la divinité. 
Eux aussi portent le costume semblable a la garde, les visages tatoués d’une 
maniére horrible des monstres, ayant les mémes emblémes: des sabres, des 
lances, des sceptres, des tridents, etc. ‘ 


Plusieurs représentent des femmes, assis sur des mules, des animaux, . 


souvent a l’envers. Celui qui représente le dieu de la médecine, est assis 
sur une mule, peinte comme un tigre, tenant dans ses mains une téte de 
dragon, et uné lancette, emblémes de ce esprit. Il est accompagné de serviteurs 


portant des livres de médecine, des recettes préparées, et des boites avec des” 


fléches pour consulter les sorts. Et j'ai vu que le cortége s’arrétait quelque 
part 4 une ferme. La il y avait un malade, et les gens venaient consulter 
Vesprit. Quelqu’un se prosternant devant le représentant de peor ya-nong 
brilait un batonnet d’encens, puis tirait aux sorts. 

Ces groupes sont accompagnés naturellement des frappeurs de tam-tam 
et des briileurs de pétards. Un autre cortége représente l’esprit Lao-kiun, 
pour les taoistes seulement, une divinité et le fondateur de la secte des taoistes. 
ll est représenté en vieillard, 4 barbe blanche il est assis sur une ane, tenant 
ses livres de religion, accompagné d’une foule oe gens habillés a la maniére 
des tao-che, maitres des bonzes. 


4 


se hit éum, 
La groupe du kiléum. Il représente un animal fantastique, un niohstre! 
en réalité, il doit représenter le tigre, embléme de la déesse Pou-hien, sur 
lequel la déesse est montée. 


Quelques garcons escortent ce monstre. Il s’avance porté par trois 


hommes, dont un a caché sa téte dans celle de l’animal, tandis. que les 


autres se trouvent cachés, tenant le corps et la quéue. C’est un: masque 


monstre étincelant de verroteries, bariolé de couleurs criantes. De longues 
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Braces: de soie Barden comme une criniére de la téte, et forment une rcrOuDe 
flexible de plusieurs métres de longueur. Un gamin habillé en diablotin 
précéde en courant l’animal, portant une lanterne allumée. Aux sons des 
instruments de musique, cymbales, tam-tam, l’animal court, s’incline a droite, 
a gauche, sursaute brusquement pour attrapper la lanterne, puis: se retourne, 
se penche, s’allonge et fait mille contorsions. 

Dans les familles, le kiléum est invité pour faire des manoeuvres, avec 
une idée superstitieuse. 

Cet animal, le tigre, est dans l’idée du peuple un esprit transcendant 
bon, protecteur et cela par le fait méme qu’il est l’embléme de la déesse 
Pou-hien. Il est conduit par un diablotin pour lui montrer le chemin et pour 
‘Yamuser en route, comme un jeune chien il aime a s’amuser (choa). 

Par le fait méme, en étant invité dans les familles a manceuvrer, il est 
considéré comme un esprit chassant les koei et écartant les malheurs (les 
€pidémis) causées par ces koei; il apporte la paix dans la famille. 

La méme idée superstitieuse s’attache au cortége du dragon lumineux. 


Le cortége du teou-fou-koan, c’est-a-dire du mandarin aux haricots. 

Cest un cortége satirique, carnavalistique, comme celui des saturnales 
romaines, des bacchanales grecques, et ressemblant aux mascarades du moyen 
_ age, qui étaient en grande partie des satires oi les souverains étaient repré- 
sentés sous des travestissements grotesques. — Dans’ ces sortes de réjouis- 
sances, l’attrait principal consistait en un réve d’égalité; la justice y était 
ridiculisée, les maitres raillés. Eh bien, le cortege du mandarin aux haricots 
est une satire a l’adresse des supérieurs du gouvernement. 

Un homme représente le mandarin; mais d’une maniére satirique, il 
porte bien le costume du mandarin au complet, mais les habits sont sales, 
dégofitants, et déchirés, il monte un baudet; il est accompagné de tout le 
personnel qu’accompagne un mandarin en voyage, des satellites avec leurs 
fouets, des piqueurs a cheval, des gamins habillés en rouge portant sur la 
téte une espéce de bonnet, semblable a celui porté par des clownes du cirque. : 
Ces gamins portent des titres honorifiques, mais ici ce sont souvent des ins- 
criptions malignes et des satires a l’adresse du mandarin. 


Et partout oi passe ce cortége, on entend bien des allusions méchantes. 


Le groupe des échassiers. 

Des jeunes gens habillés les uns en hommes, les autres en femmes, 
costumés 4 la maniére des comédiens du théatre, le visage peint et tatoué, 
‘ont attaché aux pieds des batons de trois pieds de long. Au son d’une musique 
infernale, ils s’annoncent en gesticulant, 4 la maniére des femmes aux petits 
. pieds; c’est un satire a l’adresse des femmes aux «lis-d’or». 


Le cortége fleuri représentant les douze mois. 
Ce cortége est le plus distingué, et dans quelques contrées il est vraiment 
dun gofit esthétique. 
Sur un brancard porté par quatre ou huit hommes, est assis un jeune 
garcon; habillé en fille, entouré de bouquets de fleurs artificielles. La fille 
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simulée tient dans ses mains des fleurs, dans ses cheveux se trouvent piquées 
des fleurs. 

Chaque groupe représente un mois: ainsi le denelone’ mois, c’est le mois 
des fleurs du printemps. * 

La jeune fille habillée en jaune, tenant des fleurs jaunes, est entourée 
des ces fleurs. 

Il y a le groupe des roses, des nénuphars, des chrysanthémes, etc. 

Une autre section de ce cortége sont les kao-kan-tze: les perches hautes. 

Sur des hautes perches, de 548m, fixées: sur des brancards, portées 
par plusieurs hommes, — d’autres marchent a coté, pour le cas de danger — 
se tiennent debout des garcons ou des jeunes filles, le visage fardé, tenant 
un éventail, au dessus de la jupe on voit des petits pieds de femmes. Ces 
garcons ou filles sont liés 4 la perche. 

Pendant la marche, ils ne font que manoeuvrer des mains et des pieds 
et du corps 4 la maniére des femmes chinoises aux petits pieds dandinant. 

C’est le non plus ultra, 4 voir se balancer ces ‘poupées. 

Certes, il faut avoir d’audace pour faire les kao-kan-tze. Et de fait, il y 
a des contrées oii ce ne sont que des jeunes filles, les plus belles, qui font 
les kao-kan-tze; ces filles, par ce fait méme,. sont trés recherchées en mariage, 
ayant des talents et de l’audace. 

Ces groupes datent d’haute antiquité; c’étaient alors des princesses, des 
concubines des princes et des empereurs, qui faisaient les kao-kan-tze pour 
amuser les empereurs. Dans une comédie: Une promenade de Li-ts’oei, une 
femme vulgaire des enfers, est parlé aussi de ces kao-kan-tze. Cette comédie 
date du temps de l’empereur 7’ai-ts’ong. 

L’ame de Li-ts’oei, étant sortie du corps, allait flaner dans les enfers et 
cela plusieurs jours. A l’4me, n’étant pas revenue le troisiéme jour passé, 
on avait fait la cérémonie fch’ou yang-k’i, et la voila décédée pour du bon. 
Voila un cas perplexe pour Yen-wang le juge des enfers. Il devait renvoyer 
l’€4me sur terre et dans un corps; mais dans la sienne, plus possible. 
Voila qu’un avertissement arrive aux enfers, disant que la sceur de l’empereur 
T’ai-ts’ong, faisant le kao-kan-tze, était tombée morte et cela par un accident. | 

Eureka, dit Yen-wang, il renvoya l’ame de Li-ts’oei dans le corps de| la 
princesse. Le cadavre de la princesse était entouré d’une foule de gens de la 
famille. Subitement, il se dresse et la princesse commence 4 parler, mais ce 
n’est pas la voix de la princesse; ce qu’elle dit sont des choses d’une femme 
mariée, et vulgaire. Que faire? L’empereur envoit un délégue aux enfers, et , 
voila que la chose est tirée au clair. Le mari de la femme est reer. ils se* 
reconnaissent et les voila réunis de nouveau. a 

Ces groupes parcourent les rues, et des collecteurs demandent de l’argent — 
pour en couvrir les frais. 

Parlons des réjouissances et des cortéges dans les soirées 
de la féte des lanternes. Ce qui donne 4 cette féte son originalité et 
son nom, c’est l’emploi d’une quantité incroyable de lanternes de toutes sortes 
et en toutes formes, que les Chinois se plaisent 4 construire avec une variété 
de formes et des matiéres qui défient l’imagination. 


Photo du P. Dols. e. Anthropos XII—XIII, 
Photo XXII: Troubadours au Kan-sou. 


Deux filles et deux femmes chantent assises dans les barquettes. 


Photo du P. Dols. Anthropos XII—XIII. 


Photo XXIII: Troubadours au Kan-sou. — Jeu de la barquette. 
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Photo du P. Dols. Anthropos XII—XIII, 


Photo XXIV: Groupe du Carneval au Kan-sou. 


Photo du P. Dols. Anthropos XII—XIII. 


Pnoto XXV: Groupe du dragon lumineux (Kan-sou). 


. 
mt Le jeu aux batons. 


Longtemps avant ces jours de féte, on voit dans les campagnes des 
jeunes gens a s’exercer avec des batons a bien escrimer, et pendant ces 


_La vie chinoise dans la province de Kan-sou (Chine), — 


> Troubadours. 

Des jeunes gens, les uns habillés en hommes, les autres en femmes, 
accompagnés de la musique (une espéce de guitare, la flfite, et les castagnettes) 
et des porteurs de lanternes venétiennes se rendent dans les familles pour y 
chanter des chansonnettes. Pendant que deux ou quatre chantent, les jeunes 


gens et les filles exécutent une espéce de danse sur un pas cadencé, agitant 


gracieusement un éventail. 
es chansonettes favorites sont: «l’ivresse de Lu-Tong-ping», un immortel, 
revenant d’un banquet de la reine mére Wang-mou, «Tch’ang-lien vend de 
la toile», chansonnette pleine d’allusions obscénes, «la mére Wang faisant 
clouer une jarre», chanson immorale. 

Pendant un repos, il faut a tous ces groupes invités a la maison, servir 
a manger et a boire et leurs donner un bon pourboir. 

Aprés ces troubadours (qui chantent a peu prés deux heures) d’autres 
groupes entrent. Ces scenes et manceuvres durent toute la nuit, jusqu’a l’aube; 
‘et cela pendant trois nuits consécutives. 


Jeu de la barquette. 
Ce groupe est formée de 30 4 40 personnes, de musiciens, de garcons 


portant des lanternes, des oriflammes, en forme de tours, des pagodes, des © 


‘fleurs en forme des animaux représentant des tigres, des lions, des serpents, 
des oiseaux. Puis, il y a deux barquettes. Ces barquettes sont faites en bambou 
ornées de papiers multicolores et couvertes comme une tente de papier. Dans 
la barquette est assise une femme représentant les deux déesses Pe-che et Ho- 
che (deux couleuvres métamorphosées, voir la légende au cinquiéme jour de 
la cinquiéme lune). (Photos XXIII et XXIV.) 

La barquette de papier multicolore est attachée a la taille. Des jambes 
attificielles sont disposées dans la barquette, simulant une femme assise, aux «lis- 
d’or» chaussés de leurs brodequins. La barquette est illuminée par moyen des 
-lanternes suspendues aux mats, formant la tente. A cOté marche un vieillard a 
barbe blanche, armé.d’un baton, et chaque fois qu’il donne une poussée, la 
barquette manceuvre. : 

Outre les barquettes, il y a encore un cortége de chevaux, de mulets, 
de chars transparents, faits en bambou couvert de papiers multicolors et 
peints; la carcasse est attachée a la taille des gamins, qui semblent y assis. 
Dans chaque objet, cheval ou mulet est suspendu une lanterne allumée. C’est 
donc un cortége transparent. . 

Aux sons de la musique, tous ces objets semblent animés, les chevaux 
et les mulets galoppent, les chars manceuvrent, on manceuvre avec les barquettes, 
on fait tourner et contourner les lanternes, tout cela se meut, court, serpente, 
se tortille, pendille, sans se heurter, sans que les papiers prennent feu. 


‘ L’air et la mélodie des chansonnettes voir P. vAN Oost, C. M. I.: «Chansons populaires 
chinoises de la région Sud des Ortos», «<Anthropos» VII (1912), p. 178, 
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soirées, ils viennent a quatre, armés de batons forts, longues d’un meétre 
pour exécuter des tours d’escrime. . 


Le dragon lumineux. 

Ce cortége est le plus pittoresque, nommé long teng ou dragon lumi- 
neux, qu’on proméne aux sons de la musique dans les rues. (Photo XXV.) 

C’est un peau de dragon, long de 20 métres, faite d’une carcasse d’osier, 
couverte d’une étoffe transparente, sur laquelle sont peintes des écailles de 
dragon a téte monstre. Dans la carcasse sont. allumées 16 bougies. Le tout 
est monté sur des batons, porté par 16 hommes, en costume uniforme, 
portant des fourrures de moutons colorées, et semblable 4 des peaux de tigre. 

Le dragon est escorté d’une dizaine de garcons portant des lanternes 
allumées en forme de tigres, de lions, des poissons, des crocodiles. 

Aux sons de la musique, on fait serpenter les reptiles, courir et sauter 
les bétes. Il faut une adresse spéciale pour faire tortiller en tout sens le 
dragon lumineux, sans qu’il prenne feu. De fait, c’est une tour de force. 

A ce jeu du dragon est attachée une idée superstitieuse. 

Qu’est-ce que le dragon? C’est une manifestation de l’esprit taoiste, il est 
le symbole du printemps et du soleil; et pour le peuple c’est simplement un 
esprit protecteur. Le dragon est un grand reptile qui pendant I’hiver tombe 
dans un sommeil inks ta? pour renaitre 4 la vie aux premieres pluies du 
printemps. 


C’est pourquoi Fou-hi a placé dans ses huit diagrammes le dragon au 
diagramme «tonnerre», c’est-a-dire 4 l’est, le printemps. De plus, la mort et 
la résurrection du dragon ont lieu aux mémes époques que la mort et la résur- 
tection du soleil: pendant les deux équinoxes. Quoi de plus naturel que le 
dragon a été pris comme le symbole du soleil, comme le symbole de l’empereur. 

La féte des lanternes a lieu, comme nous verrons plus loins, principale- — 
ment en l’honneur du soleil naissant, et ce cortége du dragon a été institué 
d’un but superstitieux et religieux. 

Au réveil du printemps, les insectes et les reptiles renaissent, causes 
des épidémies, des maladies; pendant ces jours errent beaucoup d’ames 
vengeresses (yen koei), renaissant aussi pour causer des malheurs aux familles. 

Le but du dragon est d’abord d’honorer le soleil naissant, d’honorer le | 
ciel dans les cours des familles ou il est vénéré, puis de chasser de la famille 
et d’en écarter toutes ces Ames et Roei, et les émanations des nTAES néfastes. 
Allons visiter la ville lors d’une de ces soirées. 

A la tombée de la nuit, les lanternes en toutes formes, des rondes, des 
carrées, en verre, en gaze, en papier multicolore, en forme des oranges, des 


nénuphars, des poissons, des fleurs, des oiseaux, suspendues aux mats élevés 


devant les temples et les tribunaux, aux arbres, aux toits des temples, des 
tours, des murs de la ville, suspendues en zigzags devant les portes des 
maisons — s’allument, envoyant des reflets de toutes les couleurs. Le spectacle 
est féerique. 


Les lignes sans fin, inclinées, brisées, et relevées 4 propos donnent 
lillusion d’un immense dragon, faisant scintiller les écailles de sa croupe 


- 
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immense, volant a la hauteur des maisons, s’accrochant par des griffes en- 


flammées aux arréts des toits des temples contournés. 

Devant les magazins et. les boutiques, on voit des transparents, re- 
_ présentant lés uns le caractére fou, avec les chauves- -souris, les autres des 
-scénes mythologiques de la vie des esprits, des scénes de comédies etc., ou 
des énigmes a deviner, et celui qui devine juste, recoit une petite récompense 
de la part du patron du magazin. 

Devant d’autres boutiques, on voit des lanternes, nommées tseou ma 
teng, c’est-a-dire lanternes aux chevaux trottants. Pendant que des chevaux 


trottent et entrent et courent a travers une rue, les cavaliers sautent en bas, 


sautent dessus, on voit des riviéres dans lesquelles nagent des poissons, des 
oiseaux volants etc. | 

Sur un pivot, la lanterne renferme des figures en papier que le courant 
@air, produit par la flamme des bougies, fait tourner plus ou moinsy,vite, 
suivant que la brise est forte ou faible. 

L’intérieur des boutiques et des maisons est illuminée; sur des tables 
devant les images ou les tablettes des esprits se trouve étalé tout un étalage: 
des objets de luxe, des vases, des horloges, des miroirs, des lampes, des 
poupées, des éventails, bref c’est une exposition pour montrer ses richesses, 
pour faire du fla-fla. 

Les salons des ancétres sont aussi illuminés; devant les tablettes des 
ancétres se trouvent étalées les objets des offrandes. A des intervalles, le 
maitre de la maison allume des batonnets d’encens, et devant les tablettes 
et devant les images des esprits. 

Un poéte chinois chante la féte des lanternes que voici: 

«Les arbres en feu et les fleurs en argent forment partout des bouquets, 
une poussiére fine poursuit, dans tous les chemins, les chevaux aux pieds 
parfumés.» 

«Et la lune brillante, dans tout son éclat accompagne les promenéurs.» 

«Ceux ci font partie pour la plus part de la jeunesse rayonnante qui 
entonne des chants si joyeux, qu’on croirait entendre la douce mélodie de 
Loo mei hoa fleurs de prunier qui tombent.» ; 

«Quelle main charitable a jeté toutes ces graines de lotus qui fleurissent 


en méme temps dans tous les coins de la ville?» 


Une immense foule circule, pendant toute la nuit; dans les rues de la 
ville — car les portes de la ville restent ouvertes pendant les trois jours —, 
portant des lanternes. 


Lorsqu’il y a dans une famille une nouvelle-mariée, les parents lui: 
‘envoient une lanterne, représentant la déesse des enfants. Si a la seconde 


année la femme n’a pas encore un enfant, on lui envoie une lanterne en forme 
d’orange; cela pour se dépécher. Le mot «orange» est homonyme au mot 
«se dépécher». . yy 

Pendant ces jours-ci, on a libre accés, non seulement dans les temples 
publiques, mais aussi dans les temples privés des familles riches, les temples 
les ancétres (kia-miao). Dans plusieurs temples, comme j’ai vu, on voit des 
magnifiques peintures, représentant en naturel les ancétres, ou bien des statues 
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des ancétres. J’ai vu des peintures en couleurs fraiches et bien conservées, 
datant de 200 ans et plus. 


Devant les tablettes et les images des ancétres, se trouvait réunie toute 
la famille en costume de féte et de cérémonie, des hommes, des femmes, des 
enfants, des filles, pour faire des offrandes, pour s’amuser, pour tenir compagnie 
aux morts, et pour étre vu. Dans les rues, ou bien devant cés temples, ces 
richards tirent de temps 4 temps un feu d’artifice, du feu bengale, des bouquets 
argentés, des fusils, et la piece de renommeée, «la lanterne a.neuf branches» 
kieou-lien-teng. 

Cette piéce de feu d’artifice est composée de plusieurs parties, variant 
entre les feux de bengale, des roues, des fleurs, et des figures, des poupées, . 
coupées, allumées, dansant et tournant. A la fin, aprés une détonation de 
pétards, sort la lanterne 4 neuf branches colorées par moyen du feu de bengale. 

* Cette lanterne c’est l’esprit polaire (les neuf étoiles), et voici l’origine. 
Lorigine n’est qu’une variante de celle de la féte des lanternes. Il y avait une 
famille vertueuse, habitant une ville dont la population était immorale. Le 
chef de cette famille, étant arrivée au point de devenir immortel, savait que 
par ordre de Fu-hoang, la ville allait étre détruite par le feu. Notre homme 
possédait le pouvoir d’exterritorisation, comme disent nos théosophes modernes. 
Son ame se rendit aux enfers pour voir le roi des enfers 7i-tsang-wang. Il. 
obtenait du roi la clémence, 7i-tsang-wang dit: «Prenez cette lanterne a neuf 
branches et suspendez-la au 15**™e jour de la premiére lune a votre porte. Et 
esprit du feu épargnera votre maison.» — Ayant raconté ce secret a d’autres, 
voila que tout le monde avait dans cette soirée suspendu a la porte une 
lanterne 4 neuf branches. Et toute la ville fut épargnée. 

En Chine, quelle est l’origine de cette féte des lumiéres des lanternes? 

Une premiére légende raconte: Pendant la dynastie des Han (206 av.—265 
ap. J.-Chr.), la ville de Pou-tschou était mal réputée 4 cause de Vimmoralité 
des habitants. Le ciel aussi allait punir cette ville par le feu. Le grand esprit 
du feu, le Soleil, descendit du ciel pour faire d’abord une inspection. II avait 
pris la forme d’une femme. En route, il fit le rencontre d’un homme poussant 
une brouette. La femme dit: «Monsieur, je suis fatiguée; conduisez-moi sur 
votre brouette a la ville» L’homme obéit. Arrivés a la ville, la femme dit: 
«Je ne suis pas un mortel, mais le grand esprit Yang, «le Soleil du feu»; 
je vais détruire cette ville mauvaise. En récompense de votre bonne ceuvre, 


tu seras épargné et aussi ta famille. En signe, suspendez au 15%™¢ jourdela 
. premiére lune une lanterne 4 votre porte; mais taisez-vous; ne racontez pe : 


cela aux voisins.» L’esprit du feu disparut. 


Notre homme (qui saura se taire en telle cieenetincees avait raconté 4 
l’affaire & ses parents, eux a des voisins, et voila que, le soir arrivé, 4 chaque 
maison se trouvait une lanterne allumée. 

L’esprit du feu, voyant d’en haut toute la ville illuminée, ne sachant pas 
reconnaitre la maison de son bienfaiteur, épargnait alors toute la ville, et voila 
en mémoire de ce fait, on allume chaque année le 15'™* jour de la premiére _ 
lune (teng-tsie-eul) des lanternes. 
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La vie chinoise dans la province de Kan-sou (Chine). 1011 


Remarquez que c’est le soleil: l’esprit du feu, qui joue dans ces deux 
mythes un rdle prépondérant, et pour moi, je suis convaincu que cette féte 
des lanternes, en accord avec la croyance des peuples, doit se tapporter aussi 
au retour du soleil. 

La féte des lanternes est pour les Chinois la féte du printemps par 
excellence; elle doit honorer le soleil renaissant et vainqueur. La féte est a 
son apogée le 15'°™e jour de la premiére lune, quand la lune, brillante et pleine, 
joint son éclat 4 celui du soleil pour innonder de lumiére la nature se 
reveillant. : = 

Procession du beuf du printemps. 

A louverture du printemps, on fait la cérémonie: réception au printemps 
ing-tch’oen. La date varie, mais le commencement est déterminé par le moment 
ou le soleil se trouve au 15%™e degré du «Verseau», vers le 5 février. Mais 
comme le premier jour de l’an varie entre le 20 janvier et le 19 février, ainsi 
louverture du printemps peut varier du 16'*™e de la derniére lune au 15i¢me jour 
du premier mois, de !’an civil. En 1914 p.e., la réception au printemps avait 
lieu le dixiéme de la premiére lunaison (du premier mois civil). 

Cette féte du printemps, de méme celle du labourage, a été institué par 
’empereur Wen-ti. Celle du labourage a lieu actuellement au second jour 
de la deuxiéme lune. 

Selon le livres des rites, l’annaliste se rendit trois jours avant le com- 


% 


-mencement du printemps auprés de l’empereur, disant: A tel jour aura lieu 


le commencement du printemps. L’empereur et sa cour commencérent un 
jefine pour se préparer a la cérémonie. 

Ce jour-la, l’empereur, accompagné de ses ministres, se rendit a la ren- 
contre du printemps dans la campagne orientale. 

Dans le livre des rites est dit que dans le dernier mois de l’an, on portait 
au dehors un boeuf de terre, afin de reconduire l’air froid: tch’ou-tou-mou 
seu-song-han-k’i. 

Actuellement, le cortége du boeuf du printemps a lieu au jour qu’on 
fait la cérémonie d’introduire le printemps, et la cérémonie s’appelle «|’intro- 
duction du boeuf du printemps» ing-tch’oen-niou. 

Chaque année, dit-on, a l’équinoxe du printemps, sort de la mer orientale 
un boeuf pour annoncer le temps 4eV st a suivre. Le signe invariable est la 
couleur du boeuf. Chaque couleur figure un événement atmosphérique. 

Sur le boeuf est assis un mannequin représentant l’esprit keou-mang, 
ou mang-lie-eul-tze. Ce garcon faisait toujours le contraire de ce que les autres 
font. Celui-ci figurant dans le cortege, annonce aussi le temps. 

En voici la légende: Mang était le fils d’un ministre d’agriculture Pao- 
wen de la dynastie des Song. Depuis son enfance, ce fils ne voulait obéir 
a ses parents, en faisant toujours le contraire de ce que ses parents lui 
ordonnérent. 

Une fois seulement il avait obéi; mais alors contre le gré de son pére, 


. c’était 4 la mort de son pére. Son pére dit: «Mon fils, quand je serai mort, 


il faut mettre mon cadavre dans un cercueil de pierre» — il disait cela avec 


® : é espe ‘ j - 
Vidée que son fils certainement faisait le contraire, d’acheter un cercueil en 
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bois. — Mais le fils, voulant obéir pour une fois, mettait le cadavre de son pére 
dans un cercueil dé pierre. Le peuple dit en parlant de cet esprit: 
T’a-mang, no-pou-mang si lui est pressé, nous ne le sommes pas. 
Wo-mang, t'a-pou-mang si nous sommes pressés, lui ne l’est pas. 
Aussi le peuple regarde la mise de cet esprit figurant dans le cortége. 
Si cet esprit tient en mains sa bonnette, il sera l’indice d’une ‘année 
froide: lui aura chaud, nous donc aurons froid. S’il tient en mains la fouette 
baissée, c’est l’indice d’une bonne année: tous, excepté lui, seront pressés pour 
cultiver les terres. Si ses pieds seront chaussés, c’est l’indice d’une année 
séche: le peuple n’a pas besoin de souliers contre la pluie; si, au contraire, 
ses pieds sont nus, voila une année de pluie. " 


Il faut voir, sur l’indication du calendrier, par quelle porte de la ville 
le cortége doit sortir, et cela encore en opposition avec le temps qu’il fera 
alors: dans le cas ot l’année a suivre semble devenir pluvieuse, il faut sortir 
par la porte du sud, pour aller 4 la rencontre de la sécheresse; car le sud 
correspond 4 l’élément feu. Quand, au contraire, l’année semble devenir 
séche, il faut partir par la porte du nord, pour aller 4 la rencontre des pluies; 
car le nord correspond 4 1|’élément noir (sombre, pluvieuse). 


Aussi quand régne une sécheresse, il faut fermer la porte du sud pour 
ne pas faire entrer le feu, la chaleur, et vice versa. Le cortége se rend in- 
‘variablement dans la campagne orientale. La se trouve l’autel des esprits 
protecteurs de l’agriculture, et ceux des céréales. 


Le cortége du boeuf du printemps est dans les grandes villes trés 
pittoresque. Outre les musiciens, les tireurs des pétards, et le cortége des jeunes 
filles, il est formé d’une foule de monde: des soldats, des satellites, des employés 
des tribunaux et des mandarinats civils et militaires a cheval et a pied, en 
costume de cérémonie, tenant en main des branches de fleurs du printemps. 
Puis suit le cortege des petits mandarins 4 cheval, et du grand mandarin. Le 
préfet, ou le sous- -préfet, est assis dans un grand palanquin ouvert et entiére- 
ment garni de fourrures de peau. Le palanquin est porté par 16 hommes. 
Les mandarins portent tous de belles fourrures . de zibeline et de l’outre. 
Derriére les mandarins suivent des devins, des bonzes, des tao- che, tous dans 
leur costume propre, chantant et frappant a l’unisson des cymbales et des 


tam-tam. Enfin vient le boeuf sate en argile sur lequel chevauche l’esprit — 


Keou-mang. 
Le cortége arrivé a l’endroit, le boeuf est placé devant |’autel Hes esprits, 


et 1a, le grand mandarin, assisté de tous les officiers, fait devant les tablettes des 


offrandes solennelles. Un boeuf est immolé en sacrifice aux esprits des céréales. 
Le mandarin prend du sang qu’il verse devant les tablettes, puis sur chaque 
tablette il en frotte un peu. 

Le cortége rentre au tribunal, le boeuf est déposé sur le sol dans la cour, a 
et la statue de l’esprit Keou-mang est mis dans une pagode adjacente au rh 


tribunal. Le soir du jour de l’equinoxe, a I’heure marquée dans le calendrier, 


le mandarin assisté des employés du tribunal et d’une foule de gens, apres — 
avoir fait des offrandes aux esprits de l’agriculture et des céréales, prend wn 
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baton, et es trois eek le | boeuf. Puis les satellites et les cemployé batten . 
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pie boeut en mille piéces. 
La téte du boeuf est la part du garde des chevaux du tribunal. Il la 


Ge crsnend au-dessus de |’écurie, apportant du bonheur et écartant des maladies. 


_ des chevaux., 


_ Les autres parties, les pattes, les os, la carcasse, etc. reviennent aux | 


autres employés, et cela selon la dignité de chacun. Ceux-la vendent ces 


restes du boeuf aux paysans a un prix trés cher, comme des ceils des 


_ talismans protégant les champs et les animaux. ; 
” Puis, le peuple se jette sur les restes pour attrapper un petit morceau 


Be d@argile du boeuf, ou bien des morceaux de papier multicolore, servant a faire 


des talismans. Un morceau de terre est cousu dans un sachet de toile rouge 
qu’ on fait porter aux enfants et méme aux hommes sur !’épaule aot adh 
les préserver des maladies. 
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Volkskundliche Awizelchaunoen aus Haleb 
(Syrien). 
Von Dr. CHRISTIAN, Wien. - 


1. Dreschen und Worfeln. — 2. Verarbeitung des Weizens. — 3. Bereitung von Mistkuchen 
fiir Feuerung. — 4. Sattel- und Zaumzeug des Lastkameles. — 5. Vogelfang. — 6. Kinderspiele. 


Wahrend meiner militarischen Dienstleistung im Orient brachte ich auch 
einige Zeit in Haleb (Aleppo) zu und fand daselbst Gelegenheit, einige Notizen 
volkskundlicher Art zu sammeln. An dem geplanten weiteren Ausbau dieser 
Aufzeichnungen hinderten mich in der Folge immer mehr meine militérischen 
Obliegenheiten, bis endlich durch meine Abkommandierung von Haleb meine 
volkskundlichen Arbeiten vollig stillgelegt wurden. Dies bitte ich als Erklarung 
fiir den oft etwas fragmentarischen Charakter der folgenden Aufzeichnungen 
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zu beriicksichtigen. 
1. Dreschen und Worfeln. 


Uber das Dreschen und Worfeln des Getreides, wie es die Fellahin um 
Haleb ausiiben, habe ich folgendes Material gesammelt, das in einigem. nicht 
unbetrachtlich von dem bei CANAAN, Zeitschr. d. deutsch. Morgenl. Ges., 
70, 164 ff., Gebotenen abweicht. : 

Die Tenne heift beidar und befindet sich auf einem ebenen Teil des 
Feldes. Ob die Tenne eigens vor dem Dreschen geebnet wird, wie.es z. B. im 
Taurus (Bozanti an der Bagdadbahn) geschieht!, konnte ich nicht beobachten. ~ 
Das Getreide lagert gehduft im Kreise (Sir), wovon einiges in etwa Spann- 
hohe auf eine kreisrunde Bahn (drika®, auch dris) geworfen witd, iiber die 
der Dreschwagen gefiihrt wird (siehe unten). Dabei 
wird das zu dreschende Getreide immer wieder 
aufgehauft (garaf), eritweder mit der Gabel mdrai 
(siehe unten) oder mit einem eigenen schaufel- 
artigen Gerat &ertif (Abb. 1), das aus einem rechteckigen Brett besteht, an 
dem ein drehrunder Stiel mit Nageln fasiaes ist (Mage: etwa 30 cm breit, 
120 cm lang). . 


Ist das Getreide gedroschen, so wird es in der Mitte der Bahn auf einen 
Haufen (kurs*) aufgehauft. “ 


‘In Bozanti sah ich folgenden Vorgang: Ein Stiick des abgeernteten Feldes wird umge- 


hackt und mit einem Gerat geebnet, das aus zwei starken Laubdsten besteht, auf denen quer — ; 


ein mit einem Stein beschwertes Brett liegt; und zwar schleift der belaubte Teil der Aste am 
Boden, der holzige ist zusammengebunden und geht in eine Deichsel iiber, an die man einen — 


Esel spannt. Inzwischen wurde fiir den ersten Bedarf einiges Getreide durch Treten und Klopfen 


gedroschen; das davon gewonnene Stroh wird nun auf den geebneten Platz geworfen, wo man 


es durch Ochsen festtreten laft. Dann erst legt man das Getreide auf, das mit der Dreschtafel ‘ ‘q 


gedroschen werden soll. 


? Entsprechend der Bezeichnung der Bahn bei CANAAN als farha wiirde man ftriha et- *y 


warten; ich hdrte jedoch deutlich driza und auch mein einheimischer Begleiter schrieb so. 


* wird im Dialekt von Haleb wie auch sonst in den‘syrischen und palastinensischen 


Stadten fast wie ’ gesprochen. 
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| _ Zum Dreschen verwendet man den im wesentlichen aus Holz gefertigten _ 4% 
_ Dreschwagen gargar (Abb. 2), der der Umgebung von Haleb eigentiimlich ist!; is 
_ der Bauer fertigt ihn nicht selbst, sondern bezieht ihn vom Zimmermann 
_ (naggar). 


Photo Dr. Christian. Anthropos XII—XIII. 
= Abb. 2. Dreschwagen. 


Der Dreschwagen besteht 1. aus dem Gestell samt Sitz, 2. aus den 
beiden Walzen samt Lager. 

1. Das Gestell: Auf zwei Kufen (Sg. difne, Pl. difnat, auch dorat; 
agypt. add), die an den Enden durch je eine Leiste (‘abr) verbunden sind, 
deren Befestigung durch angesteckte Stifte (asfara oder sufrije) erfolgt, er- 
heben sich vier Stiitzen (‘arniis), die oben der Lange nach durch die Hdlzer 
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‘arda [agypt. (Pl.) ‘awarid], der Quere nach durch die Hélzer rakkabi. ver- a 
spreizt werden. Zwischen ihnen spannt sich ein Strickgeflecht (tasbik, Sbik) ts 
aus, das den Sitz (markabi) bildet. : : 
2. Die Walzen samt Lager: Zwischen den Kufen, einwdrts der Quer- : 4 


hélzer ‘abr, sind zwei Holzwalzen (dardar, kalb; ; 


dgypt. admuad, Pl. ‘awamid) gelagert, deren Leibung Li oe 
: a 


je fiinf gezihnte Eisenscheiben tragt. Als Lager dienen . 
eiserne Naben (mukhali hadid), die in das gehdhlte 4 
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Ende def Walzen eingelassen sind. In der Nabe : d 
(Abb. 3a).dreht sich mit seiner dickeren, drehrunden Halfte ein hélzerner Ree 
Zapfen (Abb. 35) za@bar, dessen schwacherer, vierkantiger Teil durch. ein + ee 
eS oa - : : ca ee 
oe Zur Verbreitung des Dreschwagens vergleiche man STUHLMANN: ,Ein kulturgeschicht- . 2 
licher Ausflug in den Aures*, S. 73, und ,Die Mazigh-Vélker*, S. 22, Anm. 1; ferner MEYER- ° 
~ Loske: ,Worter und Sachen‘, Bd. I. Auch in Agypten fiihrt unser Gerat nach SCHWEINFURTH f 


+ 
bei STUHLMANN a. a. O. die Bezeichnung gargar (daneben auch norag). Die im folgenden an- 


geftihrten -agyptischen Bezeichnungen von Dreschwagen sind dieser Quelle entnommen. i 
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quadratisches Loch der Kufe (c) hindurchgefiihrt und aufen mit einem Holz- 


keil (bajar [d]) verkeilt ist. 

Die Eisenscheiben stehen auf beiden Walzen gleich, also die Scheiben 
der riickwartigen Walze genau hinter denen der vorderen. Die einzelne Scheibe 
(Abb. 4) (sag/e/, PI. sagat, in Agypten sind sie ungezahnt und hei8en sadd 


bzw. sag-norag). besteht aus zwei gezahnten Blattern (Zahne snin) aus Halb- 
kreisform, die an einem Ende durch ginen vernieteten Stift verbunden sind; 


ihre anderen Enden klaffen etwas auseinander. Diese Scheiben werden an- 


geblich nicht in Haleb erzeugt, sondern aus Mar ‘aS bezogen. 
Als Zugtier sah ich nur Gaule, die in folgender Weise angespannt waren: 
Um die vordere Querleiste (abr) ist ein Seil (habl) geschlungen (drei 
verschiedene Arten des Schlingens [siehe Abb. 5a-c]), das an die Kufenenden 
& 


lauft, wo es um diese und das Ende der Leiste ‘abr gewickelt wird (Abb. 6) 
und sclelieBlich zum Holzjoch Sa‘ab (Abb. 7a) fiihrt, durch dessen Locher 
die beiden Seilenden hindurchgesteckt und dahinter eigenartig verknotet sind 
(Abb. 75, c). Unmittelbar auf den Nacken des Tieres legt man eine kleine 
Filzdecke (libbad [Abb. 8a]), dariiber ein wulstférmiges Kissen (keddani 


mit einer Schnur zusammengebunden werden. 
Vor dieses Kissen wird dann die Holzgabel (Sa‘ab 
[Abb. 8c]) auf den durch die Filzdecke geschiitzten 
' Tiernacken aufgesetzt. 


Tenne mit der schon oben erwahnten Gabel 
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* Das schraffierte Querband ist aus _Eisen — wohl eine Reparatur, da die Gabel zu zef- 
springen drohte. } ee. 


[Abb. 84]), dessen Enden unter dem Hals des Tieres — 


' 


Das Worfeln (Abb. 9) erfolgt neben der 


(mdra@’i [Abb. 10a}), die, aus Holz gefertigt, etwa 
175.cm in der Linge mift und im wesentlichen aus dem Stiel (id ‘oder ‘nsab) und 
den fiinf Zinken (isba‘, Pl. asabi ) besteht, deren Querschnitt etwa linsen tras “a 


¥ ist (Abb. 100). Die Zinken sind am Grunde mit Hautstreifen (kiddy umflochten, eae 
_ wodurch sie zusammengehalten werden (Abb. 10). Der Stiel liegt auf diesem as 
_ verflochtenen Grunde der Zinken auf (Abb. 10d) und ist mit ihm durch eine \« 
_ Hauthiilse (gild [0]) verbunden. - noe ¢ ee 
Det Halt, den: damit der. Stiel yer re es ee 
an den Zinken erhalt; wird 
noch dadurch erhéht, da8 zwei 
Querstifte (bajir [Abb. 10c, 
d, a]) durch die Hauthiilse ge- 
fiihrt sind, die zwischen sich 
‘einen Vertikalstift (2) klemmen; 
schlieBlich ist noch gegen das 
hintere Ende der Hiilse zu ein 
Vertikalstift (7) durchgesteckt. 
Auch diese Vertikalstifte heifen 
bajiur. 

Auch die Worfelschaufel 
kauft man beim saggar. 

Das Sieben: Das Dresch- 
produkt wird durch ein weit- 
maschiges Sieb (‘abbdra') ge- 
‘siebt, dessen Flechtart Abb. 11 a@ 
zeigt; die grdébsten Strohteile 
(kasrin *), insbesondere die 
knotigen Teile hart an der 
Wurzel und diese selbst bleiben eke 
hiebei im Siebe zuriick. Photo Dr. Christian. -Anthropos XII—XIII, F Ar, 
Das Durchgesiebte faBt man | : 2 ee 
nun indas Sieb (garbil*), dessen aS Ne a Ae eae 
Maschenwerk aus Abb. 11 8 ersichtlich; es ist so engmaschig, daf nur Staub (tra) cee 
durchfallt, alles andere, auch das Korn (fabb), bleibt im Sieb, dessen Inhalt 7 


~. 1 Die Wandung des Siebes ‘abbara (und auch der im folgenden erwahnten) ist aus ge-. 


bogenem Holz, das Flechtwerk aus Hautstreifen. £24 
* Bauer L.: , Volksleben im Lande der Bibel“, S. 1297, hat dafiir kaswal, CANAAN, a..atO: . 


S: 178 kasual. 4 
~~» * So auch bei STUHLMANN: ,Die Mazigh-Volker“, S. 40, fiir Tunesien; CANAAN, a. a. O. : ae 
und Musit: ,Arabia Petraea* III, S. 304, bieten Rurfal (zurbal). 
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nun im Bogen einem zweiten Arbeiter zugeworfen wird (Abb. 12), der es mit | 
einem dem ‘abbdra ahnlichen, jedoch engmaschigeren Siebe auffangt, das, wenn 
fiir hinta (Weizen) verwendet, 


—\—\ —|—\~I+1 Sanit, wenn fiir Se ‘ir (Gerste) 
SA 2S AMS Freely verwendet, halal heiBt. Die- 
We Ne b.) KG —|—|— ses soll etwas weitmaschiger 
pass 


7 Il als sanat seint. Das Korn | 


OGG, Ca (habb) fallt durch und ist 
: nun fertig zum Einschaufeln 


in Sdcke (Abb. 13). In dem Sieb sanat bzw. ‘haliil bleiben grdbere Strohteile 
(gleichfalls kasrin genannt) und Steinchen (hagar) zuriick. 


2. Verarbeitun Pe desWeizens 
(hinta) iiir burgul®. 


Man wascht (gassal) den 
Weizen, l48t ihn in einem 
Kessel (tangara) aufkochen 
(gili, Impf. bigli) und an der 
Sonne auf, Tennen  trocknen 
(jabas), die sich am Dorfrande 
hinziehen. Sie besitzen einen 
festen Lehmboden und sind mit 
Steinen eingefaft (Abb. 14). So- 
bald der Weizen trocken, st68t 
man ihn (dakk) in einem Mor- 
ser, ;wodurch sich “die Schalen 
(kosri) lésen; sie werden. vom 
Korn durch Schwingen mit 
einer geflochtenen Schwinge 
(Abb. 158) oder durch Herab- 
rieselnlassen von einem hochge- 
haltenen, flachen Sieb (Abb. 16) 
getrennt. So bei den Fellahin. 
: Der Stadter trocknet den 

Photo Dr. Christian. _ Anthropos XII—XIII. gekochten Weizen auf den Flach- 
Be Abb. 12. Sieben des Getreides. . dachern der Hauser; nach dem 
} Trocknen, das etwa acht bis 
ee: - zehn Tage in Anspruch nimmt, schickt man den getrockneten Weizen in die 
»Miihle“, wo durch eine Quetsche die Schalen gelést werden. Diese Quetsche 


x ‘Ich habe nur saniit geseheu. ‘ ; 
* Mehr oder weniger ausfiihrliche, vielfach abweichende Beschreibungen der burgul- 
Bereitung finden sich bei MusIL, ,,Arabia Petraea“, III, S. 153; SACHAU, ,Reise in Syrien und 
Mesopotamien“, S. 362; RUSSELL, ,Naturgeschichte von Aleppo“, S. ‘147; letzterer erwahnt auch . 
eine Handmiihle zum Schroten und Enthiilsen des Kornes. 

3 Ahnlich wohl das von STUHLMANN, ,Ein- kulturgeschichtlicher Ausflug in den Aures‘, 
S. 72, beschriebene dritte Worfeln mit einer aus Geflecht bestehenden Worfelwanne. 


w . ip 


sein mag, wird von zwei Leuten 


tal hin- und herkreisender Be- 


= ie es Teter vertiittert. ‘ | re 


i storianer in der Umgebung von Mosul, wo sie zum Zerbrechen des Weizens dient,.nachdem ee 5 


<a 
ee 


nur dadurch unterscheidet, dafi der ‘Stein auf der entgegengesetzten Seite der Achse steht, an 


Trichter eingeschiittete Weizen 


in Nordafrika und ihre sonstige Verbreitung vergleiche man STUHLMANN, ,Ein kulturgeschicht- SA 


-Volkskunde_ von Montenegro, Albanien und Serbien*, S. 51 (Abb. 11). Eine Olivenquetsche aus shit? 


J i Res ; ‘ 


esteht i im Peeenliicnen aus einem praben Miihlstein, der, nicht ganz per iial. 


sondern ‘etwas gegen die Mitte geneigt, auf einer etwas iiberhéhten Bahn enn 
im Kreise bewegt wird und vollig den Quetschen dhnelt, wie sie uns aus dem Baek 
Mittelmeergebiet, besonders zum Zerquetschen der Oliven, hinlanglich ua x a 
gind'. Zum Schroten*des Wei- | Be 
zens verwendet: than-in Haleb. (acca temic ee ee er a ee / Seer 


eine eigene Art Handmiihle, die, 
nicht unahnlich einer grofen 
europdischen Kaffeemiihle, mit 
seitlichem Kurbelantrieb  ver- 
sehen ist. Der oben durch einen 


kommt unten zerkleinert heraus. 
Diese Miihle, die etwa 1m hoch 


bedient, die mit diesem Apparat 
ins Haus kommen und ihn nach 
getaner Arbeit wieder mit sich 
nehmen. . 

Den aus dieser Miihle hervor- 
gehenden geschroteten Weizen 
siebt man nun in der Stadt mit 
einem Sieb (garbil) in horizon- 


wegung, wobei sich die Schalen 
in der Mitte obenauf sammeln 
und mit den Handen abge- 


schépft werden: sie werden Photo Dr. Christian. — Anthropos XII—XII_/ 

. ‘ 7 . 
den Hiihnern (dgag) verfiittert. ' Abb. 13. Sieben des Getreides. ° 
Der Riickstand im Sieb ist bur- . bee ‘ 


Gul. Das Durchgesiebte wird nun noch einmal mit einem feineren garbil ge- 
siebt, der Riickstand im. Sieb zu burgul getan, das, was durch die Maschen . 
ging, nochmals mit einem noch feineren garbil gesiebt; was nun im Sieb 


bleibt, wird zu kibbe (gehacktes Fleisch mit Weizengraupe) verwendet. Das. 
Durchgesiebte wird noch einmal mit dem letzten garbil behandelt; was im 
Sieb bleibt, gehdrt zu kibbe; das ganz feine Durchgesiebte ist Phin burgul und 


g: 


pes SACHAU, aa O25 362, beschreibt eine 2 ahntiche Vorrichtung der. ‘Kurden und Ne- ‘4 

: AL 

das Korn vorher. durch Reiben zwischen zwei Steinen enthiilst wurde; fiir die Olivenquetschen ai 
licher Ausflug in den Aures*, S. 104 ff.; A. HABERLANDT ,,Kulturwissenschaftliche Beitrage zur 


Palastina finden wir bei BAUER, »Volksleben* , S. 140, abgebildet, die sich von unserer Form Pe > 


der die Zugkraft ansetzt. ie 


a “Anthropos ails XIII. 1917 + 1918, ; ined | ; 18 « 
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Photo Dr. Christian. 


Abb. 14. Tennen zum. Trocknen des gewaschenen Weizens. 


Photo Dr. Christian. 
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Anthropos XII -XIIT. 


Abb. 15. Reinigen des Burgul mit Schwinge. 
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Anthropos XII—XIII. 


3.Bereitung von Mistkuchen 
fiir Fenerung'. 


™ In den StraBen deri’ Stadt 
sieht man stets Kinder, die 


den Mist (zibl) der Tiere in 


Kérben (zembil) oder Blech- 
teneke sammeln; sie tragen ihn 
nach Hause in die Siedlungen 
an der Peripherie der Stadt, wo 
er auf einem freien Platz auf 
einen Haufen geschtittet wird. 
Dieser wird vorerst mit Wasser 
begossen; dann kneten Frauen 
die Masse unter Beimengung 
-von Hacksel durch (Abb. 17) und 
‘formen daraus die Kuchen, die 
zweierlei Gestalt haben kénnen. 
Entweder sind sie halbkugelig, 
mit einem Durchmesser von etwa 
12 cm (d’bibe P|. d*bibat), oder 
sie stellen ein flaches Kugel- 
segment dar, dessen Durch- 


messer ‘etwa 25 cm betragt. 


(kurs, Pl. kras). Die fertigen 
Fladen werden schlieSlich zum 


‘ Vgl. auch MusiL, ,Arabia Petraea“ I, 113, Ill, 133; BAUER, ,,Volksleben‘, S. 109. 
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Troethiert an nen Steinmauern 
aufgeklebt (Abb. 18). Sind sie 
‘trocken, so verkauft man sie, 
soweit sie nicht im eigenen 
Haushalt benétigt werden, in 
der Stadt, wo man sie als 
_ Brennmaterial in der Kiiche 
verwendet. 10 bis 20  Stiick 
sollen zum Kochen einer Mahl- 
zeit geniigen. Der Preis betrug 
damals, im Oktober 1916, fiir 
_100 Stiick 6 Piaster. - 
Nur arme Leute geben sich 
. _mit der Erzeugung and dem 
Verkauf der Mistkuchen ab. 


A, Sattel- und Zaumzeug des 
Lastkamels. 


Das Lastkamel (Abb. 19) er- 

halt als erstes eine Decke (to’Gte) 

_auf den Riicken, dariiber einen 

' Polster (haddag), der hinten 
einen turmartigen Aufbau (ra- 

- heb) tragt; haddag und raheb 
werden manchmal noch mit einer 


- ; 
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a ae SN - Photo Dr. Christian. 


- Photo Dr. Christian. 


Abb. 16. Reinigen des Burgul mit Sieb. 


Anthropos XI{—XIII. 


Abb. 17. Bereltung der Mistkuchen. 
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Decke (kubba) bedeckt. Uber das Hinterteil hangt das meist bunte Tuch (kafali) 
bis auf die Schweifwurzel herab; kaddag wird durch einen Vordergurt fest- 
gehalten; vom raheb pflegt eine Troddel (Sarrabi) herabzubaumeln. 


- 


Photo Dr. Christian. Authropos XII—XIII. 


Abb. 18. Trocknen der Mistkuchen. 


Anthropos XII—XIII. 


Photo Dr. Christian. 
Abb. 19. Lastkamel. 


Auf den Polster (haddag) wird das Holzgestell (giddab [Abb. 20]) auf- 
gesetzt, das die vordere Bauchgurte (Azam, aus Ziegenhaar gewebt) festhalt; 
oft wird giddab noch mit raheb verschniirt. Haufig fiihrt dann noch von diesem 


‘ ty ite” Vo, ge Soe Pen 
Neck Soler edle Ont Ree Rik ae oa Son 2 
> \ s 4 


-¢ Volkskundliche Aufzeichnung 


en aus Haigh Sywieny. © pene Abe et 
eine hintere Bauchgurte, gleichfalls Azam genannt, an die Unterseite des 
_Bauches, wo ein nach vorne sich gabelnder Strick (fabl) als Verbindung zur 

vorderen Bauchgurte angebracht sein kann. giddab ‘kauft man am Basar, 

, Gurte und Stricke werden im Hause aus Ziegenhaar gefertigt. uf oe 
Das Zaumzeug (Halfter /rasan], Abb. 21) | 

4hnelt dem von MusiL, ,Arab. Petr.“ III, 263, 


fiir Reitkamele beschriebenen. Am Nasenriicken rn 


liegt ein haufig mit Kaurischnecken, Glasperlen @ 
u. dgl. geschmiicktes Band 
auf, das nach vorne zu einen : 
halbrunden Ansatz tragt. Der 
; Halfter sitzt fest einerseits 
durch den iiber den Kopf geschobenen Halfterstrick, anderseits durch die am 
Nasenband befestigte Kinnkette; er wird gerne aus bunter Wolle gefertigt und 
verschiedenartig, wie oben erwahnt, verziert. Der Strick, an dem das Tier ge- 
fiihrt wird, hei®t makwad. 
Pete ; 5. Vogelfang. 
ae Auf freiem Felde vor der Stadt breitet der Vogelfanger seinen Fang- 2 
apparat aus (Abb. 22), der sich aus folgenden Teilen zusammensetzt: 1. die te by 
: 
beiden Klappnetze samt Zugvorrichtung, 2. die Gabel samt Lockvégel, 3. die  . a 
Kafige. ‘a 


1. Die Klappnetze samt Zugvorrichtung: Zwei rechteckige 
‘Netze (Sabake, Pl. Sabak [a]), etwa 1X3 m im Geviert, liegen so am Boden, 
- da® sie, nach der Mitte zusammengeklappt, einander decken. Mit den Schmal- 
seiten sind sie an Holzstaben (‘asi /b]) befestigt, die mit Stricken (riah [c, d]) 
in der Erde verankert sind; die Stricke sind ungleich lang, die d4uferen (c) 
langer als die inneren (d); ihr Ende wird in die Erde vergraben. Von der 
4auBeren Spitze des vorderen Stabes () fiihrt je ein Strick (e) zu einem Seil 
(habl [f]), ‘das durch einen Eisenring (g), der an zwei gleichfalls im Boden 
verscharrten Schniiren (f) befestigt ist, zum Vogelfanger lauft. Letztere Vor- ae 
tichtung (g, h) hei®t mizén und bezweckt die zeitliche Aufeinanderfolge im . 
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Zusammenklappen der Netze, die bei gleichzeitigem Zuklappen aneinander: 
hangen bleiben wiirden. Dieser Zweck wird folgendermafen erreicht: Zieht 
der Vogelfanger am Seil (f), so klappen die beiden Netze auf, wobei das 


innere Ende der Stabe 6 den Drehpunkt bildet. Mit den auferen Stabenden_ 


hebt sich auch das gezogene Seil ein wenig, wird jedoch hiebei vom mizén, 


das dem Seil nicht freien Spielraum gewdhrt, nach seiner Seite gezogen und - 


zieht dadurch selbst wieder das Netz der entgegengesetzten Seite starker an, 
das infolgedessen friiher zuklappen muff als das Netz auf der Seite, auf der 
mizén angebracht ist}. a 


2. Die Gabel mit den Lockvégeln (Abb. 23) liegt zwischen den 
Netzen und besteht aus einer Holzgabel (Soke /a/), die sich mit dem Scheitel- 
punkte am Boden aufstiitzt; ihre Zinken sind mit 
Schniiren (6) in der Erde verankert, die nach der Mitte 
in eine Zugschnur (c) zusammenlaufen. An den: freien 
Gabelenden wird mit einer um die Fife gelegten 
Schnur je ein Lockvogel (d) befestigt. Zwischen die 
Gabel stellt man ein Schalchen (e) mit Wasser. Zieht 
der Vogelfanger an der Zugschnur, so schnellt die Gabel 

. empor und die Lockvégel flattern auf. ; 

3. Die Kafige (Sg. kaffe) sind aus Holz ge- 
fertigt und stehen um den Fangapparat herum. In sie 
werden die gefangenen Vogel eingeschlossen, die dann 
gleichzeitig wieder als Lockvégel dienen. 


Die Vogel, die der von mir beobachtete Junge und sein Gehilfe, gleich- 
falls ein Junge, fingen, waren rotképfig und wurden mir ‘s wat genannt, 
waren also wohl Finken. 


- 6. Kinderspiele. 


-In Aleppo konnte ich mehrere Kinderspiele beobachten, wie sie meist 
ahnlich auch bei uns in Niederdsterreich (speziell Wien) itiblich sind. Es 
waren folgende: ; 

»Miithlfahren* (dris), vollig entsprechend unserem. + 

Kugelspiel, das sich von unserem durch die Art unterscheidet, in der 
die Kugel bewegt wird. Wahrend die Kinder bei uns die Kugel ,scheiben*, 
schnellt sie der Aleppiner Junge mit demi Daumen aus dem gekriimmten 
Zeigefinger, wo. sie lagert, heraus. 


Ein Schlag- und Schleuderspiel, wie es den Wiener Kindern unter 
dem Namen ,Titschkerln« bekannt ist. Ein kleines Stiick Holz wird auf den 
Boden gelegt, so daf ein Ende iiber eine kleine Bodensenkung vorsteht. 
Schlagt man dieses Ende mit einem Stab, so schnellt das Holz empor und 
mu8 mit dem Stabe geschlagen werden. Trifft man und fangt der Partner das 
durch den Schlag geschleuderte Holz nicht auf, so darf der Spieler von neuem 


‘Ganz ahnlich konstruierte Vogelnetze, jedoch ohne mizen, besitzt die ethnographische 
Sammlung des naturhistorischen Museums in Wien von den Laos- Bera Hinterindien 


(Inv. Nr. 80307, pie 2 


ee a ie BS 


ie Volk Asaicnangen aus Hi 


= ichlagett und schleudern. Gelingt es so, den cement ein gewisses Stiick gurtick- | 
zudrangen, so ist das Spiel gewonnen. Bleiben mehrere Schlagversuche er- 


folglos oder miflingt das Schleudern des geschlagenen Holzes oder fangt der 


_ Gegner das geschleuderte Holz, so werden die Rollen getauscht. 


Ein Hiipfspiel, das ich aus Wien 4hnlich unter dem Namen ,Tempel- 


_hiipfen“ kannte. Auf den Boden wird eine Figur gezeichnet, in deren Felder 


man nach bestimmten Regeln hinein- und aus denen man wieder herauszu- 
hiipfen hat. Mehrere kénnen am Spiel teilnehmen; wer einen Fehler macht, 


tritt ab und macht dem Nachsten Platz. Wer zuerst die Aufgaben fehlerfrei 
‘lést, hat gewonnen. 


Ein Wurfspiel: Ein groferer Stein wird aufgerichtet, jeder der beiden 
Spieler nimmt einen kleineren Stein, mit dem er den gréferen zu treffen 
sucht; dieser wird, wenn getroffen, durch den Anprall fortgeschleudert; die 


MEaieriine, um die er wegbewegt wurde, wird in FuBlangen abgemessen, 


Dann wirft der Spieler nach dem Stein des Partners; trifft er, so zahlt es ihm 
zum Vorteil; fehlt er, so kommt die Reihe an den Mitspieler. Wer zuerst eine 


 bestimmte Zahl erreicht, hat gewonnen. 


Se 
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Traditions Tonguiennes'. 
Par le P. REITER, S. M., Tonga-Tapu, Friendly Islands. 


Koe talanoa kihe kau Maui. 


Récit sur les Maui. 


1° Séjour du Mauitslacs Bb Mauikisikisi 4 Vavau. 


Koe talanoa eni kihe nofo ae kau 
Maui i Lolofonua. Ko Mauimotua, 
pea mo Mauiloa, mo Mauipuku, mo 
Mauiatalaga, pea mo Mauikisikisi, 
koe foha ia o Mauidtalaga. Pea nau 
nofo,; nofo i Lolofonua, o.eikiaki a 
kinautolu a Lolofonua. 

Pea nau nofo, nofo; pea fekau 
age e Mauiatalaga kihe kau Maui: 
Ko au, kuo fie alu ki oluga o nofo 
i Mama, he oku ikai te u fie nofo 
au i Lolofonuani; ka ma o mua mo 
hoku foha ko Mauikisikisi o nofo i 
Mama. Pea pehe mai ehe kau Maui: 
Oku lelei! Pea na o hake leva mo 
Mauikisikisi, ka oku kei sii aupito, 
kei vale. 


Pea tala age e Mauiatalaga: Ke 
ena o ki o luga o nofo i mama, mo 
u kau aipe o ahiahi mai kiate kimou- 
tolu, mo u hau o fai haaku gaue mo 
haaku goue i Lolofonuani. 


Pea tala age ehe kau Maui kia 
Mauiatalaga: Oku lelei! mo o kimoua 
ki mama o nofo ai mo tokio mi aipe. 
Pea na o hake leva a Mauiatalaga 
mo hono foha ko Mauikisikisi. 


Pea na o hake o nonofo ihe fo- 
nua iVavau; ko hono higoa oe fonua 
koia ne na o hake o nofo ai, ko hono 
higoa, ko Koloa. Koe motua fonua 
ia o Vavau. Pea koe fonua koia oku 
ui ko Haafuluhao. Ka oku pehe aipe 


Voici le récit sur le séjour des 
Maui a Lolofonua. C’étaient Maui- 
motua? et Maui-loa® et Mauipuku‘ 
et Mauiatalaga® et Mauikisikisi®, lui 
était fils de Mauiatalaga. Et ils re- 
Staient; restaient a Lolofonua’, et ils 


étaient les seigneurs. de Lolofonua. 


Et ils restaient, restaient; et dit 
Mauiatalaga aux Maui: Moi, je veux 
aller en haut pour rester sur terre, 
Car je ne veux pas rester moi a Lo- 
lofonua-ci; mais que nous nous en 
allions d’abord avec mon fils Maui- 
kisikisi pour tester sur terre. Et dirent 
les Maui: C’est bien! Et ils monté- 
rent lui avec Mauikisikisi, mais était 
encore trés-petit, était encore sans 
raison. 

Et dit Mauiatalaga: Que nous 
montions en haut nous deux pour 
rester sur terre, et que je vienne 
toujours vous voir vous, et que je 
vienne pour faire mon travail et ma 
plantation a Lolofonua-ci. 


Et dirent les Maui a Masintalagy: 
C’est bien! Allez-vous deux sur terre 
pour y rester et venez ici toujours®. 
Et eux deux montérent Mauiatalaga 
et son fils Mauikisikisi. 


Et ils montérent les deux pour 
rester ensemble dans le pays de Vavau ; 
le nom du pays (out) eux deux mon- 
térent pour y rester, son nom Koloa®. 
C’est le pays-souche de Vavau 1% Et © 
ce pays 1a est appelé Koloa, mais 


' Voir «Anthropos» II (1907), pp. 230—240, 438—448, 743—754. — * M. le vieux. — 
* M. le long. — * M. le court, trappu. — * M. qui repousse le ciel. — * M. le petit, le nain. 


— "Le pays d’en bas. — * Venez-ici de temps en temps. — ° Richesse. — 


pays de Vavau, 


'° Le premier 


6: ¢ i 


‘ko Haafuluhao mo Vavau; ka oku 
na mavahevahe. Oku taha kehe a 
Vavau, taha kehe a Haafuluhao. 


= 


Ka koeni oku ui loua aipe ehe ka- 
kai niihi moe kakai folau o pehe: 
Naa mau i Vavau. Pea lea ehe niihi: 
Naa mau i Haafuluhao. Ka kuo taha 
kehe a Vavau, pea taha kehe a Haa- 
fuluhao. He ko Vavau totonu ae fo- 
nua lahi. Koiape oku higoa ai ia ko 
Vavau,; ka koe motu ko Koloa, hono 
higoa, koe motua fonua mooni ia, 
koia oku higoa ko Haafuluhao. Nae 
tupu ia, koe gaohi e Tagaloa mei 
lagi. Ka nae toki fusi a Vavau ia 
ehe vaka fusifonua mei Lolofonua 
oe kau Maui. 


Ke mou fanogo ki hono uhiga o 
Haafuluhao mo Vavau: Koe motua 
fonua, ko Haafuluhao ia, a Koloa, 
ka. ko Vavaupe ae fonua lahi. 

Pea o hake leva a Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi o nonofo i Koloa, 
i Haafuluhao, ihe motua fonua; ka 
nae ikai te na nonofo the fonua lahi, 
ko Vavau, ka naa na nofope i Koloa 
mo na loki eveeva aipe ihe fonua 
lahi ko Vavau. 


Pea na o hake o nonofo ihe Koga 
fonua i Koloa, ko hono higoa ke Ata- 
laga; koe mea ia nae fakahiku ai ae 
higoa o Maui'ko Maui-Atalaga. Koe 
higoa kihe api a Atalaga hono higoa. 


Pea na nofo ai, nofo ai a Mau- | 


iatalaga mo Mauikisikisi; pea toki 
unoho ai leva a Mauiatalaga moe 
fine motua ihe api oku higoa ko 


Traditions Tonguiennes. 
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ce pays la est aussi appelé Haafu-. — 


luhao. Mais on dit! toujours Haafu- 
luhao avec Vavau; mais ils sont eux 
deux bien différents. Est un autre 
Vavau et est un autre Haafuluhao?. 

Mais voici que donnent le double 
nom quelques personnes et avec les 
voyageurs en disant: Nous avons été 
a Vavau, Et disent d’autres: Nous 
avons été 4 Haafuluhao. Mais est 
différent Vavau, et est différent Haa- 
fuluhao. Car Vavau le vrai, c’est le 
grand pays. Lui seul a nom Vavau; 
mais l’ile Koloa de son nom, le 
premier pays lui viennent, lui c’est le 
nom de Haafuluhao. Il est surgi lui, 
’ceuvre de Tangaloa du ciel. Mais 
fut apres péché Vavau par |’embar- 
cation qui de Lolofonua vient pécher 
les pays, l’embarcation des Maui. 

Que vous entendiez le sens (raison) 
de Haafuluhao et de Vavau: Le pre- 
mier pays, c’est Haafuluhao-Koloa, 
mais Vavau, c’est la grande terre seule. 

Et montérent Mauiatalaga et Maui- 
kisikisi et restérent ensemble a Haa- 
fuluhao-Koloa, dans le premier pays; 
mais ils ne demeurérent pas dans la 
grande terre, 4 Vavau, mais ils re- 
staient a-Koloa, et du temps en temps 
s’en allérent sur la grande terre, a 
Vavau. 

Et ils montérent pour rester dans 
la partie du pays, a Koloa, qui.a le 
nom Atalaga; c’est de 1a que fut ter- 
miné le nom de Maui par Maui-Ata- 
laga. Il s’appela du nom du terrain 
d’Atalaga son nom. 

Et ils restaient 1a, restaient 1a 
Mauiatalaga et Mauikisikisi; et s’unit 
la Mauiatalaga avec une femme du 
pays qui s’appelle Atalaga. Et de 1a 


zi Confond. — * Le mot Vavau n’existe plus dans la lanque tonguienne. A Samoa, il signifie 


ancien, vieux. Le mot Haafuluhao pourrait se décomposer en haa, «tace» fulu qui signifie 


«poils, plume», et aussi <laver, nettoyer», hao «échapper». On pourrait alors dire: le pays ou reste 


la race dont les poils ont échappés. C’est bien un peu tiré comme étymologie. 
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Atalaga. Pea tupu ai leva ena nofo 
he api ko Atalaga. Koe mea he ene 
lata,ai mo ene unoho ai. Ka nae 
ikai ke goue ai a Mauiatalaga, koe- 
uhi koe fonua sei a Koloa; he ikai 
ke hao ai ene goue. 

Ka nae nofope i Koloa a Maui- 
atalaga, mo alupe ia o goue mo 
gaue ki Lolofonua; ka e nofope a 
Mauikisikisi ia i Atalaga. He kuo 
fakaau o lahi a Mauikisikisi; pea 
kuo fakamanavahe ene pauu mo ene 
talagataa kihe ene tamai, ko Maui- 
atalaga. 

Pea koia oku tuku aipe e Maui- 
talaga i honau api, koeuhi ke nofo- 
pe i mamani, naa na o mo ene ta- 
mai ko Mauiatalaga ki Lolofonua o 
fai ene goue mo ene gaue kehekehe, 
pea alu a Mauikisikisi o pauu i Lolo- 
fonua. Koia nae alu tokotaha aipe 
a Mauiatalaga, koeuhi ko ene iloi ae 
aga o hono foha, ko Mauikisikisi, 
koe tamasii oku tupu pauupe ta! 
foki koe tamasii e malohi hake ia 
ihe ene tamai! 


2° Mauikisikisi tue son grand-pére et emporte le feu sur la terre. 


Pea nau nonofope, nonofope a 

. Mauiatalaga mo hono unoho mo 
Mauikisikisi i honau api, ko Ata- 

laga. Pea fekau e Mauiatalaga ki 

hono unohe: Fine motua, ka ae ka 

alu koa o fai eku goue mo eku gaue 

i Lolofonua, pea ona naa ke fafagu 

ae mohe ae tamasii ko Mauikisikisi, 

naa ne iloi au, pea muimui iate 

au o ne iloi ae hala ki Lolofonua, 

pea alu ai o pauu i Lolofonua; ka 

e tukupe ke nofope i mamani mo 

pauu aipe. 

Pea nau nofe i honau api, pea 

ka nau ka mohe, pea una ae moa, 

pea mafoa ae ata o teitei aho, pea 


vint leur rester au pays (canton) d’Ata- 
laga. La chose vint qu’il s’y plfit et 
s’y unit 4a une femme. Mais ne travail- 
lait? pas 14 Mauitalaga, car le pays 
est petit, Koloa; car ne pouvait con- 
tenir ses plantations. N, 
Mais restait 4 Koloa Mauiatalaga, 
et allait lui planter et travailler a Lo- 
lofonua; et restait toujours Maui- 
kisikisi 4 Atalaga. Car il commengait 
a grandir Mauikisikisi; et était terrible 
son insolence et sa désobeissance 
envers son pére Mauiatalaga. 


Crest pourquoi laissait toujours 
Mauiatalaga lui 4 leur maison, pour 
qu’il restat toujours sur terre, de peur 
qu’ils ne s’en aillent avec son pére 


Mauiatalaga a faire ce dernier sa | 


plantation et ses travaux divers et 
aller Mauikisikisi a faire ses insolences 
a Lolofonua. C’est pourquoi allait 
toujours seul Mauiatalaga, par ce qu’il 
connaissait le genre de son fils Maui- 
kisikisi, un enfant qui grandissait et 


était seulement insolent! 
e 


Et ils demeuraient, demeuraient 


‘Mauiatalaga et sa conjointe et Maui- 


kisikisi dans leur api?. Et dit Maui- 
atalaga 4 sa conjointe: Femme, quand 
je vais, quoi, faire mes plantations 
et mes travaux a Lolofonua, et garde- 
toi d’éveiller le sommeil ‘de 1’enfant 
Mauikisikisi, de peur qu’il ne con- 
naisse mon départ, et ne suive et ne 
connaisse le chemin de Lolofonua, 
et aille par 1a a faire ses insolences 
a Lolofonua; mais laisse-le qu’il de- 
meure sur terre a4 étre 1a insolent. 

Et ils restaient dans leur api, et 
quand ils dormaient, et que chantait 


le coq et l’aurore paraissait et faisait 


: Plantait. — * Api comprend tout terrain, maison et ce qui s’y trouve. 


_ @ leva a Mauiatalaga o hola pouli 
aipe ki Lolofonua o fui ene gaue 
_koeuhi naa a hake hono foha ko 
Mauikisikisi o tagi toupili ia Maui- 
atalaga. Koia nae alu tokotaha aipe 
.mo hola pouli aipe. Pea pehe ihe po 
koloape o laga poulipe, laga poulipe, 
kRoeuhi naa iloi ia e Mauikisikisi. 


Pea nofo ai, nofo ai a Mauikisi- 
Risi, pea fifili hono loto o pehe eia: 
Ko eku tamaini nai oku alu o fai 
ife ene goueni? Kuo u fiu he kumi 
the aho kotoape ; pe oku aluni o goue 
nai ife mo gaue ai? 


mo-ne fakakaukau mo pehe eia: Ea! 
ko eku tamaini, oku alape o fai ene 
gaueni i Lolofonuape! Hono ikai 
ha api te u ilo oku fai ai haane 
gaue i Mamani! 


_ Pea toki pehe ehe loto 0 Maui- 
kisikisi: Oua mua ke w lamasi ia, 
‘ene laga pouli o teilei aho, pea u 
a leva o vakai ene alu pouli, ke u 
tun o muimui ai, ke ma o o fai 
haama goue mo haama gaue ihe 
mia oku fai ai ene goueni. 


~ Pea lamasi, lamasi e Mauikisi- 
kisi, pea ne toki mau ihe po e taha, 
kuo hola ai ene tamai, koe alu ki 
Lolofonua o fui ene goue. Pea ilo- 
ipe e Mauikisikisi, pea tuu leva ia, 
o haga atu ia kuo too mai e Maui- 
atalaga hono sisi, mo hono huo, pea 
hu leva ki tua, o alu; ka e osi kuo 
a a Mauikisikisi, 0 ne iloi ae alu 
a ene tamai ka Mauitalaga. 
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presque jour, et s’éveillait alors Maui- 
atalaga pour s’enfuir dans les ténebres 
a Lolofonua pour faire son travail, 
de peur que ne s’éveille son fils 
Mauikisikisi et ne pleure, en le suivant 
lui Mauiatalaga. Voila pourquoi il 
en allait toujours seul, et s’enfuyait 
toujours dans les ténébres. Et c’était 
ainsi toutes les nuits, et s’en allait 
de grand matin pendant les ténebres, 
de peur que Mauikisikisi ne le vit. 
Et restait, restait Mauikisikisi, et 
il refléchissait en*son coeur et disait: 
Mon pére ici, ot va-t-il donc faire 
ses plantations? Je suis las de le 
chercher tous ies jours; oi va-t- il ici 
faire ses plantations et travailler? 


Et dit le coeur de Mauikisikisi et 
il refléchissait et il dit: Tiens! peut- 
étre, mon pére ici, il va faire son 
travail a Lolofonua! Pas un sien api 
que je sache qu’il y fasse un seul 
travail sur terre! 


Et alors dit le coeur de Mauikisikisi: 
Attends d’abord que je le guette son 
s’en aller de grand matin, aux ténébres, 
presque jour, que je m’éveille pour 
voir son s’en aller de grand matin 
aux ténébres, que je me léve pour 
le suivre, que nous nous en allions 
pour faire nos plantations et nos tra- 
vaux dans la chose ot il fait ses 
plantations-ici. «© 

Et guetta, guetta Mauikisikisi, et 
enfin il le surprit une nuit, que se 
sauvait son pére pour aller a Lolo- 
fonua pour faire ses plantations. Et 
sut Mauikisikisi, et il se leva pour 
regarder du cdté', prit Mauiatalaga 
son sisi? et sa béche, et sortit dehors 
pour s’en aller; et cependant était 
éveillé Mauikisikisi et connaissait le 
aller de“son pére Mauiatalaga. 
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Pea alu a Mauiatalaga o ma- 
mao atu siipe, pea tuu leva a Maui- 
kisikisi o muimui atu ihe ene tamai. 
Ka oku muimui mamaope, oku ikai 
te na vaofi, koeuhi naa iloi e Maui- 
atalaga oku muimui age a Maui- 
kisikisi, pea e foki e Mauitalaga o 
nofo, koeuni' naa iloi ehe tamasii 
ko Mauikisikisi ae hala ki Lolofonua. 
Koe mia ia oku muimui age mamao 
aipe.a Mauikisikisi, ke oua ke mole 
a Mauitalaga, koeuhi ke iloi pau a 
Mauikisikisi ae hala kihe mea oku 
alu ki ai ene tamai o Ue ai ene 
goue. 


Pea na o hake, o Hake oku 
laupe é Mauiatalaga, koia to kota- 
hape, ka e osi, oku muimui age a 
Mauikisikisi. Pea nao, 0, pea haga 
atu leva a Mauikikisi: kuo tuu a 
Mauiatalaga ihe tefito ae fun akau 
koe kaho, o fesiofaki, ka.e tuupe a 
Mauikisikisi ia o toitoi atupe i mui. 
Pea haga atu leva a Mauikisikisi: 
kua ala a Mauiatalaga o puke ae 
uluulu.oe fuu kaho oku tuu i hono 
ao, pea ne taaki leva o tuku kihe 
potu e taha, ta! koe fuu kaho ia 
oku lapuniaki ae hola ki Lolofonua. 


Pea hu leva a Mauiatalaga o 


alu kihe hala, ki Lolofonua. Pea 
taki ala hake o Mauitalaga ki oluga 
o toe mai ae fun kaho o tapuniaki 
hono hala. Pea taki pehe e Maui- 
kisikisi: Ta! Koe hala eni ape oe 
motuani, oku alu ai o fai ene gou- 
eni i Lolofonua. Pea toki alu atu 
a Mauikisikisi 0 taaki ae fuu kaho 


o li kihe potu mamao, pea hu hifo: 


muimui ithe ene tamai; ka kuo ava 
ae hala ia, kuo ikai tapuni, he kuo 
li mamao ae fuu kaho nae tapuni- 


' Endroit. — 
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Et alla Mauiatalaga a étre un peu 


-éloigné, et se leva ensuite Mauikisikisi 


pour suivre son pére. Mais il suivait 
de loin, ils n’étaient pas rapprochés, 
de peur que ne sfit Mauiatalaga que 
suivait Mauikisikisi,. et ne retournat- 
Mauiatalaga pour rester, de peur que 
ne connut’ l’enfant Mauikisikisi le 
chemin de Lolofonua. Cette chose 
1a [fut cause que] suivit de loin tou- 
jours Mauikisikisi, afin de s’en aller 
devant Mauiatalaga, afin que connut 
surement Mauikisikisi le chemin, vers 
la chose? oit allait son pére pour faire 
ses plantations-la. 


Et ils s’en allaient, s’en allaient, 
se disait Mauiatalaga, lui seul, et 
cependant suivait Mauikisikisi. Et ils 
s’en allaient, s’en allaient, et regardait 
fixement Mauikisikisi: s’était arrété 
Mauiatalaga au pied d’un arbre, le 
kaho®, pour regarder de tous les 
cotés, mais s’était arrété Mauikisi- 
kisi pour se cacher en arriére. Et 
regardait fixement Mauikisikisi: avait 
saisit Mauiatalaga 4 empoigner forte- 
ment les branches du kaho qui était 
devant lui, et il l’arracha et le mit 
d’un autre cété, tiens! le gros kaho 
bouchait le chemin de Lolofonua. 


Et entra ensuite Mauiatalaga pour 


aller dans le chemin vers Lolofonua. 


Et alors il saisit par en haut Maui- 
atalaga pour attirer le kaho pour 
boucher le chemin. Et alors dit 
Mauikisikisi: Tiens! C’est le chemin 
ici peut-étre de ce vieux-ci, par oi 


il va pour faire ses plantations a 


Lolofonua. Et alors s’en approcha 


Mauikisikisi pour arracher le kaho 


pour le jeter au loin, et descendit 
Mauikisikisi pour aller dans le chemin 
pour suivre son pére; 
ouvert lechemin, il n’était pas bouché, 


mais était. 


aki. Pea aku higoa ae potu koia, 
nae hu ai a Maui ki Lolofonua, ko 
Tuahalakaho. 


Pea na o hona fonoga, kuo ilo 
ehe tamasii pauu ae hala o ene 
tamai. Pea mue muape a Mauita- 
laga, ka muimuipe a Mauikisikisi; 
ka oku ikai te na feilogaki. 

Oku laupe e Mauiatalaga ia, 
koia tokotahape. Pea na o, 0, pea 
hoko kihe api oku geue ai a Ma- 
uiatalaga, pea nofo ia o huo. Pea 
huo, huo; ka o tuupe a Mauikisikisi 
ia mo kata ihn. huo a ene -tamai. 


Pea kaka leva a Mauikisikisi 
ihe fuu akau, koe nonu hono higoa. 
Pea ne pakii mai ae fua oe fuu 
akau o ne usi. Pea ne tologaki leva 
a Mauiatalaga kihe ene huo. Pea 
too hake leva e Mauiatalaga o pehe 
eia: Uoi! Oku hagape koe mata nifo 
oe tamasii pauu! 


Pea oio hake leva e Mauiatalaga 
o vakai, pe koe lisi oku fai meife. 
Pea vakai, vakai e Mauiatalaga, 
pea ikai te ne iloi ou tamasii; he 
kuo hekehekape ihe fuu nonu. Pea 
tafoki leva a Mauiatalaga ia, o 


— faipe foki ene huo ana. Pea toe pa- 


kii mai foki e Mauikisikisi ae foi- 
nonu o ne usi foki, pea toe ai ene 
tolo o ene tamai. Pea toe ala atu 


_a Mauiatalaga o too mai a foi-nonu 


0 vakai, pea pehe eia: U! U! koe 
mata-nifo mooni oe tamasii panu! 

Pea. pehe mai leva e Mauikisi- 
kisi: Pa! ala, ko au eni! Pea pehe 


‘age leva ehe ene tamai; Tamasii! 


naake hau héfe? Pea talaage leva e 


_Mauikisikisi: Noajku muimui maipe 


ihe hala naa ke hau ai. Pea pehe 


. 
¢ " Derrigre du chemin du kaho. — * 
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car il avait jeté au loin le kako qui 
le bouchait. Et ce nom l’endroit 


celui-la par ot entrait Maui a-Lolo- 


fonua, 7uahalakaho}. 

Et ils allérent leur marche, avait 
trouvé l’enfant espiégle le chemin de 
son pére. Et précédait Mauiatalaga, 
mais suivait Mauikisikisi; mais ne se 
trouvérent pas ensemble ?. 

Et disait Mauiatalaga lui, lui (étre) 
seul. Et ils allérent, allérent, et arri- 
vérent a l’api ou plantait® Mauiata- 
laga, et lui s’arréter par nettoyer. Et 
il nettoya, nettoya; et se tenait de- 
vant Mauikisikisi, et riait du nettoyage 
de son pére. 

Et monta ensuite Mauikisikisi sur 
un arbre, le nonu son nom. , Et 
cueillit le fruit de l’arbre pour le 
mordre. Et il tira ensuite sur Maui- 
atalaga,. sur son nettoyage. Et prit 
en haut (ramassa). ensuite Mauiata- 
laga [le fruit] en disant: Uoi/ C’est 

comme la marque des dents de I’en- 
fant espiégle! 

_Et regarda en haut a Manihtalags 
pour voir d’ot le jetement est fait. 
Et regarda, regarda Mauiatalaga, et 
il ne decouvrit pas l’enfant, car il 
était perché sur le nonu. 
tourna ensuite Mauiatalaga pour faire 
aussi son nettoyage. Et de nouveau 
étendit la -main Mauiatalaga pour 
prendre le fruit du nonu pour voir, 
et il dit: U! U! Les marques des 
dents vraiment de l’enfant espiégle! 


Et dit ensuite Mauikisikisi: Pa! 
pére! Moi me voici! Et dit ensuite 
son pére: Enfant! tu es venu par ol? 
Et dit Mauikisikisi: J’ai suivi le 
chemin par ot tu es venu. Et lui dit 
son pére: Et tu as bouché le chemin 


=Ne se recontrérent pas. — * Travaillait. 


Et se re-— 
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age ehe ene tamai: Pea kuo ke tapur 
ni ae hala naa ke alu hifo ai? Pea 
loi age leva ae tamasii: Kuo a ta- 
puni; ‘ka e osi ko ene loipe. Pea 
fekau age leva e Mauiatalaga: Hau 
ke ta huo! é 


Pea alu age leva a Mauikisikisi 
o na huo. Pea tala mai leva ehe 
ene tamai: Oua naa ke huo mo oio 
ke mui. Pea haga mai leva a Mau- 
iatalaga, kuo toe tupupe ne mohuku 


o moui! Pea ita mai leva a Matia- © 


talaga: Tala atu koa kihe tamasii 
pauuni, ke oua te ke huo mo sio ki 
mui, he oku tapu, koeuhi naa tupu 
ae mohuku moe vao o toe moui! 


Pea hau leva a Mauiatalaga o 
toe huo ae mea nae huo ehe tamasii, 
he kuo toe tupu. Tea faifai ena huo. 
Pea toe sio foki a Mauikisikisi ki 
mui, pea toe tupu foki ae mohuku 
moe vao. Pea toe sio mai foki a 
ane tamai, pea ita mai: Oku faipe 
koa ae tala atu kiate koe, ke oua 
te ke huo mo ke sio ki mui, koeuhi 
he kuo tapu! He koena oku toe tu- 
pupe ae vao moe mohuku, he~ nae 
kouna mua ehai ke hau ae tamasii 
pauuni mo talagataani! Tuku mua 


hoo huo, tamasii, ta! tekehuo pauu! 


ka ke ke hau mua o alu asi-afi. 
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Pea pehe age ehe tamasii kihe 
ene tamai: Koeha ae mea oku higoa 
koe afi? Pea pehe moi ehe ane 
tamai: Alu kihe fale koena, oku 
mimi ai ae motua, pea ke omi mei 
ai ha afi mo fai haata mea koi. 


Pea alu atu leva a Mauikisikisi 
ene esiafi, ihe mitimit ae motua. Ta! 


par lequel tu es descendu? Et mentit 
ensuite l’enfant: Je l’ai bouché; et 
cependant c’etait son mensonge. Et 
dit ensuite Mauiatalaga: Viens, que 
nous nettoyions! 


Et s’en fut Mauikisikisi pour net- 
toyer eux deux. Et lui dit ensuite son 
pere: Ne nettoie pas en regardant 
en arriére1, Et nettoya Mauikisikisi 
et regarda en arriére. Et regarda vers 


lui Mauiatalaga: était repoussé l’herbe \ 


et vivait. Et se facha ensuite Maui- 
atalaga: Quoi! Je disais a cet enfant 
insolens-ici de ne pas nettoyer et 
regarder en arriére, car c’est défendu? 
de peur que ne repousse l’herbe et 
la brousse et ne revive! 


Et s’en vint Mauiatalaga pour net- 
toyer de nouveau la chose® qu’avait 
nettoyé l’enfant. Car il était repoussé. 
Ft ils firent leur nettoyage. Et regarda’ 
de nouveau en arriére Mauikisikisi, 
et repoussa de nouveau aussi l’herbe 
et la brousse. Et regarda vers lui de 
nouveau son pére, et se facha: On 
fait quoi des ordres 4 toi, pour que tu 
ne nettoies pas et regardes en arriére, 


_car c’est défendu! Car voila a de nou- 


veau repoussé la brousse et I’herbe, 
car qui a ordonné autrefois que vienne 
cet enfant insolent et désobéissant-ci! 
Laisse d’abord ton nettoyage, enfant 
insolent! Mais viens d’abord et va 
chercher du feu! 


Et dit l’enfant 4 son pére: Quelque 
c’est que la chose qui a nom feu? 
Et lui dit son pére: Vas vers cette 
maison-la, 14 se chauffe un vieux. et 
apporte de 1a du feu, pour préparer 
notre nourriture: cs 


Et s’en alla ensuite Mauikisikisi 


chercher son feu, a l’endroit oi se 


% 


‘ Garde-toi de nettoyer et de regarder en arriére. — * Tapu. — * L’endroit.” od 
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kisikisi. 


ko Mauimotua ia, koe tamai ia a 
Mauiatalaga, ka koe kui a Maui- 
Pea oku alu fainoape a 
Mauikisikisi oku ikai te ne iloi ko 
ene kui a Mauimotua, koe tamai a 
Mauiatalaga. Koia oku kuiaki ai e 
Mauikisikisi. Ka oku na tae feilo- 
gaki, oku ikai iloi a Mauikisikisi ia, 
ko ene kui a Mauimotua, aia oku 
mimi ihe fale, he ko ena toki feilo- 


_ gaki o toki mamata a Mauikisikisi 


kia Mauimotua, pea toki mamata a 
Mauimotua kia Mauikisikisi. Ka oku 
laupe eia, koe tamasii kehe a Maut- 
kisikisi, ka e osi ko hono mokopuna 
ia. Pea laupe e Mauikisikisi koe 
motua noape a Mauimotua, ka e osi 
ko ene kui ia, koe tamai ia a Maui- 
atalaga. Pea ikai ilo e Mauimotua 
koe foha o Mauiatalaga ae tamasii 
oku alu age ene esiafi; ka kuo na 
tauaki fainoa. 


Pea toki ui age ae tamasii ko 
Mauikisikisi kihe motua nae mimi, 
kia Mauimotua, o pehe age leva ehe 
tamasii: Motua! Omai haaku afi! 
Pea ala leva ae motua o too mai 
ae afio amai kiate ia. Pea ala atu 


leva ae tamasii o too ae afi. Pea 


alu leva mo ia ae afi. Pea hau ia 
o tamatei ae afi koia ihe hala o 


fuifui. Pea mote leva ae afi kosa. 
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Pea toe alu ae tamasii o ui atu kihe 
motua, ko Mauimotua: Mai haaku 
afi. Pea tala age ehe motua: Pe 
kofaa ho afi naa ke alu mo koe? 
Pea pehe mai e Mauikisikisi: Kuo 
mate ia. Pea toe omi ehe motua ae 
afi. Pea toe ala atu a Manikisikisi, 
o omi, pea alu foki mo ia ae afi, 
o ave foki ia, o tamatei ia he hala, 


0 fuifuiaki ae vai. Ta! koe fakanu- 


nupe ke pauu ae tamasii kihe motua! 
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chauffait le vieux. Tiens! Lui Maui- 


motua, le pere de Mauitalaga, mais 
V’aieul de Mauikisikisi. Et s’en alla 
sans mauvaise volonté Mauikisikisi, 
il ne savait pas que Mauimotua [était] 
son grand-pére, le pére de Mauiata- 


laga. Voila pourquoi il était le grand- . 


pere de Mauikisikisi. Mais eux deux 
ne s’étaient pas rencontrés, ne savait 
pas Mauikisikisi, son grand pére lui 
Mauimotua,, lui qui se chauffait dans 
la maison, car alors seulement eux 
deux se rencontrérent, alors seulement 
vit Mauikisikisi Mauimotua. Et alors 
seulement vit Mauimotua Mauikisi- 
kisi. Et il disait Mauikisikisi un autre 
enfant, et cependant était son petit- 
fils. Et disait Mauikisikisi Mauimotua 
un vieillard nul, et cependant était 
son grand pére, le pére de Mauia- 
talaga. Et ne savait Mauimotua le 


fils de Mauiatalaga l’enfant qui allait _ 


chercher du feu; et ils agirent tous 
deux sans préméditation. 

Et alors appela l'enfant Maui- 
kisikisi le vieillard qui se chauffait 
Mauimotua, et lui dit enfant: Vieux! 
Donne-moi du feu! Et saisit le vieux 
et tira du feu pour le donner 4 lui. 
Et saisit l’enfant et empoigna le feu. 
Et il alla lui avec le feu. Et il s’en 
vient éteindre le feu dans le chemin 
en le mouillant. Et s’éteignit ce feu. 
Et alla de nouveau l’enfant pour 
appelerlevieillard Mauimotua: Donne- 


moi du feu. Et dit le vieillard: Ou } 


est donc ton feu que tu allais avec 
toi? Et dit Mauikisikisi: Il est éteint. 
Et de nouveau donna le vieillard du 
feu. Et de nouveau prit [le feu] 
Mauikisikisi pour l’emporter, et alla 
aussi avec le feu, et l’emporta pour 
léteindre dans le chemin en le mou- 
illant avec de l’eau. Tiens! c’était 
une occasion a l’enfant d’étre inso- 
lent a l’égard du vieillard! 
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Pea toe alu ae tamasii o esiafi, 
koe tuotolu ia o ene esiafi. Pea kuo 
alu atu, pea sio mai ae motua ko 
Mauimotua, pea kuo ita he ane haga 
mai, oku toe alu atu ae tamasii 
Pea fehui mai leva a Mauimotua 


. mo lea. ita mai kia Mauikisikisi 


Koeha foki ae mea oka toe hau ai 
ae tamasiini? Pea talaage ehe ta- 
masii: Ko eku esiafi! Pea fehui age 
a Mauimotua: He kofad ae gaahi 
afi oku ke faa alu mo koe? Pea 
tala age e Mauikisikisi: Oku ou 
alupe mo au, pea matepe, matepe. 
Koiape oku ou toe hau aini ke o age 
haaku afi. 


© 


Ka oku tuku ae fuu gasiafi, koe 
fuu tia oku tekefili i hono mimi, 
koiape oku kei toe taha, ka kuo osi 
hono fetuku ehe tamasii ae afi o 
ave o tamatei ihe hala. Pea lea 
fakaita mai leva ae motua ko Maui: 
Kapau te ke faahi ae gauafi lahina, 
pea ave ia ma au! Koe laupe ape 
ehe motua e ikai faahi ehe tamasii 
ae gauafi. Ko ane pehe eia: Eikai 
ha taha te ue faahi ae gauafi 0 hono 
mumu. He oku gatafu ia Mauiata- 


‘ laga oku ne faahi ae fuu gauafi. 


Pea koia oku fekau mai ai ke ave 
ehe tamasii ae gauafi, pe te ne eLORNE 
pe itkai. 


Pea alu atu leva a Mauikisikisi 
o too mai ae gauafi o too fakani- 
matahape. Pea pehe mai leva e Maui- 
motua: é! é! tuku mua ki lalo hoku 
gauafi mumu. Pea tuku leva e Maui- 
kisikisi. Pea kuo ita lahi a Maui- 
motua, pea pehe age leva eia: Hau 
mua ke ta fagatua! Pea pehe mai 
leva a Mauikisikisi: Oku lelei. 


' Arbre de fer. 


Et de nouveau alla l’enfant cher- . 


cher du feu, c’était la troisieme foi de 
son chercher du feu. IIs’en allait l’en- 
fant, et le vit le vieux Mauimotua, et 
il se facha pendant qu’il regardait 
que venait de nouveau l’enfant. Et de- 
manda ensuite Mauimotua et parla en 
colére a Mauikisikisi: Qu’est-ce encore 
la chose que de nouveau vienne cet 


enfant-ci? Et dit-l’enfant: Mon cher-. 
cher du feu! Et demanda lui Maui- 


motua:. Et ott sont donc les divers 
feux que tu as emportés avec toi? 
Et dit Mauimotua: Je suis allé avec, 
et il s’éteignit, s’éteignit. Voila pour- 
quoi je viens de nouveau que tu me 
donnes du feu. 


Et était laissé un gros tison, un 
gros toa était étendu dans son bra- 


sier, le seul qui restait, mais avait: 


fini d’emporter l’enfant le feu pour 


l’éteindre dans le chemin. Et parla . 


en colére le vieillard Maui: Si tu peux 
soulever ce tison grandissime-la, et 
emporte-le pour toi! Il se disait peut- 
étre le vieillard que Jlenfant ne 
pourrait soulever le tison. C’était son 
dire: Personne ne pourrait soulever 
le tison de son brasier. Car seul Maui- 
atalaga pouvait soulever l’énorme ti- 
son. C’est pourquoi il disait que: l’em- 
porte l’enfant le tison, [pensant] qu’il 
ne le pourrait pas (ou il le peut ou 
il ne le peut- pee . 

saisir le tison et [le] saisit d’ane main 
seulement. Et dit ensuite Mauimotua: 
é! é! dépose mon tison ot je me 


chauffe. Et déposa ensuite [le tison] 


Mauikisikisi. Et était tres grandement 
en colére Mauimotua, el il dit en- 
suite: Viens, que nous luttions a bien 
le corps! Et dit ensuite Mauikisikisi: 


~ C’est bien. 


: 
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Pea tuu hake leva a Mauimotua 
0 fagatua leva mo Mauikisikisi. Pea 
hiki leva e Mauimotua a Mauikisi- 
kisi ki aluga; pea lieliaki, pea ai 
ene fuu peehi; pea alu hifo leva a 
Mauikisikisi o tuupe hono vae ihe 
kelekele, ka oku ikai higa ki lalo. 
Pea taki ala atu leva a Mauikisi- 
Risi o hiki ki oluga a Mauimotua 
0 lieliaki, pea peehi; pea lai lai. ¢ ae 
motua, pea mate. 

Pea alu leva a Mauikisikisi ia 
moe afi o ave kihe ene tamai. Pea 
pehe mai ehe ene tamai ko Maui- 
atalaga: Koeha aipe ae tamasii pau- 
uni nae fai; naa ne ke alu o pauu 
kihe motua? Hono tuai mui hooe- 
siafina! Pea lohi age leva a Maui- 


kisikisi: Naa ku omaipe ae afi, pea 


matepe, matepe ihe hala. Pea koia 
naa ku foki ai o toe omai ae afini. 


Ka kuo ikai te ne tala age ehe ta- 


masii naa ne fuifui ae afi ihe hala. 


Pea pehe age e Mauitalaga kihe 
tamasii: Tama naa naa ke alu o 
pauu kia Mauimotua? Pea pehe age 
leva e Mauikisikisi: Na u tuai nai- 
ni, he ne ita mai ae motua kiate 
au, the eku faa alu age o esiafi. 
Pea pehe mai leva ehe motua: Ta- 
masii! hau mua. Pea u pehe age: 
Koeha? Pea pehe mai e Mauimo- 
tua: Tamasii!*hau mua ke ta faga- 
tua. Pea ma fagatua ai, pea kuo 


‘taka ae motua. Pea pehe mai e 


Mauiatalaga: Tamasii! pea oku fefe ? 
Pea tala age e Mauikisikisi: Kuo u 
peehi, pea kuo mate. Pea pehe mai 


-e Maniatalaga: Ko hoo mooni, tama? 


Pea tala age e Mauikisikisi: Ko eku 
mooni! ° 
Pea hau leva a Mauitalaga, kuo 


ita lahi, he kuo ofa lahi kehe ene 


tamai ko Mauimotua, kuo tamatei 
Anthropos XII—XIII. 1917—1918, 


Et se dressa ensuite Mauimotua 


pour lutter avec Mauikisikisi. Et sou-- 


leva. ensuite Mauimotua Mauikisikisi 
en l’air, et l’agita de coté et d’autre, 
et jeta violemment par terre; et des- 
cendit Mauikisikisi et se dressa sur 
ses pieds a terre, mais ne tomba pas 
de son long 4 terre. Et alors Maui- 
kisikisi suivit et enleva en |’air Maui- 
motua, et l’agita de cdté et d’autre, 
et le terrassa; et fut brisé le vieillard, 
et perdit connaissance. 

Et s’en alla ensuite Mauikisikisi 
porter avec le feu pour le porter a 
son pére. Et lui dit son pére Maui- 
atalaga: Quoi toujours l’enfant in- 
solent ici a fait! Tiens! tu es allé 
insulter le veillard. Son tarder avec 
ton apporter le feu! Et mentit ensuite 
Mauikisikisi: J’ai apporté seulement 
le feu, et il s’éteignit, s’éteignit dans 
le chemin. Et voila pourquoi je suis 
retourné pour apporter de nouveau 
ce feu-ci. Mais il ne dit pas 1l’enfant 
qu’il mouillait le feu dans le chemin. 

Et dit Mauiatalaga a l’enfant: 
Garcon! N’est-ce pas que tu es allé 
insulter Mauimotua? Et dit ensuite 
Mauikisikisi: J’ai tardé peut-étre ici, 
car s'est irrité le vieux contre moi, 
de mon aller souvent chercher du 
feu. Et me dit ensuite le vieux: 
Enfant! viens d’abord [ici]. Et j’ai dit: 
Pourquoi? Et me dit Mauimotua: 
Enfant! viens ici que nous luttions. 
Et nous avons lutté, et le vieux est 
tombé. Et dit Mauiatalaga: Enfant! 
et comment est-il? Et dit Mauikisi- 
kisi: Je l’ai terrassé, et il est mort. 
Et dit Mauiatalaga: C’est ta vérité, 
garcon? Et dit Mauikisikisi: C’est 
ma vérité! 


Et vint ensuite Mauiatalaga, il 
était trés surexcité, car il était trés 
ému [du sort] de son pére Mauimotua 
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ehe tamasii. Pea alu leva a Maui- 
talaga o too mai ae huo o ne taaki 
leva a Mauikisikisi, Pea lave i hono 
ulu, pea mahaki leva a Mauikisi- 
kisi o mate. Pea tokoto leva a 
Mauikisikisi. Pea hau a Mauitalaga 
o ne omi ae mohuku, ko hono higoa 
oe mohuku koe mohukuvai o ufiufi- 
aki a Mauikisikisi. Koia oku taki 
aipe ae mohuku koia mo mouipe, 
he ene ufiufiaki a Mauikisikisi. 


Pea kuo mate a Mauikisikisi. 
Pea alu leva a Mauiatalaga 0 vakai 
a Mauimotua, pe koe mooni, kuo 
mate a Mauimotua he ena fagatua 
moe tamasii. Pea alu atu, alu atu 
ia kuo hili ene mate a Mauimotua, 
kuo ake o moui. Pea pehe atu e 
Mauiatalaga kihe ene tamai: Ta! 
ala, ne hau ae tamasii pauuni o 
fakapogi koe, ka kuo ikai te ne 
iloi koe. | 

Pea pehe mai e Mauimotua: 
Koe mooni! Oku ikai te u iloi foki 
e au. Pea pehe age e Mauitalaga: 
Ko Mauikisikisi ena, ko hoku foha 
ena oku pauu i mamana, pea koena 
kuo hoko mai leva o ne fakapogi 
koe! 

Pea pehe mai e Mauimotua: Koe 
mooni ! Oku laupe e au ko ha tamasii 
noape! Pea pehe age e Mauitalag a, 
Koiapu oku ikai teu fie omiai mei 
“mama kiheni, Roeuhi naa hau o pauu. 
Pea koeni kuo hau ae tamasii o pauu 
kiate koe, pea kuo u fakapogi ai, 
pea kuo mate. 

Pea pehe age e Mauimotua: Koe- 
ha! ala, kuo ke fakapogi aie Maui- 
kisikisi? ka ekai tuku aipe! He koe 
aga oe vale! Pea oku ikai ke ona 
feilogaki. 
lounonu; koe akau ia oku ufiufiaki 


* Espéce de chiendent. — 
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Ka ke ke alu o paki ha ~ 


qu’avait tué l’enfant. Et alla ensuite. 


Mauiatalaga prendre la béche pour 
frapper avec Mauikisikisi. Et atteignit 
a la téte, et expira ensuite Mauikisi- 
kisi a mourir. Et était étendu Maui- 
kisikisi. Et s’en vint Mauiatalaga et 
apporta des herbes, le nom de I’herbe 
(est] mohukuvai' pour couvrir avec 
Mauikisikisi. Voila pouquoi on arrache 
toujours cette herbe-la, et elle revit 
toujours, car elle a SOuVEL Maui- 
kisikisi. 

Et était mort Mauikisikisi Et alla 


ensuite Mauiatalaga voir Mauimotua’ 


[pour voir], si c’était vrai que Maui- 


motua était mort dans leur lutte avec. 


lenfant. Et il s’en ‘alla, s’en alla, et 
avait passé la perte de connaissance, 
avait repris ses sens a vivre, Et dit 
Mauiatalaga 4 son pére: Tiens! Pére, 
s’en vint l’enfant insolent te tuer, mais 
il ne te connaissait pas. 


Et dit Mauimotua: C’est vrai! Et 
moi je ne le connaissais pas non 
plus. Et dit Mauiatalaga: Voila Maui- 
kisikisi, mon fils, voila est insolent 
sur la terre la-bas, et voila qu'il 
arrive ci ensuite pour te tuer toi! 

Et dit Mauimotua: C’est. vrai! 
Je disais moi: 


Et dit Mauiatalaga: C’est pourquoi 


s ne voulais pas l’amener de terre 


, de peur qu’il ne Vint a étre in- 
sees 
étre insolent a ton égard, et moi je 
l’ai tué a cause de cela, et il est mort: 

Et dit Mauimotua: Quoi! ami, 
tu as tué ‘pour cela Mauikisikisi? 
pourquoi ne pas laisser toujours’, car 


c’est la conduite d’un sot‘! Et nous 


nous étions pas encore rencontrés. 
Mais va cueillir des feuilles de nonu, 


*D’inconnu.— * Ne pas s’en inquiéter.—*L’enfant a agi sans savoir. 


C’est un enfant nul*. 


Et voici-s’en vint l’enfant a : 


_ ae mate, pea moui leva, ko hono 


higoa oe akau koia, koe nonufiafia. 


Pea alu hake levaa Mauiatalaga 
o paki mai ae lou nonufiafia o ave 
o ufiufiaki a Mauikisikisi, pea moui 
leva. Koia oku tupu ai ae lea: Koe 
loulounonui. Ka e gatape ihe nonu 
koia, ka oku ikai ke tuu ae nonu 
koia i mamani kotoape; ka oku tuupe 
ae nonufiafia i Lagi, pea oku tuupe 
i Lolofonua. 


Pea hili leva ae loulounonui a 
Mauikisikisi, pea moui leva. Pea 
fehui age a Mauiatalaga ia Maui- 
kisikisi: Kuo ke fiekaia? Pea pehe 
age e Mauikisikisi: Kuo u fiekaia! 
Pee pehe age e Mauiatalaga: He 
kuo ke malolo? Pea tala age e 
Mauikisikisi: Kuo u malolo, kuo 
hoka ia. Pea tala age e Mauiatalaga: 
Oua ke fai haata onea kai, ke ta 
kai. Pea te ta kai, pea te ta toki 
o ki mama. 


Pea fai leva e Mauiatalaga ena 
mea kai, ka ka alu a e tamasii, ko 
Mauikisikisi o mamata the luoki ma 
a Mauiatalaga. 

Pea mamata, mamata, pea pehe 
e Mauikisikisi: Ta! Koe luoki ma 
lahi, ala, hoo luoki mani! Pea pehe 
age e Mauiatalaga: Tameni! Hau 


mua, ke fakamohomoho ata tununi! 


Ke ta o! \ 

Pea pehe age leva e Mauikisikisi: 
Oua mua ke a alu ke u lele o fa- 
katakatakamilo ihe gutu ma oe luoki 


mani, pe teu au, pe teu hela! Kau 


fakamanavaloloa, ke oua naa ku 


sur la braise. 


\ 
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avec cette arbre la on couvre les 
morts, et ils vivent, le nom de cet 
arbre est le nonufiafia. 


Et alla ensuite Muiatalaga cueillir 
les feuilles du nonufiafia pour les 
porter, et il couvrit avec a Mauikisi- 
kisi, et il. vient. De 1a vient le 
proverbe(?) dire: Le Joulounonui. 
Couvrir avec des feuilles de nonu. 
Mais il n’y a que ce nonu 1a1, mais 
il ne croit pas ce nonu 1a dans le 
monde entier; mais il se trouve le 
nonufiafia au Langi? et se trouve 
a Lolofonua. 


Et aprés le couvrement avec des 
feuilles de nonu Mauikisikisi, et il 
vécut. Et demanda Mauiatalaga a 
Mauikisikisi: As-tu faim? Et répondit 
Mauikisikisi: J'ai faim! Et dit Maui- 
atalaga: Car tu te portes bien? Et 
répondit Mauikisikisi: Je me porte 
bien, je suis blessé. Et dit Maui- 
atalaga: Attends que je prépare notre 
nourriture que nous mangerons. Et 
nous mangerons, et alors nous irons 
sur terre. ’ 

Et Mauiatalaga prépara leur nour- 
riture, mais alla l’enfant Mauikisikisi 
voir le tronc a ma’ de Mauiatalaga. 


Et regarda, regarda, et dit Maui- 
kisikisi: Tiens! C’est un grand tronc 
a ma, pere, ton tronc a ma-ici. Et 
dit Mauiatalaga: Enfant! Viens faire 
cuire a point notre tunu 4-ci que nous 
nous an allions. 


Et dit ensuite Mauikisikisi: Attends 


“que j’aille, que je coure tout autour 


sur le bord du ma de ce tronc a 
ma-ci, Si je puis y arriver, ou si je 
serai essoufflé! Que je prenne hal- 


manava. eine, pour que je le fasse sans la 
* reprendre. 

‘SSS aoe - ee 

| ! Qui est bon. — ? Ciel. — * Bananes qu’on a fait fermenter en terre. — * Chose cuite 
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Pea lele leva a Mauikisikisi o 
pehe eia o fakatagiloloa, o pehe ene 
lea i! ©; kuo ikai manava. Pea 
manavatamaki ai ihe ene i, i. Pea 
too fakamaga hono gutu ihe ene 
manavatamaki o pehe eia foki a! a. 
Pea hoko kihe mia nae kamata ai 
ene lele. Pea hoko ki ai o to ki lalo, 
he kuo ikai manava ihe ene i, i, mo 
ene a, a. Pea mate, mate a Maui- 
kisikisi ihe ene hela mo ene mana- 
vatamaki ihe ene lele fakatakamilo 
the gutu ma oe luo. 


Pea tuu hake leva a Mauikisi- 
kisi, kuo hili ene mate ihe hola mo 
ene manavatamaki. Pea ai leva ae 
lea a Mauikisikisi o pehe mai eia 
kia Mauiatalaga: Ala! Kuo u mate 
iho hela moe manavatamaki,; he 
koeni kuo ikai hae i, pea kuo ikai 


hae a, he kuo ikai ha mea te u 


manava ki ai, pe te u manava kihe- 


i pe te u manava kihe a. 


Pea ko hono tupuaga ia ae lea 
koia: kuo ikai haei, pea ikai haea. 
Koe lea nae tupu ia Mauikisikisi, 
ihe ene lele fakatakamilo ihe gutu 
Iuo oe ma a ane tamai ko Maui- 
atalaga. Pea oku mou fai aipe ae 
leani o tau fai ivmamani, ka oku 
ikai iloi hono uhiga oe ikai haet mo 
ikai haead. Ka koe leani nae tupu ihe 


hela a Mauikisikisi mo ene mana-. 


vatamaki. Ko hono uhiga oe leani, 


Pea fai leva e Mauiatalaga ena 
mea kai. Pea na kai mo Mauikisi- 
kisi, pea na o hake leva ki ma- 


Et courut ensuite Mauikisikisi 
en disant en faisant siffler longue- 
ment en rendant le son /, 7; et il ne 
reprenait pas haleine. Et il n’avait 
plus se soufle dans le son i, 7. Et 
il ouvrit de nouveau sa bouche dans 
son manque de souffle et il dit a, a. 
Et il arriva a l’endroit d’ou était 
parti sa course. Et il arriva ‘la pour 
tomber par terre, car il n’avait repris 
souffle ni dans son cri de Z, i, ni 
dans son cri de a, a. Et n’avait plus 
de souffle, n’avait plus de souffle 
Mauikisikisi dans son oppression et 
sa difficulté de respirer, par suite de 
sa course autour du bord du ma 
du tronc. 


Et se leva Mauikisikisi, était passé 
son essoufflement de l’oppression et 
de sa difficulté se respirer. Et parla 
Mauikisikisi en disant 4 Mauiatalaga: 
Pére! Je suis essoufflé de l’oppression 
et de la difficulté de respirer; car 
voici n’a pas été déchiré le 7, et n’a 
pas été déchiré le a, car il.n’a rien 
oii j’ai repris le souffle, je n’ai re- 
pris souffle ni en Z, je n’ai repris 
souffle ni en @}. 

Et c’est l’origine de ce proverbe: 
kuo ikai haei, pea ikai haea*. Ce 
proverbe vient de Mauikisikisi dans 
sa course autour du bord du tronc a 
ma de son pére Mauiatalaga. Et vous 
vous en servez toujours, vous et nous 
le faisons sur terre, mais on ne sait 
pas le sens de ikai haei mo ikai haea. 
Mais le proverbe vient de l’oppres- 
sion de Mauikisikisi et de sa diffi- 
culté de respirer. C’est le sens du 
proverbe. 

Et fit ensuite Mauiatalaga leur 
nourriture. Et ils mangérent avec 


Mauikisikisi, et ils remonterent en- 


1 Mot-a-mot: car est-rien une chose je serai respirant 14, ou serai respirant a i ou serai 
respirant 4 a. — ? Il n’est pas déchiré, il n’est pas déchiré! 


‘ 


ans 
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~ mani. Pea tala age e Mauiatalaga: 


-Tamasii! hau o muomuo. Pea tala 
age e Mauikisikisi: Muomuape koe! 
Pea tala age e Mauiatalaga: Tamasii, 
hau o muomua, naa ke pauusii faki 


ha mea i Lolofonuani, he kuo fai 
ae fin i hoo pauu. Pea tala age 
~ leva e Mauikisikisi: Muomua atupe 


koe, ka uw muimui atupe; koeuhi he 
oku manavahe a Mauiatalaga naa 
0 hake e Mauikisikisi ha mea mei 
Lolofonua ki mamani. 


Pea taki muomua leva a Maui- 
atalaga, pea muimui leva a Maui- 


» hkisikisi. Pea na o hake leva, pea 


ala atu leva e Mauikisikisi o too 


mai_ae afi. Pea na o hake, o hake, 
" pea tun mai a Mauiatalaga ihe hala 


o fehui mai: Tamasii! Koe namu 
afi meife? Pea tala age e Mauikisi- 
kisi! Oku ikai! Koe nanamupe ape 
meihe mea nae fai ai eta mea kai. 
Pea pehe age a Mauiatalaga: Koe 
lau e hai? tamasii! Naa oku ke amai 
ha afi? Pea pehe age faki e Maui- 
kisikisi: Oku tkai! 

Pea na o hake, o heke feki. Pea 
toe nanamu ae afi. Pea toe tuu mai 
feki a Mauiatalaga: Tamasii! Koe 
nanamu afini koa meife? Pea pe- 
he agu e Mauikisikisi: Heiilo! Pea 
pehe age e Mauiatalaga: Naa oku 
ke amai mua ha afi? Pea tokisio 
mai a Mauiatalaga oku kokohu age 
ae afi oku too e Mauikisikisi, oku 
too fakafufu mo fakaii. Pea toki 
ohofua mai leva a Mauiatalaga mo 
itd; Eku toki mamata ihe tamasii. 
Kuo pauu mo talagataa, ko ene oma 


» nai ae afini ke ave kife? Pea ta- 


suite sur cette terre. Et dit Mauia- 
talaga: Enfant! viens et précéde moi! 
Et dit Mauikisikisi: Marche devant 
toi! Et dit Mauiatalaga: Enfant! viens 
et marche le premier, de peur que 
tu ne fasses quelque dégat ici a Lolo- 
fonua, car je suis fatigué de tes 
malices?. Et dit Mauikisikisi: Marche 
devant seulement, que je te Suive 
[il agissait. ainsi Mauiatalaga]; car 


Mauiatalaga craignait que n’importat — 


sur terre Mauikisikisi quelque chose 
de Lolofonua. 

Et alors précéda Mauiatalaga et 
suivit Mauikisikisi. Et ils montérent, 
et saisit Mauikisikisi du feu pour 
lemporter. Et ils montérent, mon- 
térent, et s’arréta Mauiatalaga dans 
le chemin pour demander: Enfant! 
D’ott vient cette odeur de feu? Et 
dit Mauikisikisi: Mais non! Peut-étre 
est-ce l’odeur de l’endroit ot nous 
préparames les vivres, qui se fait 
sentir. Et dit Mauiatalaga: Qui dit 
cela? enfant! Peut-étre que tu ap- 
portes du feu? Et répondit Maui- 
kisikisi: Non! 

Et ils montérent, montérent. Et 
de nouveau se fit sentir l’odeur du 


feu. Et s’arréta de nouveau aussi 


Mauiatalaga: Enfant! Cette odeur de 
feu d’oi vient-elle donc? Et répondit 
Mauikisikisi: Je n’en sais rien! Et 
dit Mauiatalaga: Peut-étre que tu 
apportes-toi du feu! Et alors regarda 
Mauiatalaga, et fe feu fumait que 
portait Mauikisikisi, il le portait en 
cachette et a la dérobée*. Et alors 
se précipita Mauiatalaga en colére: 
Ce n’est qu’aujourd’hui que je vois 
un enfant malicieux et désobéissant! 


matei ae afi. ‘Voila qu’il apporte du feu pour le 
porter oi? Et il éteignit le feu. 
1 Les mauvais coups. — * En le protégeant. — * Mot-a-mot: Mon voir par le coup un 


x . - enfant qui est malicieux et désobéissant. 
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Pea na toki o hake, ka oku ikai 
ilo e Mauiatalaga, kuo tutia ae 
mahi e Mauikisikisi. Pea oku velape 
ia mai mui mo toho mai. Ka oku 
laupe e Mauiatalaga koe afipe é, 
kuo ne tamatei, ka e osi,; oku toho 
mai ae mahi e Mauikisikisi, oku 
moui aipe ae afi. 


Pea na o hake, pea na au hake 
ki mamani. Pea alu leva a Maui- 
atalaga a toitoi, o vakai ae alu 
haka a Mauikisikisi, naa oku ai ha 
mea te ne o hake i Lolofonua. 


Pea alu hake, alu hake a Maui- 
kisikisi, pea sio mai a Mauiatalaga 
o pehe age sia: Ha tamasii koeni 
oku toe pauu kuo ne o mai ae afi 
ki Mamani! Pea kalaga leva a 
Mauitalaga: To ha uha lolo! Pea 
to leva ae fau uha lolo. 


Pea kalaga leva a Mauikisikisi 
foki ia o pehe: Hola kihe niu, hola 
kihe mei, hola kihe fau, hola kehe 
tou, hola kihe akau kotoape o 
Mamani. 


Ko hono tupuaga ia oe afi, o 
iloi ai i mamani. Ka nae o hake 
ia e@ Mauikisikisi mei Lolofonua, 
kauhi ke gaohiaki ha mea ke tau 
kai, o fasiki ae umu, moe tunu; pea 
tau mamaaki, pea mumuaki ae sino 
oku mokosia, mo mahamahaki. He 
nae ikai ha afi i mamani; ka e kai 
‘matope ae mea kai o mamani. Ka 
koe talu ene o Mauikisikisi ene o 
hake ae afi mei Lolofonua o tau 
mamata ai ae hako, ko kitautoluni. 
Pea koia oku tolo ai ae afi ihe 
akaa. He nae fekau e Mauikisikisi 
ke hola ae afi o nofo ihe a kau 
kotoape. 


P. REITER, S. M., 


4 an 


Et ils montérent ensuite, mais 
ne savait pas Mauiatalaga qu’avait 
allumé le mahi Mauikisikisi1. Et 
brfilait par arriére le mahi, qu'il 
trainait. Mais croyait Mauiatalaga 
seulement le feu celui-la qu’il avait 
éteint; et cependant trainait le mahi 
Mauikisikisi, qui brfilait toujours. 


Et ils montérent, et ils arrivérent 
sur terre. Et alla Mauiatalaga se ca- 
cher pour voir monter Mauikisikisi, 
de peur qu’il n’apportat quelque chose 
de Lolofonua. ; 


Et montait, montait Mauikisikisi, 
et le vit Mauiatalaga et il dit: Quel 


enfant ici qui fait encore des malices?! ~ 


il apporte le feu sur la terre! Et cria 
Mauiatalaga: Que tombe une pluie 
torrentielle! Et tomba une pluie tor- 
rentielle. 


Etcria aussi Mauikisikisi en disant: 
Enfuie-toi-dans le cocotier, enfuie-toi 
dans l’arbre a pain, enfuie-toi dans 
le fau, enfuie-toi dans le fou, en- 
fuie-toi dans tous les arbres de la 
terre! 


Cest l’origine-la du feu, et par 
la le connut la terre. Mais l’apporta 
Mauikisikisi de Lolofonua pour pré- 
parer avec les choses que nous man- 
gerons qu’on fasse avec des Cuisines, 
des tunu; pour nous éclairir avec, 
pour rechauffer avec le corps qui 
a froid et est maladif. Car il ny 
avait pas de feu sur terre; mais 


mangeait cru les choses de la terre. 


Mais depuis ce temps-ci de Maui- 


kisikisi, son apporter le feu de Lolo- — 


fonua, nous le voyons nous-ici, les 
descendants. Et voila pourquoi on 
obtient du feu en frottant deux bois. 
Car dit Mauikisikisi que s’enfuie le 
feu pour rester dans tous les arbres. 


" Mahi ceinture qui ne faisait que juste couvrir Ja nudité. — * De mauvais coups, 


s 
\ 


Traditions Teugulenaed . 


2° Mauiatalaga repousse le firmament en haut de la terre. 


Kae tupuaga ia oe afi ihe tala- 
tupua fakatoga. 

Pea toki o hake a Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi ki honau api ko 
Atalaga. Pea nofo ai, nofo ai a 
Mauiatalaga, pea hau ai leva ene 
eveeva oku totolo age ae fine motua, 
nae fai ane utuvai meihe vai ko 
Tofoa, hono higoa. Pea koe higoa 
oe fine motua nae utuvai, ko Tui- 
looa. Pea na fataulaki ihe hala mo 
Mauiatalaga. 

Pea kole age a Maui: Fine motua! 
mai mua hoo utuvaina ke u esiu 
~ hoke. Pea tala mai ehe fine motua; 
E. ikai! Pea toe kole age a Mauia- 
talaga: Mai foki, ke u inu hoke, ka 
u tokana ae lagini ke mooluga, ka 
ke haele tuu tonu. Pea toki o age 
leva ae vai. Pea pehe age ehe fine 
motua, ko Tuilooa, hono higoa: E 
Mauiatalaga! ko hoo mooni, te ke 
tekei ae lagi ke mamaope ko hoo 
tohipe? Pea tala mai a Mauiatalaga: 
Ouape ke uw inu ka u tokei ae lagi, 
ke tuu lome hoo alu, ka e oua naa 
ke tololo: Pea inu, inu leva a Mauia- 
talaga. Pea osi ane inu, pea ne 
tekei leva ae lagi. 

Pea pehe age e Mauiatalaga kihe 

fine motua: Fine motua: Fefe e? Pea 
pehe age ehe fine motua: Toe taha 
hake. Pea toe tekei e Mauifoki o 
maoluga sii. Pea pehe age e Maui 
kia Tuilooa: Fine motua! fefe é@? 
Pea toe tala age: Toe tekei hake, 
ke lahi aupito 0 maoluga 0 mamao. 
- Pea ai leva hono fuu tekei oe lagini 
e Maui o mamao ai levani. 


\Koe tupuaga ia oe va mamaoa 
onamoni moe lagi, ko houo tekei e 
Maui ihe fekau ehe fine motua, ko 


Voila Vorigine du feu selon la 


tradition tonguienne. 

Et alors allérent Mauiatalaga et 
Mauikisikisi 4 leur api Atalaga. Et 
restait, restait Mauiatalaga, et il s’en 
vint se promenant pendant que ram- 
pait vers lui une femme qui avait 
puisé de l’eau ala source de Tofoa, 
son nom. Et le nom de la femme 
qui avait puisé l’eau, Tuilooa. Et elle 
se rencontra au chemin avec Maui- 
atalaga. . 

Et demanda Maui: Femme! donne- 
moi ton eau que tu as puisée, que je 
la boive. Et répondit la femme: Non! 
Et de nouveau demanda Mauiatalaga: 
Donne-la moi que je boive, et je 
repousse le firmament (ciel) qu'il 
soit en haut, et que tu marches droit. 
Et elle donna alors l’eau. Et dit la 
femme, Tuilooa, son nom: Mauiata- 
laga! Vraiment? tu repousses le 
firmament, ou me mens-tu?? Et ré- 
pondit Mauiatalaga: Attends un peu 
que je boive, et je repousserai le 
ciel enfin que droite soit la marche, 
et que tu plus ne rampes. Et but, 
but Mauiatalaga. Et aprés son boire, 
il repoussa le ciel. : 

Et dit Mauiataiaga a la femme: 
Femme! Comment ceci?? Et répon- 
dit la femme: Encore plus haut! Et 
de nouveau repoussa Maui, et il fut 
un peu plus haut. Et dit Maui a 
Tuilooa: Femme! Comment ceci? 
Et de nouveau elle dit: Repousse 
encore en haut, que bien grandement 
élevé soit et éloigné. Et donna un 
fort repoussement du ciel Maui, et 
éloigné fut tel qu’il est a présent. 

C’est l’origine 1a de la grande 
séparation de la terre du ciel, son 


~ repoussement par Maui a l’ordre de 


' Crest la vérité. —- *? Littéralement == ou ton mensonge? — * Est-ce assez ? 


- “ee 


~ 
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Tuilooa. Aeni ou tau toki haele tun 
tonu ni ki olugani. Ka naa tau 
totolope o hage koe ala ae kuli moe 
puaka moe manu kehekehe oku totolo. 


P. REITER, S. M., reas PAPER 


la femme, Tuilooa son nom. Voici 
que nous marchons seulement droit 
et levé en haut. Mais nous rampions 
comme vont les chiens et le cochons 
et toutes les bétes qui rampent. 


4° Mauiatalaga et Mauikisikisi tuent des bétes et des plantes féroces. 


Pea koe koga fonua koia nae 
tekei ai ae lagi, oku higoa ae hala ko 
Tekena-i-lagi, koeuhi he noe tekai ai 
ae lagi. 

Pea nofo ai, nofo ai a Maui- 
atalaga mo Mauikisikisi. Pea na fa- 
nogo ai, kuo lahi ae gaohi mea 
fekai, ae manu kehekehe nae fekai, 
moe akau kehekehe nae fekai foki! 
Pea na alea ai leva a Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi o na pehe ekinaua: 
Tao muao kumi ae gaohi mea oku 
_ lau oku fekaini, ae gaohi manu, moe 
gaohi akau. He kuo lahi ae kakai 
kuo mate he enau kai. 

Pea na o heke leva ki Vavau, 
kihe fonua ko Haalaufuli hono hi- 
goa koe potu fonua o Vavau, pea moe 
hoga fonua ko Taanea, hono higoa. 
Pea koe potu koia nae nofo ai ae ku- 
ma nae fekai, nae keli ai hono tafu. 

Pea nao atu leva kisiaua,a 
Maui mo Maui, oku aveeva ae 
kuma ihe gutuana o hono tafu. Pea 
sio mai leva ae kuma, pea oho mai 
leva kia Maui mo Maui, Pea na 
tai leva, pea hola leva ae kuma. 
Ka oku lau ape ehe kuma ko ha 
ogo tagata noope o hage koe kakai 
oku ne fakapogi mo ne kai; ka ikai 
te ne ilo oku o age a Maui mo. 
Maui, koe ogo tagata maloki aki- 
naua, ko hono tamatei. Pea kuo 
toki hola ae kuma ki hono tafu, he 
kuo manavahe, he kuo pehe eia: Koe 
ogo tagatani ape te na tamatei au. 

Pea pehe age e Mauiatalaga kia 
Mauikisikisi: Hau mua ke ta keli 


' Sa tanniére. 


Et l’endroit out fut repoussé le ciel, _ 


x 


est nommé le chemin a cet endroit 
Tekena-i-lagi, parce que 1a fut re- 
poussé le ciel. 

Et restaient, restaient Mauiatalaga 
et Mauikisikisi. Et ils entendirent qu’il 


y avait beaucoup de chiens voraces, - 
_ diverses bétes étaient voraces, et 


diverses plantes aussi étaient carnas- 
sires. Et  s’entretinrent Mauiata- 


aga et Mauikisikisi en se disant: 


Allons donc chercher les diverses 
objets qu’on dit voraces, les bétes et 
les plantes. Car bien des personnes 
périssent par leur dévorer elles. 

Et ils allérent a Vavau, au pays 
de Haalaufuli son nom, c’est une 
partie de Vavau, avec le pays du 
Taanea, son nom. Et cet endroit 1a 
demeurait un rat féroce, qui y avait 
creusé son trou}. ’ 

Et ils y allérent les deux, Maui 
et Maui, se promenait le rat au bord 
du trou de sa tanniére. Et les vit le 
rat et se précipita sur Maui et Maui. 
Et ils le frappérent, et s’enfuit le rat. 
Mais se disait peut-étre le rat deux 
hommes ordinaires eux, comme les 
gens qu'il tuait et mangeait; mais 
ne savait pas que venaient Maui et 
Maui, deux hommes vigoureux eux, 
pour le tuer. Et ators s’enfuit le rat 
dans sa tanniére, car il craignait, car 
il se disait peut-étre: Ces deux 
hommes-ci me tueront peut-étre. 


Et dit Mauiatalaga 4 Mauikisikisi: 


Viens que nous creusions la tanniére 


ee 
+ 


ae tafu oe kumani, ke ta mau ke 


| tamatei: He koeni kuo ikai ha ka- 


kai e kei moui ihe potu fonuani 
hono kai ehe kumani. Pea pehe mai 
leva e Mauikisikisi: Oku lelei! Ke 
ta keli. Pea na keli leva. Pea toe 
sii kihe mui-ana, oku nofo ai ae 
kuma, pehe pehe age leva e Maui- 
atalaga: Mauikisikisi! hau o keli 
age, ka u alu o talia mei hono mui- 
-ana, naa hola hake i hono fakama- 


nava. Pea tala age leva e Maui- . 
kisikisi kia Mauiatalaga: Hau koe 


O keli, ka u alu atu au, ke u talia 
mei hono fakamanava, naa hola 
hake ae kumani. Pea pehe age leva 


-e Mauiatalaga, kuo ita io o pehe 


age: O ke tali fefei? naa hola ae 
kumani, pea te ne kai koe! Pea ta- 
laaga e Mauikisikisi: Te u taliape 
o tamatei. Pea pehe age e Mauiata- 
laga: He tamasii talikelo! 

Koe tupuaga ia oe lea oku pehe 
i mamani: Koe tamasii talikelo! Ka 
koe tupu ihe gaohi o Maui mo Maui 


“ae kuma nae fekai. Pea alu leva a 


Mauikisikisi o ne tali meihe fakama- 
nava ae kuma meihe mui-ana, ka e 
keli age ene tamai ihe gutu ana oe 
tafu oe kuma. Pea hola hake leva 
oe kuma i hono manava, pea puke 
leva e Mauikisikisi o kuku hono Ria. 
Pea tamatéi leva ae manu fekai 
koia, pea mate ia. 

Pea na omi o nofo i hona fo- 
nua, ko Haafuluhao, koia oku higoa 
ko koloa, ae fonua koia. Pea ogo 
age kiate kinaua kia Maui mo 
Maui oku fekai ae moa the fonua 
ko Eua, pea moe manu koe moko 
nae fekai i Eua, pea moe akau koe 
hiapo hono higoa, pea moe akau 
koe toto-i-eitu, hono higoa, 


Traditions Tonguiennes.. 


de ce rat, que nous le prenions, que 
nous le tuions. Car voici, plus per- 
sonne n’est vivant dans cette partie 
du pays, les dévorer ce rat-ci. Et ré- 
pondit Mauikisikisi: C’est bien! Creu- 
sons. Et il creusérent. Et restait peu 
de chose [a creuser] vers le fond de 
la tanniére ot restait le rat, et dit 
Mauiatalaga: Mauikisikisi, viens creu- 
ser que j’aille attendre vers le bout 
du trou, de peur que ne s’échappe 
{le rat] par l’ouverture du trou. Et 
répondit Mauikisikisi 4 Mauiatalaga: 
Viens toi creuser, que j’aille 1a moi, 


_ que: je le recoive par l’ouverture, de 


peur que ne s’échappe ce rat-ci. Et 
répondit Mauiatalaga en colére en 
disant: Tu l’attendras comment!? De 
peur qu’il ne s’échappe ce rat-ci, et ne 
te dévore! Et répondit Mauikisikisi: 
Je le recevrai et le tuerai. Et repliqua 
Mauiatalaga: Quel enfant talikelo?! 

C’est l’origine du mot qui-dit sur 
terre: C’est un enfant menteur! Mais 
il a sa source dans le travail de 
Maui et Maui pour tuer le rat 
féroce. Et s’en fut Mauikisikisi pour 
attendre le rat au trou au bout de 
la tanniére. Et s’échappa le rat par 
le trou, et le saisit Mauikisikisi et 
’étrangla par le cou. Et il tua en- 
suite cet animal féroce, et il mourut. 


Et ils vinrent demeurer dans leur 
pays, a Haafaluhao, ce. pays-ci nom 
Koloa. Et ils entendirent eux deux, 
Maui et Maui, qu’il y a une poule® 
féroce au pays d’Eua et avec un ani- 


‘mal, le moko4, qui est féroce, 4 Eua, 


et avec l’arbre le hiapo, et avec 
larbre le toto-i-eitu®. 


1 — Comment serais-tu capable de le recevoir? — * Actuellement l’expression signifie «ré- 


pondre par un mensonge>. Le sens serait donc: Quel enfant menteur! Jamais tu ne pourras assommet 
le rat! — * Moa actuellement se dit de la poule. — * Espéce de lézard. — * Sang des dieux. 


~ 
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Pea omai leva a Maui mo Maui, ” Et vinrent ensuite Maui et Maui, 
he ena fanogo kihe gaohi mea nae leur voyage vers ces divers étres ~ 
fekai ihe fonua koia, ko Eua. Pea féroces de ce pays, d’Eua. Et ils 
na omi leva o tamatei ae manu koe vinrent et tuérent l’animal le moko, 
Moko, pea mate ia. Pea na hake et il périt. Et ils montérent [4 terre] 
leva o kumi ae akau nae fekai,-koe pour chercher l’arbre carnassier, le 
tutu hono higoa. Pea na ha atu tutu son nom. Et ils s’approchaient, 
leva, pea gaofa mai ae uluulu oe et sa pliée la téte du futu carnassier, 
tutu nae fekai, he koe akau koia, car cet arbre-la a nom aussi hiapo, 
ko hono higoa koe Hiapo; pea ga- et il replia pour les mordre eux deux. 
ofe leva ke iui iate kinaua. Pea ala Et étendit la main Mauikisikisi et 
mai leva a Mauikisikisi 0 puke ae saisit la téte du hiapo, et l’arracha 
uluulu oe hiapo, one taaki leva, o fesi- et le brisa en morceaux. Et ainsi 
fesi. Pea mate ai ae akau fekai koia. périt cet arbre-la. 

Pea na o hake leva hona fonoga, .  Etils montérent, leur voyage pour 
o na oo kumi ae Moa nai fekai. aller chercher la Moa féroce. Et ils 
Pea na tutuu leva o sio atu kihe s’arrétérent pour voir devant eux 
fuu moa oku tuu, mai. Oku sii ae ’énorme. moa qui se dressait. Cette 
fuu fale, ka oku tun mai oku talaupe maison est plus petite, mais elle se 
ae moa moe fuu mouga. dressait?, la moa, semblable 4 une 

grosse montagne’. 

Pea pehe age leva a Mauiatalaga Et dit Mauiatalaga a son fils 
ki hono foha ko Mauikisikisi: Alu Mauikisiki: Va chasser ici [la moa] 
o fakahéhé mai, ka u talia, ke u que je l’attende; que je tire dessus. 
tologia. Pea pehe age leva e Maui- Et répondit Mauikisikisi 4 son pére: 
kisikisi kihe ene tamai: Ala, ala, koe Pére, vas-toi chasser la moa que je 
o fakahéhé ae moa ka u tologia. tire dessus. Et repliqua Mauiatalaga 
Pea pehe age leva e Mauiatalaga a Mauikisikisi: Enfant que voici! 
kia Mauikisikisi: Tamasii koeni! e Quel désobéissant! tu la tireras com- 
kinau fau, te ke tologi fafei e koe? ment? Et repliqua Mauikisikisi: Pére, 
Pea pehe age leva a Mauikisikisi: reste tranquille, mais attends que je 
Ala! nofope koe, ka e ona mua ke tire sur cette poule-ci. 

u tologia e au ae moani. : 

Ka kuo tuupe ae moa o sio mai, Et la moule se dressait et les 
he kuo ne iloi a Mauiatalaga mo regardait, car elle avait vu Mauiata- 
Mauikisikisi. Pea kuo talaupe mo laga et’ Mauikisikisi. Et elle grattait 
unuunu age kiate kinaua, ko hona et s’approchait d’eux pour les dé- 
kaii. Pea too hake leva ae fun maka vorer. Et souleva une grosse pierre 
e Mauikisikisi. Pea too ae fuu maka Mauikisikisi. Et souleva deux grosses 
e uae Mauiatalaga. Oku na takuia pierres Mauiatalaga. Tous les deux 
ae fuu maka oku na too, koe mea avaient deux grosses pierres* qu’ils 

' Le tutu est l’écorce du hiapo, Yun se dit un peu pour l'autre. — * Devant eux. — 
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* Serait-ce un souvenir des Moa de la Nouvelle Zélande, espéce d’énormes Dinormis dont on y 
retrouve les vestiges!? Et alors d’ou: les Tonguiennes tiendraient-ils cette connaissance? — * Chacun 


avait deux pierres, 


¥ 


eo 


-hono kapakau. 


” 


tologi oe maa fekai. Pea nau fea- 
fiaki akinaua moe moa. 


Pea tala age e Mauiatalaga: Ta- 
masii! oua ke u tologia ae moa, naa 
hola hao tolo, pea kai kitaua ehe 


_moani. Pea pehe age leva a Maui- | 
kisikisi: Oua, ala, ke u tologia. Pea 


ai leva ae fuu maka o Mauikisikisi. 
Pea hala, kuo ikai lave the mea. 
Pea puna leva ae moa o hola, he 
kuo ma navahe ihe fuu maka, he 
kuo hali mamahi iate ia ae fuu maka. 


Pea puna leva meihe fonua ko Eua, 


o puna mai kihe fonua ko Toga. 
Pea toe too hake e Mauikisikisi ae 
fuu maka e taha o ne toe tologaki 
ae moa. Pea hau leva ia o lave i 
hono alaga mo hono kapakau, o lai 
lai mo fakatoufasi hono alaga mo 
Pea to ai leva ae 
moa i loto tahi, ko kuo ikai au ane 


_ puna ki Toga. 


Pea talu ai leva ene kakau fa- 
kapotutehaaki hono vae e taha mo 
hono kapakau e taha. He kuo mate 
hono potu'e taha aia kuo lave ai 


ae lisi. Pea kapa mai, kapa mai, 
pea tuuta* mei kihe fonua ko Toga’ 


o mate ihe oneone i matatahi; koe 
mate i hono tologi. Pea tuu aipe 
a Mauiatalaga mo Mauikisikisi, 0 
na hoko tolo aipe ki Toga, koe tologi 
ae moa ka e osi kuo mate ae moa 
ia, ka oku laupe o to mai ki Toga 
o moni, ka e osi kuo mate. 


\ 


Pea nae kapa hake ae moa, pea 


_koia oku higoa ai ae galu ihe liku 


‘we Br AL 
oe fonua ko Toloa. Koia nae to mai 
ki ai ae moa. Pea ko hono potu oe 
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tenaient, leurs armes pour tirer sur 
la moa féroce. Et ils s’approchaient 
de la moa. 

Et dit Mauiatalaga: Enfant! attends 
que je tire la poule, de peur que soit 
manqué ton coup}, et ne nous mange 
cette moa. . Et replica Mauikisikisi: 
Pére, attends que je tire dessus. Et 
lanca une grosse pierre Mauikisikisi. 
Et il manqua, il n’atteignit pas la 
moa. Et s’envola ensuite la moa, car 
elle eut peur de la grosse pierre, car 
elle avait glissé péniblement? par elle 
la grosse pierre. Et elle s’envola du 
pays d’Eua pour voler vers le pays 
de Tonga. Et souleva de nouveau 
Mauikisikisi une autre grosse pierre, 
et tira avec elle de nouveau sur la 
moa. Et elle vint atteindre le haut 
de la jambe et l’aile, et broya et 
brisa le deux, la jambe et l’aile. Et 
de 1a tomba la moa dans le milieu 
de la mer, mais son-vol n’atteignit 
pas Tonga. 

Et depuis son nager d’un seul 
cété avec un pied et une aile. Car 
était mort un de ses cdtés, celui 
qu’avait touché la pierre. Et elle 
s’étendait vers’, elle s’étendait vers 
[Tonga] et aborda au pays de Tonga © 
pour mourir sur le sable* au bord © 
de la mer; elle mourut du coup de 
pierre. Et se lassaient toujours Maui- 
atalaga et Mauikisikisi [a Eua] et ils 
continuaient a lancer des pierres vers 
Tonga, leur jeter des pierres a la 
moa, et cependant était morte la 


‘moa, mais ils se disaient, elle a 


atteint Tonga vivante, et cependant 
elle était morte. 
Et avait abordé la moa, et voila 


“pourquoi est appelé le brisant® au 


liku de ces pays, Toloa. Voila ow 
était tombé la moa. Et le cédté de 


1 Ty ne manques ton coup. — * Douloureusement. — * Faisait des efforts.*— * La 


gréve, — > La lame du brisant, 
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moa nae moui, o ikai fasi, koia 
naa ne kapadaki mai ki uta. Pea 
koia oku fasi aipe ae potu galu 
koia, ka e mate ae potu galu e taha. 
Ko hono potu e taha oe moa nae 
moui, koia oku fasi, ka ko hono 
potu e taha nae lailai o mate, pea 
koia oku mate ai ae potu galu o 
taha, ikai ke fasi. Pea koia oku 
higoa ai ae galu koia oku tuu the 
liku oe fonua, ko hono: higoa ko 
Toloa. Koia oku' mate ai ae moa 
nae fakai ihe fonua ko Eua. Pea ko 
hono tae ona ena oe moa, koia oku 
mougaaki ehe fonua ko Eua, ae tae 
oe moa nae fekai. 


Pea na nofo ai i Eua a Maui 
mo Maui, o na ui ae kakai nae 
nofo ihe vao o hola o toi ihe ana 
moe gaohi potu nae hagatamaki, o 
na ui ke nau hau. Pea toki hau ae 
kakai nae toi. Pea tala age leva 
ekinaua e Maui mo Maui: Mou 
omi o nofo i homou fonua o goue 
mo gaohi ke lelei, ka e oua te mou 
taka vao aipe mo nofo ana. He koeni 
oku ma omai, koe kumi ae mea fekai 
kotoape ke tamatei. Ka mou fiemalie 
ae kakai oe fonua! Pea koeni kuo 
ma tamatei ae Moko, nae fekai i 
homou fonuani. Pea kuo ma tamatei 
ae akau fekai koe Hiapo moe Toto- 
i-eitu, hono higoa. Pea koeni kuo 
ma tamatei foki ae moa, pea kuo 
alu o hola o mate ihe fonua ko 
Toga. 


Pea nau toki hau ae kakai 
oe fonua, ko Eua meihe vao moe 
ana kehekehe 0 nau toki laga fale 
mo goue ihe ene mate ae gaohi mea 
nae fekai ihe fonua ko Eua. 
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la poule qui était vivant. et pas brisé, 
avec celui-la elle atteignit le rivage. 
Et voila pourquoi le cété (bout) de la 
vague se brise (est brisé) toujours, 
mais est mort l’autre cdté (bout) de la 
vague. Un des cotés de la moa était 


vivant, c’est celui qui brise, mais un 


de ses cdtés était broyé, c’est celui 
qui ne brise pas, la vague y est 
morte. Et voila pourquoi la vague 
qui se trouve au /iku1 du pays, 
s'appelle Toloa de son nom. C’est 
qu’est péri la moa qui était féroce 


‘dans le pays d’Eua. Et la fiente de 


la moa, 1a voila, c’est elle qui cause 
les montagnes du pays d’Eua, la 
fiente de la moa qui était féroce. 

Et ils restérent par suite a Eua, 
Maui et Maui, pour rappeler? les 
gens qui restaient dans les bois en 
fuite, s’y cachant dans les cavernes © 
et les endroits abrupts, pour les rap- 
peler quils revinssent. Et revinrent 
les gens qui se cachaient. Et leur dit 
Maui et Maui: Venez, habitez votre 
pays, le planter et le soigner bien; 
mais ne restez plus dans les bois, 
ne demeurez plus dans les cavernes. 
Car voici nous sommes venus re-- 
chercher tout objet vorace et l’ex- 
terminer. Soyez tranquilles gens tu 
pays! Et voici nous avons tué le 
Moko vorace de votre pays-ci. Nous 
avons exterminé l’arbre vorace, le 
Hiapo et le Toto-i-eitu, son nom. Et 
voici nous avons exterminé aussi la 
moa, et elle s’est enfuie, mourut au 
pays de Tonga. 

Et alors vinrent les gens du pays 
d’Eua du bois et des cavernes pour 
construire des maisons et planter, 
car étaient exterminés les divers ob- 
jets qui étaient féroces au pays d’Eua. 


(A suivre.) 
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" Derriére de I’ile, peu abordable. — ? Convoquer, rassembler. 


Flementare Wortschopfung. 
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*  Elementare Wortschépfung. 
Von Univ.-Prof. Dr. WILHELM OEHL, Freiburg (Schweiz). 
* (Fortsetzung.) 
Anhang I: Palatalisierungen. 

Ein besonderer Fall des Typenverlustes ist die Palatalisierung der 
Guttural-Charakteristik vor hellen Vokalen: 

kb > 6, ki > ca, ke > ce, kit > ii, ki > Ci, etc. 

In einzelnen Fallen 1a8t sich diese Palatalisierung von WOrtern fiir , husten“ 
mit Sicherheit oder mit gfofer Wahrscheinlichkeit feststellen. Ganz sicher ist 
der Fall von englisch chincough ,Keuchhusten‘ (gesprochen cinkdf), das noch 
das nichtpalatalisierte dialektische kinkcough neben sich hat und mit englisch- 
dialektischem kink ,husten“ zusammengesetzt ist. Nachstverwandt sind die 
Formen: . 

Hollandisch kinkhoest = mittelniederdeutsch kinkhoste =holsteinisch kinkhosten ,Keuch- 
husten“, ferner ohne Nasal schwedisch kikhosta = dinisch kighoste. (Diese Formen waren noch 
‘ hinzuzufiigen am Ende des § 1, unter englisch-dialektisch kink.) 

Klar ist auch der Fall von wotisch céAd ,,trockener Husten‘, cdhin ,husten“; 
hier entsprechen in den iibrigen uralischen Sprachen Formen ohne Palatali- 
sierung: 

Finnisch kdhii, kihd, kohd ,trockener Husten‘ = estnisch RdAi ,Husten“ = magyarisch 
koh, kdh ,H.“, — ebenso wie wotisch cihun sieden = finnisch kiehun, wotisch ¢iitii Schwager 
= finnisch kati, wotisch cedrdn spinnen = finnisch ketrdn etc. — Ferner sind wohl die Kaschmir- 
Formen tsas, tsans, sas, sans ,Husten“ eine neuindische Palatalisierung von kas/até ,er hustet*. 


— Endlich ist fiir arabisch gasira ,laboravit tussit ¢ < g anzusetzen, falls das Wort nicht 
_ relativ jung ist. 


Nach diesen Formen ist es theoretisch zulassig, auch fiir andere ¢-, ts- 


und s-Formen die Méglichkeit eines urspriinglichen Gutturals zu erwagen. So 
ist Kanauri tsé ,Husten“ moglicherweise aus urspriinglichem *ka- oder *ki- 
palatalisiert. Um das naher zu bestimmen, miifSte man den allgemeinen Laut- 
stand dieser tibetischen Sprache genauer priifen. Ohne genaue sprachver- 

gleichende Einzeluntersuchung 148t sich die Palatalisierung eines urspriinglichen 
 Gutturals nur vermuten. Mit welcher Vorsicht hier zu urteilen ist, zeigt 
z. B. die franzésisch-dialektische (Jura) Form ¢s¢ ,husten“: da ware man wohl 
versucht, eine nichtpalatafisierte Urform *ki- oder ahnlich anzunehmen, um so 
_mehr, da das Franzésische ja eine grofe Palatalisierung durchgemacht hat; 

tatsachlich aber kommt neben diesem fsZ auch die vollere Form (¢isi vor, die 
; natiirlich auf lateinisch tussire zuriickgeht. — Und so will dieser Abschnitt 
blo8 ein tastender Versuch sein, wie man vielleicht einige verlorene, d. h. wea 
talisierte Gutturalschallworter fiir ,husten* rekonstruieren kénnte. 


’ d) Sudan. 
y 1. Bambara suassua (und sogosogo) Husten. 
e) Hamitisch. 
4 3. Sauakin si§ husten. — Bedauje esis h.; Se’is H. 
Ff) Semitisch. 
Arabisch sazala ,er hustete* , susal Husten = syrisch s0:0/0 hustend, silo der Husten. 
Nach einer Angabe in der ,Orient. Literaturzeitung*, 1918, Heft 3/4, S. 71, sind die Formen 
entlehnt aus babylonisch sudlu Husten. — Arabisch gasira ,laboravit tussi*. 
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h) Uralisch. eR a 
Wotisch ¢céhd ,trockener Husten‘; siehe oben! 


n) Tibeto-Birmanisch. e 


1. Kanauri ts@ Husten, 
o) Siamo-Chinesisch. 
U) Moso ¢°6*) husten = Lolo ¢s’6*). 
s) Austronesisch. « 
2. Mafoor ses husten. 
t) Papua. F 
Gaima asea husten. 
v) Stidamerika. 

36. Betoya: Tujuka tsaxtifrigi husten =Tukano (t)sdatise = Uaikana satirone = Uaiana 
satire = Uanana sa°tifra*), aber Bard haxtiflike h. Hier fragt es sich, ob das Anlaut-h der 
letzten Form Sonderentwicklung aus dem sonstigen s ist (also etwa: *kaxti- > saxti- > haxti-) 
oder ob es eine nichtpalatalisierte Sonderentwicklung mit direktem Ubergang k>> A (also: 
*kaxti-> haxti-) ist. Doch das ist natiirlich ganz unsicherer Boden. 

w) Nordamerika. 


18. Jrokesisch: Huronisch -/saata/- husten. 
20. Dakota: Ofo asoso h. 


x) Indogermanisch. 
1. Kaschmir tsa@s, sds, tsans, sans Husten; vgl. oben! 
2. Neupersisch surfe H.; surf[iden h.=sufliden; der Anlaut su- kann lautgesetzlich 
aus vorarischem *ku- entstanden sein. ; 
11, Englisch chincough Keuchhusten; vgl. oben! 


Anhang II: Lateinisch tussis ,,Husten‘‘. 


Unter allen bisher behandelten Wortern fiir ,husten“ steht das lateinische 
tussis auffallig vereinzelt da, ohne jede Spur einer Guttural-Charakteristik. 
Und die Verbreitung dieser absonderlichen Bildung ist vielleicht gréfer als 
die irgendeines der bisher genannten Worter: es ist das alleinherrschende 
Erbwort in allen romanischen Sprachen in Europa und gilt in den gewaltigen 
Gebieten des spanischen, portugiesischen und franzdsischen Amerika. Die 
romanischen Formen sind folgende: ; 

Rumanisch tuse Husten = italienisch, portugiesisch tosse = campidanisch (Sardinien) tussi 
=engadinisch tuwoss = friaulisch, provenzalisch, katalanisch, spanisch tos = franzésisch toux. 

Bemerkenswert ist das Kompositum “ex/tussire ,aushusten*, das im 
kalabresischen stussire, stussare, sttissere fortlebt und entlehnt wurde ins 
Baskische als estu, estul ,Husten“, wovon neuerdings in Siidfrankreich das 
dialektische estousi ,Husten* entlehnt ist. 

Es ist von vorneherein nicht wahrscheinlich, da tussis sozusagen das 
einzige! Hustenwort ohne Lautmalerei sein sollte. Nach dem im § 1 Ge- 


” Ganz sporadisch finden sich allerdings etliche Worter fiir , Husten“, an deren jetziger a 
-Lautform jeder onomatopdische Deutungsversuch scheitert: im Berberischen Senaga temsedig’ 
Husten (von /msd); im Semitischen Mehri za@bet Husten; im Maja-Sprachstamme Ischil on. 
Husten. Vielleicht gehért auch von den in Anhang I genannten Palatalformen einiges hieher. 
Von diesen Formen gilt, was TH. CurTI, Die Entstehung der Sprache durch Nachahmung des 
Schalles, S. 13, sagt: ,Es ist nicht zu verkennen, dafi gar viele Wurzelwdérter, welche wir nicht 
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sagten sind wir berechtigt, auch hier nach irgendeiner Art Lautsymbolik zu 
suchen. Wir diirfen dies um so eher, da auch schon Friihere dergleichen - 
versuchten. Daf tussis ,schallnachahmend* sein kénnte, wird von WALDE 
in seinem Et. Wb. wenigstens als Moglichkeit erwahnt: ndmlich daf es ,viel- 
leicht“ zu litauisch ¢atiiti ,tuten*, gotisch thuthaurn ,Tuthorn‘ usw. zu stellen 
sei. Auch M. GramMontT (Onomatopées et mots expressifs, in ,Revue des 
langues romanes“* XLIV [1901], S. 110) behandelt unser Wort als Lautmalerei: 
»Latin ftussis, francais ftoux peignent un bruit sourd commengant par une 
explosion brusque.“ Und ebenda S. 116: ,De I’/ aspiré nous n’avons pas 
grand’chose a dire. On saisira bien sa valeur si l’on compare all. husten 
a fr. tousser; tandis que dans ce dernier mot la voyelle sombre est précédée 
d’une explosion dentale, dans le mot allemand elle l’est d’un souffle qui sort 
librement de la gorge, la bouche n’étant plus occludée nulle part au moment 
oit commence la toux. Nous retrouvons a I’/ la méme valeur dans all. hauch 
ysouffle.“ — Von einer anderen Seite kommt R. BRANDSTETTER Zu dieser 
Auffassung: ,Fiir die Tatigkeit des Schlagens, Tickens und Stampfens existieren 
in den verschiedenen indonesischen Idiomen die Interjektionen tuk oder duk 
oder puk oder bug. Von diesen Interjektionen ist nun eine grofe Zahl von 
Grundwortern abgeleitet, deren Bedeutung beim Grundbegriff ,Schlagen u. 4.“ 
bleibt oder durch Ubertragung sich davon entfernt. 

Beispiele: Karo tuktuk ,klopfen‘* ; Gayo tumbuk ,schlagen*; Malayisch tumbu’ ,stampfen‘; 
Altjavanisch gébug ,schlagen*; Karo, batuk ,Husten* etc.“ (Die Lauterscheinungen in den indo- 
nesischen Sprachen, S. 97.) 

Das deckt sich vollig mit dem, was wir oben im § 1, S. 624, ausgeftihrt 
haben: Die Universal-Onomatopdie tuk dient zugleich fiir den Laut des 
Schlagens und fiir den Laut des Hustens, ganz ahnlich wie die oben 
genannten Formen englisch hack und schweizerisch Becker. Hiezu stimmt 
durchaus auch die Etymologie, die WaLpE im Et. Wb. im Anschluf an 
BRuGMANN fiir tussis bevorzugt: ,zu tundo; Husten = Stofen“; denn lateinisch 
tundere ,stoBen“, von der indogermanischen Wurzel *tud =altindisch tud/ati 
»stoBt*, ist gleich zahllosen, gleichbedeutenden Wértern schallmalend. Es 
wiirde also atich nach der Etymologie von BRUGMANN und WALDE das latei- 
nische fussis letzten Endes auf einer Lautmalerei beruhen. (Der lautmalende 
Charakter der Worter fiir ,klopfen, schlagen, stofen, pochen etc.“ ist durch 
eine untibersehbare Masse von Belegen gesichert; es sind iiberall die Schall- 

 silben pak, kup, tuk, tup u. dgl.; vgl. kurz vorher BRANDSTETTER !). 

Nach all dem entbehrt wohl die folgende, Tabelle nicht einer gewissen 
Wahrscheinlichkeit. 


d) Sudan. 
‘1, Mandingo foto husten . - 2. Maba tulda H. 
Mende tohe h. Haussa téari[- h.; toaria H.; tarli H. 
A-Gobbu tékk6 H. - Songai tékkoto h. (aber kotékoto H.) 


3. Nubisch toske, tuske h. 


i mehr» dafiir halten, onomatopoetische, urspriinglich einen Schall bezeichnende gewesen sein 
kénnen.“ Und ebenda, S. 20, lesen wir: ,Dergestalt sollte klar geworden sein, warum wir in 


rcp den Wortern, auch wenn man dieselben auf jene Bestandteile zuriickfiihrt, welche die Philologen 


Wurzeln nennen, ein onomatopoetisches Element oft nicht mehr zu ermitteln vermégen.“ Wir 
-werden noch auf diesen Punkt zuriickkommen. 
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e) Hamitisch.. * 
1. Uarsenis tuswz husten Beni Snus tisu h. 
Ghat tusu h. Tuareg ¢usuler ,ich] huste“ 


Diese Verbalformen sind zu unterscheiden von dem in § 1, S. 607 ge- 
nannten ahnlichen Substantivum Uargla t/usu/t Husten, wo das ¢ das Priifix 
und Suffix des Femininums ist: 


Schenua husus (husuth) Husten, Ghat tesut H. (aber Ghat tusw h.). 


In welchem Verhaltnis stehen die eben angefiihrten Verbalformen tusu 
zu Schenua, Taschelhit etc. wsuw? Welcher Anlaut ist der altere? Nach der 
miindlichen Angabe eines Suawa-Berbers lautet im Suawa das Verbum ¢sussu h. 
und das Substantivum sussus H. (< *tussut), — also ahnlich den beiden 
Formen des Ghat. — Ist vielleicht nubisch tuske h. hamitischer Herkunft? 


# 


q) Andamanesisch. 
Onge udufbe husten; Vudu; Bia odag/da H.' 
' Aber Bodschigjab kutak H. 
r) Austroasiatisch. 
4, Sakai-Semang cittor Husten (mit Prafix?). 


s) Austronesisch. 

1. Vtuk: Gajo a/tuk husten 2. U) Utanata (Neu-Guinea) wtai h. 
Karo ba]tuk H. . 
Malayisch, Sasakisch ba/tuk h. 

Maduresisch. ba/to’ H.; aba/]to’ h. 


v) Stidamerika. 


29. Ketschua thokx/ai husten 37. Arowak tunnuli H. 

36. Betoja. Kueretu -otantd h. 38. Karaibisch. Hianakoto tofé/- h. 
Jahuna teté/lika h. Uajana tohtoto tikaye h. : 
Jupua textéf h. 39, Tschibtscha. Bribri to H. ' 

4 


Man hat fiir Bribri fo an Entlehnung aus spanisch fos Husten gedacht. 
Aber das ist auferst unwahrscheinlich, denn erstens wird das Wort ,Husten“ 
sehr selten aus einer fremden Sprache entlehnt, wie wir in § 1, S. 615, gesehen 
haben, und zweitens miiSte man dann doch wohl auch Mandingo fofo aus 
dem Spanischen herleiten, -wahrend doch die Spanier zu den Mandingo (im 
. Quellgebiet des Niger) kaum je Beziehungen hatten. Vielmehr machen doch 
Bribri fo, Hianakoto foté/- und Mandingo toto den Eindruck einer elementaren 
Parallele. Oder sollte es blo8 ein Spiel des Zufalls sein? Eine to-Form kann 
ja ganz wohl in Einzelfallen sekundar aus einem ko-Typus entstanden sein. 
Das ist z. B. fiir Luji tokola ,tousser, raler“ so gut wie sicher, da es wohl 
aus Urbantu *kokola stammt. Aber diesen oder ahnlichen Lautwandel fiir alle 
to-Formen anzunehmen, geht nicht an, da indonesisch V fuk offenbar eine 
primare Bildung ist. Und dieses indonesische twk hat in Ketschua thokx/[ ai, 
Ischil tsoxnobe ,husten“ und A-Gobbu ¢6kk6 stiitzende Parallelen, von denen © 
in § 3 noch zu reden sein wird. Bei aller Unsicherheit dieser Frage ist es also 
vielleicht doch am wahrscheinlichsten, da8 diese to- und tok-Formen eine 
(freilich nicht ganz gliickliche) Lautmalerei sein sollen. Fiir-die indonesischen » 
tuk-Formen ist es jedenfalls sicher. SchlieSlich sind auch norwegisch-dialektisch 
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und schwedisch-dialektisch Nae »kichern“ lautmalend, obwohl der ¢-Anlaut i 
auffallig gegen das viel.treffendere Schallwort deutsch kichern absticht. Das- 
selbe gilt von englisch ditter ,kichern“ gegeniiber gleichbedeutendem giggle. 
.. In déssa und fitter ist hauptsdchlich der helle Vokal j lautmalend, ebenso wie , 
in jenen ¢o- und fu-Formen die dumpfen Vokale o und u das Hustengerausch 
nachahmen. (Sekundar konnte dieses uw dann freilich iiber o zu a werden, wie 
wir an modenesisch tass ,Husten“ < italienisch tosse sehen.) Endlich sei noch m. 
auf die Bantuform Fang doughe*) ,Kuckuck“ hingewiesen, das doch sicher laut- 
malend ist und doch statt des so allgemeinen kuw-Anlautes einen fu-Anlaut 
zeigt — ahnlich wie Mandschu éoko ‘Huhn, Hahn’ und koibal-karagassisch 
takak “Huhn, Hahn’, die statt des in diesem Tierschreiworte allgemein iib- 
lichen Gutturalanlautes Dentalanlaut haben. 
Lateinisch ¢ussis fande natiirlich in den berberischen fusu-Formen seine y 
ahnlichste Parallele. Aber dennoch ist Vorsicht geboten. Denn einerseits ist 
das Verhaltnis der berberischen tusu- und usu-Formen unklar, und anderseits 
wissen wir von der Vorgeschichte des lateinischen Wortes gar nichts. Ist es 
ein indogermanisches Erbwort, etwa im Sinne jener BRUGMANN-WALDE’schen 
_ Ableitung von fundere ,stoBen“? Oder ist es erst eine jiingere italische Neu- 
schépfung? Oder ist es etwa gar ein Lehnwort aus dem Etruskischen? Eine 
-solche Entlehnung ist zwar, wie schon gesagt, nicht wahrscheinlich, aber bei 
dem jahrhundertelangen starken Einflu8 Etruriens auf die r6mische Gesamt- 
kultur nicht undenkbar, man denke an polnisch koklusz < franz6sisch co- 
queluche! 
Zum Schlusse noch eine Frage! Ein galizisch-armenischer Student nannte 
dem Verfasser miindlich die armenische Form /hdss/é/ ,,husten*. Dagegen ver- 
sicherte ein aus Armenien selbst stammender Armenier, der Konstantinopeler 
Minister Os Kan, es gebe im Armenischen nur das Wort Aazal ,husten‘. Ist 
etwa jenes thdssél eine galizisch-armenische Neubildung? 
Nun aber wollen wir diesen sehr schwankenden Boden verlassen und 
wieder das sichere Gebiet der offenkundigen Guttural-Onomatopdien betreten. 


§ 2. Kotzen'; Riilpsen. 

Die Begriffe und Worter ,Riilpsen‘, ,Kotzen“ bezeichnen zwei physio- 
logisch nahe verwandte Vorgange: Das Riilpsen ist oft der Vorbote des Kotzens, 
und in beiden Fallen handelt es sich um unwillkiirliche, fast krampfartige 
Bewegungen der Speiseréhre und des Rachens, wobei im ersten 
Falle blo® die Gase des Magens, im zweiten Falle auch der fliissige Magen- 
inhalt stoBweise durch die Speiserdhre in die Mundhdéhle emporgetrieben und 


- 


‘ Wir gebrauchen hier absichtlich das derbe Wort’ ,kotzen*: denn erstens ist es sinn-_ 
fallig lautmalend, und zweitens ist das dafiir haufig verwendete Wort ,speien* zweideutig, da — 
es nur siiddeutsch. ,vomere* bedeutet, norddeutsch aber ,spuere‘*. Diese Zweideutigkeit ist 
itbrigens schuld, wenn im § 2 vielleicht ein oder das andere Wort mit der Bedeutung ,kotzen, 
vomere* angefiihrt ist, wahrend es tatsichlich ,spucken, spuere* heift: Verwechslung der siid- 
deutschen und norddeutschen Bedeutung von ,speien*. Manchmal ist der Sprachgebrauch des 
betreffenden Autors oder Glossars, wo das Wort vorkommt, nicht zu bestimmen. Jedoch ist im 
; Falle einer solchen pce cruesyewecisiing der aa nur gering: das betreffende Wort gehdrt 
{ ‘dann statt in § 2 einfach in § 6. 
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endlich aus dem Munde hinausgedrangt werden. Diese physiologische Zu- 
sammengehorigkeit ‘beider Vorgange spiegelt sich *in der sprachlichen Er- 
Scheinung, da8 1. mehrfach ein und dasselbe Wort gleichzeitig ,riilpsen“ und 
»kotzen“ bedeutet, oder da® 2. diese beiden Bedeutungen an einem Worte 
zeitlich oder raéumlich wechseln, oder da®f 3. beide Worter einander 4hnlich 
sind, d. h. ahnliche Lautmalereien sind. 


1. Deutsch kdcken, auch kéken, koken bedeutet nach dem GRIMM’schen Worterbuch 
,»ructare ; vomere“ und nach WEIGAND’s ,Deutschem Worterbuch‘ * , laut riilpsen; sich erbrechend 
von sich geben“. Schweizerisch gégge ,r.; kotzen*. Niederdeutsch kolpen, kiilpsen ,t.; k.“. 
Englisch gulp r.;k. Danisch gylpe und 4lter-dinisch gulpe r.; k. Alter-danisch reppe t.; k. Lettisch 
gulgati-s t.; ks Armenisch ortsam (orcam) ,tiilpse; kotze“, zgairim*) ,r.; ausspeien, auswerfen‘. 

In diesen Fallen dient also ein und dieselbe Lautmalerei fiir beide verwandte Vorgange. 

2. Angelsachsisch bealcettan ,kotzen* > englisch belch ,riilpsen“. Norwegisch-dialektisch 
golpa ,t.“ = schwedisch-dialektisch gylpa ,k.“. Danisch raebe ,r.“; im alteren Danischen auch 
»k.“. Lateinisch ructare ,t.“ = griechisch éosiyeoJa ,k.“, Also das an sich fit beide Be- 


deutungen verwendbare Schallwort wird innerhalb verschiedener Zeitraume und Gebiete auf je 


eine Bedeutung eingeschrankt. 


3. Mittelhochdeutsch, neuhochdeutsch koppitzen, képpeln ,tiilpsen* : neuhochdeutsch kotzen. - 


Slowenisch kocati ,r.“.und kozlati ,kotzen*. Ketschua kep/nay ,k.“ = Ost-Ketschua ghapa ,r.*. 


Es ist also physiologisch und phonogenetisch-etymologisch gerechtfertigt, 
wenn wir im folgenden die beiden Begriffe und-Worter_ ,riilpsen, kotzen“ 
gemeinsam und als zusammengehérig behandeln. Die Begriffsgrenzen 
flieBen und nicht: blo® hier, sondern titberhaupt bei allen Onomato- 
pdien: Die bei einem Schallwort geltenden Bedeutungen sind aller- 
meistens nur ein Teil der dafiir méglichen Bedeutungen, Dieser grund- 
legende Satz wird uns immer wieder begegnen. 

Er gilt gleich im folgenden: Die Wo6rter fiir ,riilpsen, kotzen‘ 
haben mehrfach zugleich die Bedeutung ,husten‘, oder es lauten 
die betreffenden Worter ahnlich. Das erklart sich phonogenetisch ohne 
weiteres: sowohl ,husten“ als ,riilpsen, kotzen“ sind starke StoBbewegungen 
in der Kehle, jenes aus Lunge und Luftréhre, diese aus’ Magen und Speise- 
rohre. Diese Beziehungen sind richtig erkannt im Grimm’schen Wo6rterbuch 
unter kdcken, wo zu dessen Etymologie gesagt wird: ,Da der riilpsende 
Klang das eigentlich damit Bezeichnete sein wird, mag es (namlich kdaken) 
im Grunde mit lautaéhnlichen Wortern fiir ,Husten‘ und Ahnliches gleichen 
Ausgangspunkt haben, wie schweizerisch kacken ,hiisteln‘.“ 


Deutsch kotzen bedeutet nach WeIGAND® ,hustend ausspeien“. Diese 


Zweiseitigkeit der Bedeutung sehen wir in den einzelnen deutschen Mund- 
arten geradezu gespalten und in ihre Halften auseinanderfallend: Das Grimm’sche 
Worterbuch gibt fiir Kotz die beiden Bedeutungen ,1. Auswurf, Gekotztes, 
2. Husten“, letzteres fiir Thiiringen und Sachsen; und SCHMELLER’s , Bayrisches 
Worterbuch* bietet fiir bayrisch kotzen die Bedeutung ,vomere“, aber fiir 
Aschaffenburgisch kotzen und Kotzer die Bedeutungen ,,husten und Auswurf 
heraufholen* und ,starker Husten“. 
Man vergleiche ferner: 


Tirolisch kaz/ Husten-Interjektion, katzlen ,kotzen*: sichsisch kdtzen ,kurz husten*. 
Englisch-dialektisch kink ,cough; vomit‘. 
Urslawisch *korkati ergab tschechisch krkati ,riilpsen* und russisch kerkat ,husten‘. 


Elementare Poe 


Magyarisch kéhécselni_,hiisteln; kotzen*, 

Kamba -Jkoa ,h.; cet 

Biloxi psuki ,h.; r.*. : ; ES he 
Endlich Ahnlichkeiten innerhalb einer Sprache, wie: él 


Englisch cough husten: keck ,Brechreiz haben‘. «ag 
Arabisch gasira ,laboravit tussi“ : asasa ,er kotzte*: gasa’a II. und V. ,ructum emisit*. . od Pe 
Kuju okorrora ,h.“:horrora ,r.". my 
Bari yoka ,h.* :yaka ,k.*. 


Gelegentlich finden sich lautmalende Interjektionen fiir den charakte- 
ristischen Naturlaut des bevorstehenden oder tatsdchlichen Erbrechens: im 
- Arabischen findet sich die substantivierte Form Au:hu: ,sonus vomitus“; das 
Neupersische bildet damit das umschreibende Verbum kej kerden ,kotzen“, 
d.h. w6rtlich etwa kd machen. Ferner Mandschu ker ,Ton des Riilpsens*. Die ; 
einfachste Lautmalerei, Guttural +- Vokal, bieten Formen, wie: . : 

Koptisch ka kotzen, Bedauje ga riilpsen, Schchauri ke k., Suomi ku’o k. 


Es ist also nicht verwunderlich, da der lautmalende Charakter dieser 
Wortgruppe ,,Riilpsen, Kotzen“ schon mehrfach erkannt und festgestellt worden ee 
ist. WEIGAND’s ,, Deutsches WGrterbuch“ * sagt von kotzen: ,Lautnachahmend wie ~ ® 
das gleichbedeutende kdken.“ Auch das Grimm’sche Worterbuch erklart kotzen 
als ,Schallwort‘, ,benannt von dem Klange, den es gibt“. Murray’s Worter- 
buch sagt zu englisch gag ;,sich erbrechen wollen“: ,apparently imitative of 
' the sound made in choking‘; und zu keck ,to make a sound as if about to % 
vomit“ sagt es kurz ,echoic‘. Auch die slawischen Formen slowenisch gotcati oe 
,tiilpsen“ und slowakisch kreat ,kotzen“, gemeinslawische Universal-Onomato- Ds 
pdien mit bunten Bedeutungen, werden von BERNEKER im Et. Wb. als ,laut- I 
nachahmend“ festgestellt. Desgleichen von FRANCK in seinem Et. Wb. die 
hollandischen Formen koren ,,aufriilpsen, von sich geben“ und kitsen ,kotzen“. . 
Ebenso auch albanesisch gogesim ,,Riilpsen* von Gust. MEYER im Albanesischen ; if 
Worterbuch. | ; ‘ 
Aufer den Wortern mit Guttural-Charakteristik gibt es, wie wir noch sehen i 
werden, atich solche mit Guttural- und Labial-Charakteristik, z. B. bayrisch 
koppen ,tiilpsen“, niederdeutsch kolpen, kiilpsen ,riilpsen, kotzen“; endlich gibt 
es auch Bildungen mit bloSer Labial-Charakteristik, z. B. deutsch riipsen, riilpsen. 
Auch bei den Letzteren ist der lautmalende Ursprung im Grimm’schen Worter- are 
buch erkannt: von riilpsen hei®t es: ,Das Wort ist offenbar eine schallnach- | 
-ahmende Neubildung des Deutschen“, und von dem gleichbedeutenden riipsen: 
»Vielleicht urspriinglich eine schallnachahmende Bildung“. 
Euphemistisch umschreibende Ausdriicke entbehren natiirlich jeglicher 
Lautmalerei, die ja eben absichtlich als unfein vermieden werden soll: deutsch 
- aufstopen und sich iibergeben; gleich dem Letzteren venezianisch rendere 
,vomitare“; daraus entlehnt neugriechisch gevtéovw ,ich iibergebe mich, Saat 
Tupi yoyta*) ,Riilps*, wortlich ,Wind, Liiftchen‘. 
_ Die folgende Tabelle bietet ziemlich wenig Material, da diese beiden Worter, 
 ,Riilpsen“ und ,Kotzen“, in den Worterverzeichnissen oft fehlen, d. h. als nicht 


~ wichtig ie ange sind. 
20* 


; Pogoro ba/kulla riilpsen 
ee. Kamba ku/gueuka tr. 


Bieter. 1. Wolof gix riilpsen 
Pt Asante kesiu rt. 

‘ Bambara grinti r. 
Mende kimbo 1. 


1. Suawa gerga riilpsen 


2. Altigyptisch kaa kotzen; kerda*) k. 
Koptisch (Sahidisch) ka k. 


Arabisch k@a kotzen 
; kalasa k. 
; nat 2 kazafa k. 
‘See , kada k. 
: zs xawwas k. 


a Koibalisch kuz/arben k. 


* 


v Adelaide koppin kotzen 


" BITTNER gibt fiir diese beiden Formen die Bedeutung einen 
BITTNER Osterreicher war, soviel als vomere. ‘ 
? Zu mokscha- mordwinisch kurga Mund, das selbst lautmalenden Ursprungs ist, wie wir E 


noch sehen werden. 


“ hasa k.; hdaéa k. 
‘ » fkuchus sonus vomitus 
Jasasa k. (j < g) 


Estnisch kugistama riilpsen 
Mokscha-Mordwinisch kurgakstan® tr. ; : 


Karagassisch kusfarmen kotzen 


2. Stieng hOk ,speien* (==?) 


a 2. Zentral-Karolinisch giirér riilpsen 
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b) Hotentottisch. Een 
Nama kai*) kotzen. 


c) Bantu. : . 
Ovambo; Ndonga kunga kotzen 
» Taita kujkweza k. : 
\ —- Sotho xema r. 


d) Sudan. 
3. Dinka a/kot Riilps / 
»  Ruey t. ; 
»  fgok kotzen 
Nuer ngok k, - * 
_Kunama gedaf. 
e) Hamitisch. e 
3. Bedauje ga@ r. 
Somali hungd k. 
Kafa gay r. 


J) Semitisch. 
Arabisch jaSa’a e fauce emisit sonum; II. und 
V. ructum emisit 
i haztkat Riilps 
Nordafrikanisch-Arabisch tekri’ah R. 
Mehri kaye k.' 
Schchauri ke k. ' / 
Syrisch gesa@ ,ausspeien* (= vomere?) ~ 


h) Uraliach. 
Suomi kakaise kotzen 
_kwo k. 
k) Altaiach. | veld 
Osmanisch geir[mek riilpsen 
Mandschu kekere/mbir.; ker Ton des Riilpsens 
n) Tibeto-Birmaniech. 
3. Leptscha Alun kotzen. 
o) Siamo-Chinesisch. 
1. Tai hac*) kotzen, 
r) Austroasiatisch. 
4, Sakai ROA kotzen 
Sakai-Semang kik k.; néJko k. 
s) Austronesisch. ; 
3. Markesas tokohae t. okies 
t) Papua. 
Nasioi Bich kotzen 
Monumbo kindulup k. 


u) Australien. 
Cloncurry River pene k. 


d. h. also wohl, d ; 


-” 


4 
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+, 


. Hollandisch Aitsen k. 


_ Northumbrisch cowken und quocken ,to vomit 


on ee edt 
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: v) Sidamerika. 
15. Botokudisch knojan*) kotzen 31. Sapara ckimack[ono*) k. 


26. Sipibo kina Kotzen e U) Kavinenja kapuseti K. 


29. Ketschua kep/nay k. 
Ost-Ketschua ghapa riilpsen 
w) Nordamerika. 
28. Kalispel koako riilpsen 35. Eskimo-Tschuktschisch kaSiyek k. 
34. Northern Indians k/aakoi kotzen 


x) Indogermanisch. 
A. Ein indogermanisches Erbwort scheint nicht mehr vorhanden zu sein. (Siehe aber Vrug in § 3.) 
B. Einzelsprachliche Neuschépfungen : 

1. Indisch. Altindisch girdti ,speit aus, entlaft aus dem Munde‘. — Altindisch chardis 
,Erbrechen‘, ¢hardayati ,kotzt*, chrnatti ,kotzt : altindischer Anlaut ¢h- entspricht sonst dem 
griechischen Anlaut ox- und oz-, sowie lateinischem, germanischem, slawischem sk-; also ist 
auch in diesem Falle ein vorindisches *skor- oder *skhor- anzusetzen, eine der zahlreichen 
indogermanischen Formen mit jenem unerklasten s-Vorsatz, so daf also das lautmalende Element 
*kor oder *khor vorliegt. 

2. Iranisch. Neupersisch kei kerden ,kotzen“ (vgl. oben). 

3. Armenisch z/gair*) ,Riilpsen‘; z/gairim*) »f., auswerfen, ausspeien*. Nach HUBSCH- 
MANN: Etymologie dunkel. 

i 4. Slawisch. Tschechisch krkati ,r.; krachzen* < urslawisch *karkati, das in den uibrigen 
slawischen Sprachen ,krachzen, knurren, summen, ténen etc.“ bedeutet: also verengerte Universal- 
Onomatopdie; im Russischen hei®t das entsprechende kerkat ,husten; piepen, pfeifen“. 
Slowenisch gotcati ,r.; laut schluckend trinken“. In den tibrigen slawischen Sprachen heift gles 

,Larm etc.“, slowenisch go/cati , sprechen, schwatzen, girren, tonen*. Universal-OnomatopOie. 
Slowenisch kozlati ,k.*. 

Slowenisch kocati ,r.*. 
Slowakisch krcai ,k.“ = slowenisch Arcati ,klopfen‘; in den iibrigen slawischen Sprachen 

»knacken, knarren, knirschen*: Universal-Onomatopdie. 

Russisch xrakat ,k.“ = altslawisch xrakati ,sich rauspern“; davon wird spater in § 5 die Rede sein. 

5. Baltisch. Litauisch zekseti ,AufstoBen haben* < *gek-. ; 
Lettisch gulgati-s ,t.; k.“. : 

-6. Albanesisch gogesim, gogezim ,R.; Gahnen“. 

9, Romanis¢h. Spanisch gormar ,herauskotzen* (entlehnt zu baskisch gormatu ,k.*); 
portugiesisch gosmar ,k.*. 

© Wie verhalt sich spanisch gomitar k. zu spanisch vomitar k. < lateinisch vomitare? 

10. Keltisch. Kymrisch chwydu ,k.* = bretonisch Choueda; neuirisch sgeith ,act. of 
vomiting, spewing‘. Zugrunde liegt urkeltisch *skit-. 

11. Germanisch. Schwedisch-dialektisch gylka ,k.; schlucksen*; norwegisch-dialektisch 


& 


gulka ,t.; rauspern". 


Norwegisch gurpe ,t.“: norwegisch-dialektisch garpa ,t.". 
Schwedisch-dialektisch holka, hylka ,k.*. 


Danisch gylpe, alter-danisch gulpe ,t., k.‘ = norwegisch-dialektisch golpa 1. = schwedisch- 


dialektisch gylpa k. = ostfriesisch gulpen r.= englisch gulp ,t., k.; schlucken‘. 
Schwedisch krdkas ,brechen wollen“. 
Englisch: keck ,Brechreiz haben, to make a sound as if about to vomit‘. (Vgl. oben!) 


Englisch gag ,sich erbrechen wollen, wiirgen“. 


Englisch gullop ,to belch up". 

Englisch-dialektisch kink ,kotzen; husten*. 

Hollaindisch ‘koren ,aufriilpsen, von sich geben* < mittelniederlandisch coren ,Oprispen, over- 
geven‘. (Vgl. oben!) 


ae 
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Deutsch (samt Mundarten): Mittelhochdeutsch Réppeln ,t.*. — Frith-neuhochdeutsch haffatzen, 
golkazen, heschitzen ,r.“; im 16. Jahrh. kopp LRiiips*, Rkoppen und koppitzen ,r.“ 
(zusammenfallend mit der tierischen Onomatopdie in mittelhochdeutsch koppen ,krachzen 
wie der Rabe“, koppe ,Rabe“); Grdéps ,Riilps*. — Neuhochdeutsch kéken, kdcken ,ructare; 
vomere“, kotzen (rheinlandisch im 15. Jahrh. kutzen), grdlzen ,r.“. — Norddeutsch kolken, 
See r, (zusammenfallend mit dem lautmalenden Tiernamen Kotkrabe); kolpen, kiilpsen 

, k. — Schweizerisch gdgge r., k., gdgge, r., gdkse t., Gorks Riilps, gorkse r., gorksle 
ete haben, glorpse tr. = porbate = gorpse = gropse = gérpse = gerpse = giirpse, 
chorble k., gorzle 1, Gutz das Gespieene, giitze k. — Bayrisch koppen = képpeln = 
koppizen t., kropfetzer ,Riilps*, krdgezn ,riilpsen; gurgelnd rduspern“, tirolisch katzlen, 
kdtzgen ,kotzen“ (vgl. tirolisch kaz/ Husten- -Interjektion), bayrisch-ésterreichisch krd- 
peizer ,Riilps*. 


§ 3. Binnentypus, Doppeltypus, Mischtypus, Umkehrty pus. 


Wir haben bisher in § 1 und 2 solche Schallworter fiir ,Husten, Riilpsen, 
Kotzen“ kennen gelernt, die ihren lautmalenden Gutturaltypus im An- 
laut zeigen. Sehr haufig aber findet sich diese Guttural-Charakteristik und 
iiberhaupt jegliches lautmalende Element nicht im Anlaut, sondern im In- 
laut, nicht am Anfange, sondern am Ende der onomatopdéischen 
Schallsilbe. Diese Tatsache ist fiir die richtige Erkenntnis 
aller Lautmalerei von grundlegender Bedeutung. Soweit wir 
sehen, ist dieses Grundgesetz aller Onomatopdie noch von niemandem er- 
kannt worden, blof in Einzelfallen wie in der Lallsilbe appa neben pappa etc. 
war es unmoglich gewesen, den offenkundigen Sachverhalt zu iibersehen. — 
Wir werden diese zweifache Méglichkeit der Guttural-Charakteristik von nun 
an als Anlautstellung oder Anlauttypus und als Binnenstellung oder Binnen- 
typus unterscheiden. 


Fin Binnentypus kann vokalisch oder konsonantisch an- 
lauten. Dem Anlauttypus KO entspricht der Binnentypus OX als gerade 
Umkehrung, vokalisch anlautend. Das ist der einfachste Binnentypus. 
AuBerdem erscheint unzahlige Male auch der Fall, da8 irgendeine Konsonanz 
diesen einfachsten Binnentypus OK vorangeht, also nach der Formel x-+ OK. 
Wenn das anlautende x selbst auch ein Guttural ist, so haben wir den 
(unendlich haufigen) Doppeltypus KOK. Wenn irgendeine andere Konsonanz 
im Anlaut steht, so haben wir Formen wie POK, TOK, LOK etc. Wir nennen 
diese Formen Mischtypen. Sie spielen ebenfalls eine iiberaus wichtige Rolle 
in der gesamten Wortschépfung. Der Doppeltypus ist die Verbin- 


dung einesAnlauttypus mit gleichem Binnentypus, der Misch-. 


typus ist dieVerbindung einesAnlauttypus mit einem anderen 
Binnentypus, also KOK ist gléichsam KO-+ OK, TOK ist gleichsam 
TO-+ OK. Davon wird noch im Einzelnen viel zu sagen sein. 

Diese vier Typen beherrschen die ganze Wortsch opfung 
aller Sprachen: 


KO Anlauttypus KOK Doppeltyods 
OK einfachster *Binnentypus xOK Mischtypus 


Alle vier Typen kommen sehr haufig auch mit Pats te seltener 
mit Nasal-Erweiterung vor, also 


-— 


a 
x 
4 
_. : 
-.. 
i 


oer i . 
ie Cea, ‘ 


Elementare Wortschépfung. 


. 


“neben KO auch KRO, KLO, KNO etc. 


eK = - ORK, OLK, ONK*eic. 
, KOK , KROK, KLOK etc. und KORK, KOLK etc. und KRONK etc. 
-, xOK ,  xROK, xORK etc. ; eats ey 


Beispiele fiir solche Liquidatypen sind in § 1, S.617{., zusammengestellt 
worden. Auch. in § 2 sind sie haufig. Gerade. diese ‘Liquida-Erweiterungen 
geben den gtitturalen Schallwértern noch eine besondere Klangfarbe. 

Die Doppeltypen sind uns bisher schon so zahlreich neben den einfachen 
Anlauttypen vorgekommen, daf es iiberfliissig ist, nochmals Beispiele an- 
zufiihren. Wohl aber ist etwas anderes zu sagen: Der Doppeltypus ist 


oft nicht leicht zu unterscheiden von Repetition und Re-| 


duplikation, mit denen er jain seinem psychologischen Ursprunge und in 
seiner psychologischen Wirkung verwandt ist. Formen wie 
; Monschombo koko husten, Biloxi xoxo h., Maku hond h. 


sind natiirlich offenbare Repetition, zweisilbige Lautmalerei durch Wiederholung 
des einfachsten Anlauttypus, wie er z. B. in Sakei-Semang né]/ko ,,kotzen“ 
und Lai -/ka Husten vorliegt. Solche zweisilbige, gleichsilbige Schallw6rter 
gibt es ja zahllose, besonders fiir Tierstimmen und Tiernamen, z. B.: 

Altindisch kakas ,Krahe“, mordwinisch kukw ,Kuckuck*, japanisch-kindersprachlich kaka 
,Krahe‘, franzésisch-kindersprachlich koko ,Huhn", Ifumu coco ,Frosch{, Sango foto ,,bellen“ 
Dakota papa ,bellen*, Pahri koko ,Krihe", Nasioi kuku ,Taube*, etc. 


Dieses Bildungsgesetz ist langst bekannt. — Dagegen sind Formen wie 


Neupersisch kiix-kiix ,Ton des Hustens‘*, Suawa gudhguah Husten und Tschinuk hokh- 


 hokh husten 


offenbar zweisilbige Lautmalerei durch Wiederholung eines einsilbigen Doppel- 
typus, wofiir die Tierstimmen und Tiernamen wiederum Parallelen bieten. Ein- 
silbiger Doppeltypus liegt héchstwahrscheinlich auch vor in: 

_ Nubisch koh, Dagomba koh, Luschai khuh, Chinesisch k'ih*), Kajapo kak, Wachi Rox, 
Sarikoli kex, hollandisch kuch, samtlich ,husten, Husten“; ferner in Wolof gix riilpsen, Sakei- 
Semang kik kotzen, Englisch gag und keck ,Brechreiz haben‘. 


Aber solche Formen kénnen immerhin in einzelnen Fallen érst sekundar 
aus urspriinglichen Reduplikationen entstanden sein, wie wir dies in §’1, S. 611, 
von den Kuckuck-Namen schwedisch gdk, norwegisch gauk etc. gezeigt haben 
und wie dies auch fiir kymrisch cog und fiir permisch, syrjanisch kOk »Kuckuck “ 
gilt. Anderseits liegen Doppeltypen in Formen vor, die zundchst etwa redupli- 
zierend sein kénnten, wie nubisch kohé husten, angelsachsisch cohhettan husten. 
Das kénnten ja allenfalls Reduplikationen sein, wie 
ne pepuli von pello oder zéxovda von doz, und dieser Art sind wohl auch Galla kake 
husten, estnisch kdkastama h., Suomi kakaise kotzen, Ewe kokodzage ,Keuchhusten*, Sipibo 
huku Husten. Aber die nahere Betrachtung lehrt, daf nubisch kohé in koh + é@ ,koh machen“ 
zu zerlegen ist (vgl. §-1, S. 617), und da angelsachsisch cohhettan regelrecht mit dem Intensiv- 
suffix’ -ettan <1 germanisch -atjan gebildet ist, also *kox + atjan. Ebenso sind deutsch kdk/en, 
niederdeutsch kag/en h., hollandisch kuch/en h., englisch-dialektisch quock/en k., alter-danisch 
kigfen h., tschechisch kach/ati h. einfach durch das gewohnliche Infinitiv-Suffix yon den primdren 
Doppeltypen kok, kag, kuch,’ guock, kig, kach abgeleitet. 
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Neben dem Doppeltypus ist auch ein dreifacher Typus-méglich und auch 
wirklich vorhanden, also KOKOK und dergleichen. Diese Erscheinung, die mit 
der Triplikation enge verwandt ist, wird uns besonders im II. Hauptteile dieser 
Arbeit beschaftigen. Freilich ist es sehr schwer, solche dreifache Typen mit 
Gewifheit festzustellen, da der in Betracht kommende dritte Guttural leicht 
bloB suffixal sein kann. Da bedarf es eben genauester Untersuchung der 
jeweiligen Wortbildungsgesetze und Flexionslehre, was aber manchmal un- 
moglich ist. So gut wie sicher dreitypig ist, wegen der semitischen Drei- 
buchstabigkeit, arabisch haka:a ,er hustete“. Schwieriger ist es schon mit 
magyarisch RéAdg/ni husten, wo das 6g vielleicht nur ableitend ist, also erst 
Sekundar-Onomatopdie vorliegt. Wie ist endlich Bilibili koéfék husten zu be- 
urteilen? Liegt hier irgendein Prafix, Infix oder Suffix vor — oder sind alle 
drei Gutturale lautmalend? Ferner beriihrt sich solche Dreitypigkeit auch mit 
der Reduplikation; so ist vielleicht Botokudo-Krekmun kekrek husten blofe 
Reduplikation eines Liquidatypus krek. 


Der einfachste Anlauttypus KO, KU und dergleichen scheint als solcher, 
ganz unverandert, selten vorzukommen, z. B. Lai a/ka Husten (mit Nominal- 
prafix a/-), Sakei-Semang né/ko kotzen. Sonst ist dieser einfachste Anlauttypus 
meistens noch, durch irgendwelche vokalische oder konsonantische Elemente er- 
weitert, — vgl. die Tabellen in § 1, S. 616. Besonders haufig und wichtig ist 
da der Mischtypus KOP. Von diesem und von seiner Umkehrung POK (ein 
Hauptfall von xOK!) werden wir am Schlusse dieses Paragraphen und spater 
noch sehr viel zu sprechen haben. 


* * 
* 


Wir bringen nun Beispiele des Binnentypus fiir die Bedeutungen , riilpsen“ 
und ,kotzen*. Diese Gruppe hat auch TromBeEtti erkannt: ,Vomitare. — Tipo 
ok universalmente diffuso anche nell’ America. Onomatopea.“. (Unita, S. 193.) 
—Vorher ist von den Binnentypen noch im allgemeinen zu sagen, daf sie viel- 
fach schwer zu erkennen sind, da8 gar manche Form nur scheinbar ein 
Binnentypus ist, weil ein Prafix abzuscheiden ist, Daher ist ins- 
besondere bei den Prafixsprachen gré8te Vorsicht ndtig. Am sichersten sind die 
Binnentypen naturgemaf8 bei den reinsuffigierenden Sprachen. (Vgl. auch Ein- 
leitung, S. 589.) Bei wenig erforschten Sprachen, deren Bau nicht gentigend klar 
ist, muf also ein anscheinender Binnentypus mit Zuriickhaltung behandelt werden. 
Wenn franzésisch dégueuler ,kotzen“ irgendeiner unerforschten Sprache an- 
gehdérte, so wiirden wir wohl an einen Binnentypus denken und etwa Ila tékula 
ytiilpsen“ als. parallel vergleichen; in Wirklichkeit aber liegt gutturaler Anlaut- — 
typus vor, weil lateinisch de + gula (mit Guttural-Charakteristik, vgl. spater den 


* Man vergleiche Triplikationen wie: 


Ewe hehehe ,schluchzend‘ _ Ewe dedede ,zitternd“ 
»  dzodzodzo , zitternd“ Galla @idada*) ,zittern“ 
kpakpakpa # Uajana tetata/rumhe , zittern“ 
,  kpekpekpe = Dualla na dikidikidiki ,zitternd“. 


od 


. 


§ 29) zugrundeliegt. Ein scheinbarer Binnentypus kann endlich auch durch laut- 


gesetzliche Vorgange entstehen: z. B. Luji toko/a husten erscheint als Binnen- 
typus, bzw. als Mischtypus’ tok (vgl. oben S. 1050); aber in Wirklichkeit liegt 
Ur-Bantu *kokola zugrunde, also ein gutturaler Doppeltypus, bzw. eine re- 
duplizierte Gutturalbildung. — Lai aka Husten erscheint als Fall des einfachsten 


Binnentypus mit vokalischem Anlaut; in Wirklichkeit aber ist das Nominal- 


prafix a/- abzulésen, und es bleibt ein reiner Anlauttypus ka. Ahnliches gilt 
von Sakei-Semang néko kotzen und von Dinka akot ,Riilps‘: hier fallen die 
Prafixe néj- und aj- weg, so daB die reinen Anlauttypen ko und kot bleiben. 
— Ost-Ketschua uhu Husten ist sicher Binnentypus, da das Ketschua streng 
suffigierend ist. Aber bei Botokudisch uhum, ahum Husten kénnte méglicher- 
weise ein Prafix vorliegen. . 

Kurz: es ist ratsam, einen guten Teil der Binnentypen nur als 
vorlaufig zu betrachten, da sie sehr leicht blo® verkappte Anlaut- 
oder Doppeltypen sein kénnen. Diese Warnung will aber durchaus nicht 


.das Vorhandensein von zweifellos echten Binnentypen in Frage stellen, Wir 


haben ja soeben auch von TromBETTI gehort, daf er einen ,tipo ok“, das 
hei®t eben: einen Binnentypus als allgemein verbreitet feststellt. — Und 
schlieBlich: es ist kein wesentlicher Fehler, einen verkappten Anlaut- oder 
Doppeltypus irrigerweise fiir einen Binnentypus zu halten, denn die Haupt- 
sache, die Guttural-Charakteristik, bleibt auf jeden Fall bestehen, nur eine 
Nebensache ist mifverstanden, namlich die Stellung des lautmalenden Ele- 
mentes. Wenn wir nicht wiiften, da& Dinka akot, Lai aka und Sakei-Semang 
néko prafigiert sind, und wenn wir diese Formen irrtiimlicherweise zu den 
Binnentypen stellten — der Fehler ware klein. Oder: A-Mangbattu maki Husten 
hat wahrscheinlich ein Prafix ndJ-, also den einfachsten Anlauttypus ki; wenn 
wir, nun dieses ndki aus Unsicherheit doch zu den Binnentypen stellen, so 


riskieren wir nur einen kleinen Fehler. Ob nun im botokudischen whum Husten © 


das anlautende w wurzelhaft ist, also Binnentypus vorliegt, oder ob es blof 
ein Prafix ist, also verkappter Anlauttypus vorliegt — auf jeden Fall ist und 
bleibt es eine Form mit Gutturaltypus. Markesas tokohae.,riilpsen“ ist wohl 
prafigiert; aber auch wenn wir es fiir einen Mischtypus tok (vgl. oben S. 1050 
und weiter unten) hielten, so bleibt der Charakter des lautmalenden k doch 


~ unberiihrt. Endlich noch ein europdisches Beispiel! Wenn das Englische die 


Sprache eines wilden Volkes ware und wenn etwa ein japanischer oder austra- 
lischer Linguist (im Sinne der bekannten Vision Macanlays) in einer fliichtig 
aufgenommenen englischen Worterliste die Form 


tukéf ,husten“ (to cough) als Binnentypus, als Mischtypus nach Art \ von A-Gobbu tékk6 
Husten, Luji toko/a h., Markesas tokohae ee Ketschua thokxay h., indonesisch [tuk h., 


Ischil tsoxnobe h. 


beurteilte — es ware nur halb verfehlt, denn das & ist auf jeden Fall wirklich 


— lautmalend. 


In der folgenden Tabelle ist leider nur wenig Material ganz sicher. Zweifel- 
los sind nur die uralischen und altaischen Formen. Auch die Typen rok, ruk etc. 
(im Ketschua, Uralischen, Indogermanischen) sind héchstwahrscheinlich echte 


Binnentypen. e 


\ 
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¢) Bantu. ’ - 
Fipa; Lala-Lamba-Wisa luka wet Ifumu byege r. 
Dschagga rega k. Ila tikula r. 
Gbea; Gmbwaga Jbege riilpsen Suaheli teuka r. 
Gbansiri bigé r. Taita deruka tr. 
Mbamba bioka t. 

d) Sudan. 

3. Bari yaka ,speien* (wohl = ,kotzen‘). - 


Nubisch eginde k. 
e) Hamitisch. 
1, Tuareg yugri ,il rote‘, ugrieg*) ,j’ai roté*. 
f) Semitisch. 
Arabisch sasa ,er kotzte.* 


g) Kaukasisch, etc. 
Baskisch poker Rips“. 


h) Uraligch. 


Estnisch 6k ,Brechreiz‘ - Ostjakisch a@xtem k. 

»  Okima riilpsen > (Surgut) agodlem k. 
Finnisch oksennan kotzen Estnisch rohitus ,Rilps“ 
Livisch oksnimi ,Das Erbrechen“ “a rogatama ft. 
Magyarisch okddni k. , Finnisch ridkd r. 

k) Altaisch. * 
Mandschu oksimbi kotzen Mongolisch uksixo k. 


Mandschu dzoho/mbi riilpsen 
1) Japanisch. 
Japanisch faku (Umgangssprache haku) kotzen 


3 ageru k. 
s) Austronesisch, 
1, Malayisch blahak riilpsen 3. Markesas tokohae r. 
2. Marschall wulik r. \ 
v) Stidamerika. ‘ ¢ : 
26. Sipibo aguei*) Riilps 36. Kobeua aikob/adye rt. 


29. Ketschua roktay riilpsen 


; -w) Nordamerika. 
19. Kri sikukattawin ,Riilps* . 34. Navaho diskd ,vomit* 
20. Biloxi psuki ,riilpsen; husten“ ; 


x) Indogermanisch. : 
A. Erbwort ist Vrig ,tuctare*. Neupersisch a@rok und ari, arog ,Riilps*, aror-/iden 
»tiilpsen*, (daraus entlehnt osmanisch dri ,Riilps*); armenisch orts ,Erbrochenes; Speichel*, . 
ortsam ,tiilpse, kotze* (<< *oJruts[am); altslawisch régati , riilpsen“ =serbisch rigati=tschechisch 
Fihati =polnisch rzygac; litauisch rukti (k<g) und ridugeéti ,riilpsen“; griechisch Bau Rout, 
oedyouar ,erbreche mich“, éovyydva ytiilpse* (mit Nasalierung: Vis und Vrung) und Oéyomat 
(parallele Neubildung?); lateinisch e/riigere ,ausriilpsen‘, ructare ,riilpsen, ausspeien“; italienisch 
eruttare < eJrucftare (Verlust des Gutturaltypus durch Assimilation); franzésisch roter ’,riilpsen“ 
(ebenfalls Typenverlust; nur mehr das ebenfalls lautmalende r ist erhalten); angelsichsisch 
roccettan ,tiilpsen* < *rokkfatjan und daneben edJroccian ,wicderkauen* = althochdeutsch 
ita]/rucchen > mittelhochdeutsch éte/riicken , wiederkauen“, schweizerisch it/ruck , Wiederkauen‘ ; 
neunorwegisch jort , Wiederkéuen* (mit Verlust der Guttisral- Charakteristik : germanisch *izghruc [ti 
> *iurt), schwedisch-dialektisch jorta, jarta ,wiederkiuen*. — Diese indogermanische Schallsilbe 
rug ist ganz parallel zahlreichen ahnlichen Lautmalereien rak, rok, ruk etc., die uns allent- 
halben fiir mancherlei mechanische, tierische und menschliche Laute, zumal auch fiir verschiedene 
we - a 
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> Kehlgerdusche begegnen. Die Schallsilbe rok ist nur die Umkehrung des noch haufigeren kor 


und kro. Gleichbedeutend dem indogermanischen rug sind z. B. Ketschua roktay ,riilpsen*, 
estnisch rohitus ,Riilps* und rogatama »tiilpsen*, Dschagga rega ,kotzen“; andere Formen 
mit gleichem Typus und nahestehender Bedeutung werden uns gleich weiter unten und noch 
spater im Paragraphen iiber ,Récheln* begegnen. : 

B, Einzelsprachliche Neuschépfungen im Indogermanischen: 


1. Indisch. Kaschmir dakur das Riilpsen*. 

4. Slawisch. Serbokroatisch ‘kavka ,Riilps‘ ; siehe § 4, Tabelle, slawisch ékati ,schlucksen‘*. 

Gehort urspriinglich hieher auch slowenisch bruhati ,speien, auswerfen‘*? Es stehen da- 
neben die Formen serbokroatisch bruknuti ,hervorbrechen* und brukati se ,auslachen* sowie 
russisch brukat , werfen, besudeln*, die nach Form und Bedeutung eine urspriingliche Laut- 
malerei sein kénnten. Von dem Mischtypus P(R) K wird sogleich die Rede sein. 

9. Romanisch. In den Mundarten Frankreichs finden sich die Formen rakd (Ardéche, 
Drome, Alpes marit.), rdg6 (Isére) und régdntd (Ariége), samtlich ,vomir“. Das kénnen doch 
wohl nur Neubildungen nach dem eben behandelten Typus rak etc. sein. Vgl. ferner noch die 
ahnlichen Formen fiir ,spucken* in § 5. Diese Schallsilbe ist richtig erkannt von MEYER-LUBKE 
in seinem Et. Wb. Nr. 7017: ,rak- Schallwort ,spucken, erbrechen‘.“ f 

Spanisch rego/dar ,riilpsen‘ wird von den Romanisten auf lateinisch re ,zuriick“ + gula 
»Kehle* zuriickgefiihrt, — ob mit Recht, bleibe dahingestellt. In diesem Falle ware also det 
psychologische Anschlu8 an die Schallsilbe reg blo® Sekundar-Onomatopéie; immerhin aber ist 
selbst dann das zugrundeliegende lateinische gu/a eine ausgesprochene Gutturalschépfung, wie 
wir noch sehen werden. Vielleicht aber ist regoldar doch eine spanische Neuschopfung mit 
zweisilbiger Lautmalerei, etwa wie bretonisch brdgédi riilpsen, englisch gullop ,to belch up“, 
Zentral-Karolinisch giirér r. 

10. Keltisch. Bretonisch brégédi, bregasein ,roter“*. Von dem Mischtypus P(R) K wird 
weiter unten die Rede sein. 

11. Germanisch. Angelsichsisch bealcettan ,kotzen* (< *balk/atjan, mif Intensiv-Suffix) 
>englisch belch ,riilpsen* (Typenverlust durch Palatalisierung). Die Schallsilbe balk ist wieder 
der Mischtypus mit Liquida, wie in bretonisch brégodi r. 

Niederrheinisch bdksen ,riilpsen*: Derselbe Mischtypus wie baskisch poker ,Riilps*, Gbea 
bege rt. 

Mittelhochdeutsch roh/ezen ,ructare, eructare; coaxare‘, also offenbare Universal-Onoma- 
topdie vom Mischtypus rok, rox etc., vgl. oben. 


*e™9 
* 


Auch fiir die Bedeutung ,Husten“: finden sich einige (wirkliche oder 


-blok scheinbare) Binnentypen. Und zwar lassen sie sich hier mit etwas gréferer 


Sicherheit feststellen. Osmanisch dksiir[mek husten und Ost-Ketschua uhu 
Husten kénnen nur als einfachste Binnentypen bewertet werden, wegen des 
ausschlieBlich suffigierenden Charakters dieser Sprachen. Schwerwiegend sind 
ferner: : 

Rama ox6/tint husten, Maku ohdde h., Kalispel -/ohoi h. und Bontok Igorot V/ okok h. 


(wohl redupliziert). 


1 Es seien hier einige Husten-Worter, die eigentlich in § 1 gehdren, verspatet nach- 
getragen: d) Basa kohol h., Igbo kwa h., Musuk hasa h., Nuer kél H.; e) Quara gumfa H., 


-Erkaltung = Chamir giffa; k) Mandschu kohong kohong hustend, korkong korkong hustend, 
kang H., keng H., keng kang haufiger Husten, hak sembi h. (wortlich: hak sagen); q) Bod- 


schigjab kutak H., Kede und Tschariar Raut H.; s) Kanakisch kaogo h., H.; Ulau pehok h. 
(wohl mit Prafix pe-); u) Darling River gankokd h., Burdekin River karlunnia*) h., Port 
Macquarie kunming ,a cough or cold‘, Adelaide kolte H., Diyeri kundrakondru coughing, 
a cold“; w) 34. Kato kos H.; x) Schwedisch-dialektisch kd/ta h., bellen; Sachsisch kdtzen 
kurz husten. te 


* 
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Lehrreich . sind die .arabischen Formen: ‘ahha ,er hustete“ kann nur 
einfachster Binnentypus sein. Und nahaba (,das Kamel) hustete“ steht neben 
dem in § 1 genannten kahaba husten; beide gleichen sich im zweiten und 
dritten Radikal 4-+ 6. Die ersten zwei Radikale von kahaba sind ein Doppel- 
typus, die ersten zwei Radikale von nahaba sind ein Mischtypus. Nahaba_ ist 
ahnlich gebaut den Formen na:aba ,krachzte* (Rabe) und naxara _,schnarchte* 
(vgl. § 6), die doch zweifellos lautmalend sind, obwohl der erste Radikal n 
farblos ist; wie in. dem lautmalenden nafaha ,blies‘ und nabaha ,bellte“. 
Zweifellos lautmalend, mit Guttural in Binnenstellung, sind die bunten uralischen 
Formen roh, riih etc. Endlich kommen hier die Binnentypen von der Form tuk, 
tok in Betracht, die wir oben in Anhang II zu § 1 behandelt haben, S. 1049/f. 
Wenn unsere dortige Vermutung richtig ist, da8 der tw-Anlaut dieser Formen 
schon an sich lautmalend ist, so ist dann fuk ein Mischtypus. 


d) Sudan. 
1. A-Gobbu ftokk6 Husten 2. Songai tokkoto h. . 
Mende tohe husten 3. Bari yoka ,husten; atmen“ 


Wolof sokote h. 
Bambara sogosogo h. 
A-Mangbattu n@ki H. (wohl Prafix) 
é) Hamitisch. 
8. Bilin unk husten., 
jf) Semitisch. 
Arabisch ’ahha hustete Arabisch sacala h. (vgl. S. 1047) 
Fi nahaba (,das Kamel) hustete* : , 


h) Uralisch. 


Finnisch rdh/ise ,husten, récheln, rauspern; Estnisch rohaelema ,krachzend husten“ 
Srunzen’ Z Die Schallwurzeln rak, rok, rak, rok etc. 
+ ie: Naeoe poise dienen im Uralischen als Universal-Onomato- 
: fe oy aieiset Juistenire rite” poie fiir viele menschliche, tierische und 
. Re lOCkenen Basten” mechanische Naturlaute *. 
y riik/i ,heiser husten“ 
: rak/i_,aufhusten‘ Estnisch prohkatama ,tief husten“ 


roh[{otta ,hustend lachen* ; 
k) Altaisch. 
Osmanisch 6ksiir/mek husten. 


m) Asiatisch-Arktisch. 
Ainu omku, omuku Husten. 


p) Dravida. 
Brahui dzhak/ing husten. 


r) Aus’ roasiatisch. 
4, Sakei-Semang akon husten. 


s) Austronesisch. 


1. Malayisch ba/tuk husten Bontok Igorot YOkok h. 
Gajo a/tuk h. “Palau oklukl h. } 
Sasakisch ba/tuk h. 2. Sesake auf Api puku h. ‘a 
Karo ba/tuk Husten Marschall b6kb6k h. 4 
Maduresisch ba/to’ H. yf 


* Vgl. O. DONNER, Vergleichendes Worterbuch der Finnisch-ugrischen Sprachen III, 99ff. | d 
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t) Papua. 
Bongu dogal*) Husten. Monumbo ndungul h. 
v) Stidamerika. 
15. Botokudisch ahum husten 29. Ketschua thokxay h. 
Botokudo-Krekmun uhum Husten Ost-Ketschua uhu H. 
20. Maku ohdde h. U) Kavinenjo axuuxu H. 
26. Arazaire oyko h.* Moseteno axa H. 


38. Uajana tohtoto tikaye h. 
39, Rama ox6/tint h. 
* Aber vgl. Pano Auku Histen, — also wohl Verlust des Anlauttypus. 


w) Nordamerika. 


2. Ischil tsoxnobe husten 28. Kalispel -/ohoi h. 
10. Tepeguana /og/- h. 33. Kolosch iskuk Husten 
25. Klamath oksua h. 


x) Indogermanisch. 

“4, Slawisch. Serbokroatisch brehati ,laut husten, keuchen* =slowenisch brehati ,keuchend 
husten‘ zeigen dieselbe Konsonantengruppierung wie bretonisch brégddi ,riilpsen*, slowenisch 
bruhati ,speien, auswerfen* und angelsachsisch bealcettan ,,kotzen“: Labial +-Liquida + Guttural. 

Wenn uns nur die eben genannte serbokroatische und slowenische Form 
bekannt waren, wiirden wir sie mit Fug als primare ,Husten“-Onomatopdie 
mit gutturalem Binnentypus betrachten. Nun aber sind diese siidslawischen 
Formen nur eine Sonderentwicklung eines urslawischen *brexati ,pbellen‘, 
das noch in den iibrigen slawischen Sprachen lebt — vgl. § 1, S. 624. Es liegt 


hier also Bedeutungsiibergang von einer tierischen Lautmalerei. 


zu einer 4hnlichen menschlichen vor, wie bei englisch bark ,,bellen“ 
und sekundar ,husten“ und wie bei den 4hnlichen Fallen auf S. 624. Solcher 
Zusammenfall von Schallw6rtern fiir menschliche und tierische (ja auch fir 
mechanische) Naturlaute findet sich haufig und kann auf mehr als einem 
Wege entstanden sein: erstens kann die tierische Lautnachahmung durch Uber- 
tragung fiir menschliche Laute verwendet werden, wie eben bei bark etc.; 

zweitens kénnen beide Lautmalereien von einander unabhangig sein und trotzdem 
einander dahniich oder gleich sein, wie Zz. B.: 

Franzésisch coqueluche ,Keuchhusten“ und coqueliner ,krahen*, cog ,Hahn“ oder wie 
deutsch kichern und Kikeriki oder wie*mittelhochdeutsch képpeln “rillpsen* und koppe ,Rabe* 
oder wie griechisch xéozym ,bin heiser* und xéoxos ,Hahn* (bei Hesychios). 

Drittens kann eine Universal-Onomatopdie fiir eine Reihe verschiedenartiger 
Menschen- und Tierlaute als Lautmalerei dienen, wie wir z. B. bei einigen 
slawischen Formen gesehen haben. Gleichwohl aber hat die etymologische 
und glottogonische Untersuchung menschliche und tierische Onoma- 
topdien grundsdtzlich scharf auseinander zu halten. Es ist 
‘methodisch verfehlt, lateinisch ¢ussis Husten als lautmalend mit griechisch- 
dialektisch rutd ,Eule“ und mit litauisch tud/ps ,Wiedehopf* zu’verbinden, 
wie wir es in WaALDE’s Et. Wb. finden. Man muf grundsatzlich die mensch- 
lichen Onomatopéien nur mit menschlichen, die tierischen Onomatopoien nur 
mit tierischen verbinden, — aufer wenn ein Ubergang zwischen beiden offen- 
‘kundig .zutage liegt, wie bei unseren Formen brehati und bark ,bellen“ 
> ,husten*. — Der Bedeutungsiibergang dieser Formen ,bellen* > ,husten“ 
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ist doppelt begriindet: Erstens psychologisch, denn gewisse Hustenanfalle 
klingen, wie jedermann weif, wirklich fast wie Hundegebell; zweitens formal- 
lautlich, denn siidslawisch brehati und englisch bark sind einerseits mit jenem 
lautmalenden Mischtypus P(R)K gebildet, der fiir den Tierlaut , Bellen“ haufig 
ist, und zeigen anderseits denselben gutturalen Binnentypus, wie 

Estnisch prohkatama ,tief husten*, Marschall bokbOk husten, Sesake auf Api puku h., 
schweizerisch Becker ,,hartnackiger Masten 

Zu den Mischtypus slowenisch brehati ,keuchend husten“ vergleiche 
man auch noch den Doppeltypus slowenisch krehati ,hiisteln, heisere Tone 
ausstofen“. 

9. Romanisch. Die Mundarten Frankreichs haben fiir das hochsprachliche 
tousser auch einige Formen mit Guttural in Binnenstellung, die vielleicht 
lautmalende Neuschépfungen sind: 

Savoyen sékd ,husten*; Normandie, Pikardie ¢@ké h. Ein Scheintypus aber ist pahkd h. 
(Lot). Es scheint ein Mischtypus P+ K gleich Sesake auf Api puku h. und Marschall b6kb6k h. 
baskisch poker ,Riilps* und niederrheinisch béksen ,riilpsen*; in Wirklichkeit aber ist es wohl 
aus puska < *tussicare, von tussis, das ganz im Siiden Frankreichs vorkommt, tusega etc. 
Ebenfalls Scheintypus ist wohl rok/é h. (Marne), das etwa dem Ketschua rokfay r, und den 
_ obgenannten rok-Formen gleicht, aber doch vielleicht aus einem *rasc(ujlare (> italienisch 

raschiare ,sich rauspern*) herstammt, vielleicht mit Einflu8 von lateinisch raucus. — Aus 
solchen Fallen wie pahkd und roklé ersieht man, mit welchen Irrtumsmoglichkeiten unsere 
Untersuchung rechnen muf. 

11. Germanisch. Westfalisch Juchhausten ,Keuchhusten“ ist offenbar laut- 
malend: westfalisch juchen bedeutet sowohl ,jauchzen* als auch ,keuchen“ 
und diese beiden Bedeutungen sind ausgesprochen lautmalend, wie wir noch 
sehen werden. 

Die Sekundar-Onomatopéie schweizerisch Becker yhartnackiger Husten‘, 
beckere ,husten“, von becke ,hacken, hauen, schlagen“, ist schon in § 1, S. 624, 
besprochen worden: Ubertragung einer mechanischen Onomatopéie auf das 
menschliche Kehlgerausch, ebenfalls mit psychologischer und lautlicher Moti- 
vierung. — Die beiden Sekundar-Onomatopéien Becker Hacker“ > ,Husten“ 
und englisch hack ,hacken“ > ,husten“ verhalten sich zu einander .wie Misch- 
typus und Doppeltypus. é %: 

Die Mischtypen K+ P und P+ K sind uns bisher schon wiederholt 
gelegentlich untergekommen. Jetzt wollen wir sie im Zusammenhange aus- 
fiihrlich betrachten, sowohl die Formen mit Liquida als auch ohne Liquida. 


Galla kufa husten Errub; Maer kobéik h. 
Somali kuffa h. Adelaide koppin kotzen 
Arabisch kahaba h. Tschaui kombi h. 

»*  nahaba h. Ketschua kepnay k. 
Markesas hapu h. Ost-Ketschua ghapa tr. 
Halifurisch hapu-ré h. Kavinenja kapuseti K. 


* Vergleiche folgende Formen: Schuna bugura ,bellen*, Thonga vukula, Wandala buxa, 
Ibo abobuko, Barea behaue, Nubisch wék, Bilin wah, arate nabaha, osmanisch bar*ir[mak, 
Luschai baoh, Buginesisch bo’ka, Taraska vohvoh arani, Mikmak wegile?, Biloxi whe, alt- 
indisch bukkati, Naheres dazu im III. Hauptteile. \ 
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* Kobeua aikob/- 1. | Westfalisch Rdffen h. 


Komalapa xover h. Markisch kaow h. 
Neupersisch xeffiden h. Friih-neuhochdeutsch koppitzen tr. 
Russisch kav/at h. . : kaffatzen t. 
- xrep[at h. Grops R. x 
Serbokroatisch hrip/ati h. ‘ Niederdeutsch kolpen, kiilpsen t., k. 
_ Norwegisch-dialektisch guffa, gluffa h. Schweizerisch gorpse, giirpse etc., ft. 
Norwegisch gurpe r. : glorpse t. 
Norwegisch- dialektisch arpa t. 4 ‘ chérble k. 
4 golpa t. Bayrisch gilpetzer H. 
Dinisch gylpe k. 4 Rropfetzer R. 
Englisch gulp; gullop r. Bayrisch-ésterreichisch krdpetzer R. 


Mittelhochdeutsch képpeln r. 


Alle diese Formen haben Guttural in Anlautstellung und Labial in In- 
lautstellung, zum Teil auch noch eine Verstarkung der Lautmalerei durch r 
oder /, ja in schweizerisch glorpse riilpsen sogar durch beide Liquiden. In 
Einzelfallen mag nun diese K+ P-Charakteristik nur Scheintypus sein, wie das 
bei englisch cough husten (gesprochen df) sicher ist, da es auf angelsachsisch 
cohh{- zuriickgeht. Aber im allgemeinen ist ein verniinftiger Zweifel an der 
K+ P-Charakteristik nicht méglich. Man betrachte nur einmal die germanischen, 
zumal die deutschen Formen der vorstehenden Reihe! Die historische Unter- 
_suchung fordert nicht den geringsten Einwand zutage gegen die Urspriinglich- 
keit des lautmalenden Kehl- und Lippenlautes. Und unser Sprachgefiihl emp- 
findet sie unmittelbar mit Evidenz als schallnachahmend. Und schlieflich 
entspricht die Reihenfolge Guttural+Labial genau dem natir- 
lichen Vorgange bei den Gerduschen des Hustens, Riilpsens 
und Kotzens. Der aufsteigende Luftstrom geht zuerst durch die Kehle und - m 
erzeugt naturgema8 einen Guttural, um sodann beim Austreten aus der 
LippenOffnung den naturgemafen Labial zu erzeugen. Jedermann kann ‘ 
das experimentell nachpriifen, indem er ohne jeden Kulturzwang recht natiirlich- . sty 
gemiitlich hustet oder riilpst oder gahnt etc. Die Wortschépfung, der Wort- 
bau folgt da mit treuem Realismus dem natiirlichen Vorgange, ihn 
sowohl pantomimisch als auch phonetisch nachahmend. Einige der 
obgenannten germanischen Worter sind konsonantisch wie vokalisch aus- 
gezeichnete Nachahmungen des tatsachlichen Naturlautes. — Die Doppel- 
typen mit gutturalem Anlaut und Inlaut verzichten auf die genaue Gesamt- 
nachahmung der aufeinander folgenden Stadien des Naturlautes (Kehle + Lippen), 
betonen aber um so starker den gutturallen Ausgangspunkt des Ganzen: man 
vergleiche z. B. schweizerisch Charchli ,rochelnder Husten* und chdrble 
»kotzen“. Bemerkenswert ist da das Nebeneinander von K+/P-Formen und 
K+ K-Formen, z. B.: 

Norwegisch-dialektisch golpa riilpsen und gulka r.; norddeutsch kolpen r. und kolken r.; 
schweizerisch gorpse r. und gorkse t. 


Ein Wort wie arabisch kahaba ‘hustete’ hat, dank dem semitischen Tri- 

literalismus, die giinstige Gelegenheit, Doppeltypus und Mischtypus zu ver- 

’ _ pinden: es ist gleichsam (K+K) + (K+ P). Man vergleiche die Lautwirkung von 
arabisch kahaba und hakasa hustete. 
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Vielfach verbindet die Wortschépfung diese beiden lautmalenden Kon- 
sonanzen, Guttural-+ Labial, ohne Riicksicht auf den tatsdchlichen phono- 
genetischen Vorgang in umgekehrter Reihenfolge, also im Typus P+K. 
Ein besonders schénes Beispiel fiir das Nebeneinander beider Wortbauméglich- 
keiten ist magyarisch kdp/- ,spucken* = pok/- ,spucken“ (vgl § 5). Neben der 
kiirzesten Form P+ XK finden sich natiirlich auch die Liquidaformen PR-+ K, 
PL+K, P+RK etc. Diese umgekehrte Reihenfolge ist zwar nicht ganz natur- 
getreu, ist ein Willkiirakt; aber die subjektive Willkiir hat, wie schon S. 614 
festgestellt wurde, in der gesamten Sprachschépfung weiten Spielraum. Die 
Sprache ist eben kein logisches, sondern ein psychologisches Erzeugnis. Wir 
nennen diese sehr haufige Erscheinung von nun an Umkehrtypus. Die 
Umkehrtypen im allgemeinen und besonders das Paar K+P 
und P+K spielen in der gesamten Sprachschépfung eine ge- 
waltige Rolle. Wir werden im Verlaufe unserer Untersuchungen sehr oft mit 
ihnen zu tun haben. Vorlaufig sei auch dieses glottogonische Grundgesetz nur 
kurz festgestellt. Das Wesen der Umkehrtypen hat ABEL in seinen sprach- 
wissenschaftlichen Schriften richtig erfa®t und als ,Gegenlaut* bezeichnet. 

Wahrend uns in § 2 und 3 die K+ P-Formen ziemlich zahlreich und 
zuverlassig unterkamen, sind hier die P+ K-Formen weniger zahlreich und 
weniger’ zuverlassig. Vielleicht ist von den folgenden Beispielen ein oder der 
andere Labialanlaut als sekundar oder als prafixal zu streichen. 


Gbea bege riilpsen Biloxi psuki h., r 

Gbansiri bigi r. Siidslawisch brehati h. 

Ifumu byege r. (?) Slowenisch bruhati ,speien, auswerfen“ 
Mbamba bioka r. Bretonisch brégédi t. 

Baskisch poker R. Angelsichsisch bealcettan kotzen 

Estnisch préhkatama husten (Englisch bark ,bellen; husten“) 

Japanisch faku k. Niederrheinisch bdksen tr. 

Sesake auf Api puku h. (Schweizerisch Becker H.) 


Marschall b6kb6k h. 


Als Scheintypus ist oben die franzésisch-dialektische Form pahkd husten 
ausgeschieden worden. — Auch hier stehen den P+ K-Formen in ein und 
derselben Sprache gleichbedeutende K + P-Formen zur Seite: 


Angelsachsisch *balk/- ist die Umkehrung zu englisch gulp riilpsen, kotzen; gegeniiber 
niederrheinisch bdksen r. steht bayrisch képpeln, képpizen t.; i Begentber Gerbomiaaliegh brehati 
husten steht Aripati h. 


Nur eine Vermutung: ist auch deutsch brechen, sich erbrechen = mittel- 
hochdeutsch- sich brechen durch die Klangwirkung der Konsonantenverbindung 
zu seiner iibertragenen Bedeutung ,vomere“ gekommen? Es hat dieselbe 
Konsonantenfolge PR + K wie 


Bretonisch brégédi riilpsen, serbokroatisch brehati husten, slowenisch bruhati ,speien, 
auswerfen* und estnisch préhkatama h. 


Natiirlich kame dieser Lautwirkung nur eine Nebenrolle zu bei dieser 
Sekundar-Onomatopdie; die Hauptrolle dabei spielte die Urbedeutung: ,frangere“, 
also derselbe Begriff des Heftigen, StoBenden wie bei 

Englisch hack ,hacken* >, husten* und schweizerisch Becker , Hacker“ >, hartnackiger H.*. 


ena ee hat die Forme biifog[ni = Pofogin efhineent ‘Hier 
Part zunachst der labiale Doppeltypus 6+ f vor, also das Gegenstiick zu. 
gutturalen Doppeltypen wie 


Deutsch kdken, englisch gag und keck, Wolof gix etc. 


Die Vokalschwankung bdf- und biif- dient ebenso der Lautmalerei 
wie etwa 


Schweizerisch gorpse, gorpse, gerpse, giirpse riilpsen, gégge, gagge r. und Charchli, 
Chirchli Husten. 

An diese Schallsilbe buf-, bdf- tritt das suffixale -dg-. Das so ent- 
standene bufdg- wirkt nun, mit Sekundar-Onomatopdie des Suffixes, als 
Schallwort mit drei lautmalenden Konsonanten, 4hnlich wie magyarisch 
- kohdg[ni,husten*: kdh-dg scheint ‘dreitypig K+ K+ K, bdf-dg scheint drei- 
typig P+ P+4+K. Magyarisch béfég scheint das, was arabisch kahaba 
hustete wirklich ist: Verbindung von Doppeltypus mit Mischtypus. 

Derselbe Doppeltypus wie in bif-, aber mit Liquida-Erweiterung, liegt vor in altslawisch 
blivfati ,kotzen*, russisch blevat, serbokroatisch und slowenisch bljuvati, tschechisch (alt) 
blvati, polnisch blwad, obersorbisch b/uwadc. Labialer Anlauttypus ist wohl indogermanisch 
SV cama in altindisch vamati ,kotzt*, awestisch vam/- k., griechisch éuéw < *Feuéw, lateinisch 


vomo < *uemo, altislindisch vdema ,Seekrankheit*, litauisch vémti kh. BloBer Labial- Binnen- 
_typus ist angelsichsisch snoffa ,nausea“ und die folgende Gruppe. 


Das Mittelhochdeutsche hat nebeneinander die Formen roh/fezen riilpsen 
und roffzen riilpsen < althochdeutsch rofffazzen < *rup[atjan. Der Wechsel 
des Gitturals und Labials in der Binnenstellung ist ahnlich dem in 

Norwegisch-dialektisch gulka riilpsen und golpa r. 


Rohezen und rofzen stellen die Liquida r gleichsam als wichtigste Laut- 
malerei an die auffallendste Stelle. Der Mischtypus r-+ k etc. ist uns schon 
mehrfach begegnet. Blofes r.allein liegt vor in Uruava réarua ,kotzen“. 
Neben rofzen stehen mit verschiedenen Vokal- und Konsonantenstufen 

Altnordisch repta riilpsen und rypta kotzen, altnordisch und norwegisch-dialektisch ropa t., 
schwedisch-dialektisch reffta, rafftar., alterdanisch reppe r., k.; danisch raebe r., alter-auch k.; 


ferner die zum Teil veralteten deutschen Formen roppen, Pope reupsen, roubsen, rdpsen, 
rlipsen f. : 


Deutsch rilp[sen und riilpen, von dem interjektionellen Substantiv Ri/p 
,das AufstoBen* abgeleitet, ist bemerkenswert, da es eine sehr. gliickliche 
‘Nachahmung des Naturlautes ist, obwohl ganz ohne Guttural-Charakteristik, 
Parallel diesen r-+ p-Formen erscheint auch ossetisch revun riilpsen. — Zu 
deutsch riilpsen ist wieder zu vergleichen niederdeutsch kié/psen riilpsen, kotzen. 
Die reichste Form der.Schallnachahmung finden wir in schweizerisch glorpse 
riilpsen (neben gorpse und gropse) mit Mischtypus K+ P und beiden Liquiden. 
Diese Verbindung beider Liquiden ist sonst selten: sichere Falle sind noch 
deutsch gré/zen riilpsen und mittelhochdeutsch, alter-neuhochdeutsch Rilz 
»Riilps“; vielleicht spanisch regoldar riilpsen und franzésisch-dialektisch kralé 
husten; wohl nur sekundar schweizerisch chdrble kotzen und tschechisch 
krohlati husten. . 


* - * 
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Hiemit sind die wichtigsten Grundfragen und Begleiterscheinungen der 
gutturalen Lautmalerei fiir menschliche Kehlgerausche wenigstens im wesent- 
lichen dargelegt. Leider war das Beweismaterial stellenweise nur diirftig und 
nicht durchwegs sicher. Wir muften in diesem Paragraphen mit wenigen 
Beispielen beweisen, wofiir die spateren Paragraphen zahllose Beispiele ent- 
halten. Es stand uns eben nur das Wortmaterial fiir die drei Bedeutungen 
,husten, riilpsen, kotzen“ zur Verfiigung. Mit dem uniibersehbaren Material 
der folgenden Abschnitte hatten wir unsere theoretischen Satze viel, viel reich- 
haltiger belegen kénnen. Aber wir konnten nicht auf das Kiinftige vorgreifen, 
da wir stets nur auf dem festen Boden schon bekannter Tatsachen weiter- 
bauen wollten. Anderseits schien es untunlich, diese grundsatzlichen Dar- 
legungen langer hinauszuschieben. Es empfahl sich vielmehr, all dies Theoretisch- 
Prinzipielle mdglichst friih zu erledigen, um dann im folgenden die Fiille der 
Erscheinungen schnell und ungehindert erfassen zu kénnen. 

Die lautmalende Funktion der Vokale, so wertvoll und réizvoll sie 
auch ist, haben wir bisher nur gelegentlich beriihrt und werden es auch kiinftig 


so halten. Das Grundgeriiste dieses ersten Hauptteiles ist eben die Guttural- 


Charakteristik, alles andere ist nur Begleiterscheinung. 
(Fortsetzung folgt.) 
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Die archiAclogische Kartographie. am nérdlichen 
Balkan. 


Von Univ.-Prof. Dr. OSWALD MENGHIN, Wien. 


Das Bediirfnis nach archdologischen Karten hat verschiedene Wurzeln. 
Einen elementaren Grund, Eundkarten anzulegen, ergibt schon die Notwendig- 
keit, sich Klarheit iiber die geographische Lage von Fundplatzen zu verschaffen, 
da in vielen Fallen auch die besten Atlanten im Stiche lassen und genaueres 
Kartenmaterial ja nicht immer zur Hand ist. Wenn sich die Funde in einem 
Gebiete mehr und mehr haufen, so tritt ein neues Moment hinzu; man will 
eine gewisse Ordnung in das Material bringen, eine topographische Ubersicht 
gewinnen; das Interesse der Denkmalpflege stellt sich ein und verlangt Ver- 
zeichnisse der Fundorte und kartographische Festlegung derselben. Aus diesen 
Motiven allein heraus kénnen schon Fundkarten erstehen; eine lebhaftere 
und befriedigende Tatigkeit auf dem Gebiete der archdologischen Kartographie 
werden sie freilich nicht zu erwecken vermégen, dazu miissen starkere Beweg- 
griinde mitwirken. Diese pflegen sich alsbald einzustellen, wenn die archdo- 
logische Durchforschung eines Landes eine gewisse Stufe erreicht hat. Es 
drangen sich da neben den rein archdologischen Gesichtspunkten’ auch andere 
Probleme vor, Forderungen von Grenzgebieten, besonders der Siedlungs- 
geschichte, der Palaethnologie und der Landeskunde. Diese Forschungszweige 
werden gewOhnlich nicht von Facharchdologen, sondern von Historikern, 
Geographen und Linguisten betreut, die nur selten in der Lage sind, das 
archdologische Material selbstandig zu bewdltigen. Dieses muf ihnen daher 
von archdologischer Seite bereitgestellt werden. Es liegt nun schon im Wesen 
dieser Disziplinen, die ja stark mit statistischem und kartographischem Material 

» zu arbeiten haben, daf das idealste Hilfsmittel fiir sie die archaologische 
Fundkarte ist. Eine gute Fundkarte iiberhebt sie jeder eigenen Bemiihung 
in dieser Richtung und man kann wohl sagen, daf, von diesem Standpunkte 
betrachtet, die Fundkarte das reifste und feinste Erzeugnis der archdologischen 
Forschung ist}. € 

Das Fundkartenwesen hangt also auf engste mit dem Stande der Landes- 
durchforschung und den damit wachsenden wissenschaftlichen Bediirfnissen 
zusammen. Es wird sich daher, ehe wir in die Besprechung der Fundkarten 
‘der ndrdlichen Balkanlander eintreten, empfehlen, einen Blick auf die Ent- 
wicklung der archdologischen Erforschung dieses Gebietes zu werfen. Da miissen 
wir freilich nur wieder mit der Klage beginnen, da die Balkanhalbinsel zu 
jenen Teilen Europas gehért, die archdologisch am allerwenigsten bekannt 
sind, besonders was die prahistorische Archdologie anlangt. Die Griinde 
fiir diesen Zustand brauchen hier wohl kaum des Naheren auseinandergesetzt 
zu werden. Die politischen und kulturellen Verhdltnisse lagen am Balkan 

~ bisher meist so, da sich eine systematische wissenschaftliche Tatigkeit 


? Uber die Herstellung von archaologischen Fundkarten handle ich ausfiihrlicher in meinem 

» Aufsatze: Uber archdologische Fundkarten im allgemeinen und osterreichische Fundkarten im 
_ besonderen (Deutsche Rundschau fiir Geographie XXXVII, 1914/1915, S. 262). 
re ; 2i* 
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_. nirgends entfalten konnte. Erst in der letzten Zeit ist hierin eine Anderung 
-eingetreten. Denn auch die neugegriindeten Balkanstaaten hatten in den ersten os 
Dezennien ihres Bestandes andere Sorgen als wissenschaftliche; primum . 
vivere, deinde philosophare gilt ja auch im Staatsleben. Nur der Siiden der 
- Balkanhalbinsel und etwa noch die nordagdische Kiiste (besonders Saloniki 
und Konstantinopel) bildeten eine Ausnahme. Die einzigartige Stellung 
Griechenlands im Altertum hat der Forschung schon friih einen machtigen 
Ansporn geboten und bewirkt, daf selbst die widrigsten Umstande dem ge- 
lehrten Eifer nicht Einhalt tun konnten. Schon die erste Halfte des 18. Jahr- 
hunderts sieht hier namhafte Archdologen an der Arbeit und als bessere 
Verhaltnisse einkehrten, nahmen die Studien hier rasch einen ungeheueren 
: Aufschwung. 
Kann somit Griechenland auf eine alte und ruhmreiche Geschichte seiner 
archdologischen Durchforschung zuriickblicken?, so steht es am ndrdlichen 
und mittleren Balkan, in Rumanien, Bulgarien, Serbien, Bosnien, Montenegro, 
Albanien, aber auch noch im ndérdlichen Makedonien und Thrakien, ganz 
anders?. Vor der Schdpfung der selbstandigen Kleinstaaten und des Okku- 
pationsgebietes ist von eigenem wissenschaftlichen Leben hier iiberhaupt fast 
nichts zu spiiren, Rumanien etwa ausgenommen, dessen Altere staatliche 
Sonderstellung auch die Forschungstatigkeit begiinstigt hat. Aber auch in der 
auslandischen Literatur finden wir fiber die Archdologie des ndrdlichen Balkans 
lange Zeit sehr wenig. Was wir aus den Berichten der Balkanreisenden 
friiherer Jahrhunderte schépfen k6nnen, sind diirftigste Tropfen wissenschaft- 
4 licher Erkenntnis und wie eine Oase in der Wiiste winkt uns da das grofe 
Donauwerk von ALoIs FERDINAND Graf v. MAarsILI aus dem Jahre 1726 ent- 
gegen; wir werden dariiber gleich ausfithrlicher zu sprechen haben. Daneben 
sind wohl nur noch die hervorragenden Leistungen des kroatischen Franziskaners 
Mattias PETER KATANCSICH zu erwahnen, dessen literarische Tatigkeit in die . 
Zeit von 1781 bis 1825 fallt. Ein Teil seiner Schriften, die sich besonders : 
mit der antiken Geographie, Vélkerkunde, Geschichte und Epigraphik Thrakiens 
und Illyriens befassen, ist nur im Manuskript erhalten. Erst seit Anfang 
des 19. Jahrhunderts wird die Reiseliteratur etwas ergiebiger; da ist neben 
G. BartH, GRIESEBACH wu. a. vor allem Am Bovz zu nennén, der zum 
erstenmal einen vollen Griff in das reiche Material tat. Einzelne Konsuln 


_—- ! ‘Vgi. jetzt die Geschichte der Archdologie von B. SAUER im Handbuch der klassischen 
Altertumswissenschaft VI, 1913, S. 80 ff., besonders S. 128 ff. : 

2 Fine zusammenfassende geschichtliche Darstellung der archiologischen Forschung am 
nérdlichen und mittleren Balkan gibt es nicht, Nur fiir einzelne Landergebiete sind einige Be- 
helfe vorhanden. Fir Bulgarien und den tiirkischen Teil des alten Thrakien vgl. G. SEURE: 
Archéologie Thrace (Revue archéologique XVIII, 1911, S. 301 f.), TH. ScHMIDT: Die archdologische 
Erforschung Bulgariens (Deutsche Literaturzeitung XXXIV, 1913, S. 261), O. MENGHIN: Der An- « 
teil Osterreichs an der prahistorischen Durchforschung Bulgariens (Wiener Zeitung, 21. Mai 1916), 
A. LipscHU1z: Die archiologische Forschung in Bulgarien (Vossische Zeitung, 6. August 1916); 
fiir Rumanien vgl. J. ANDRIESESCU: A supra épocei de bronz in Romania (Buletinul com. mon. istor. 
; 1915); fiir Bosnien J. M. BAERNREITHER: Das Museum von Sarajevo, Die prahistorischen Funde 

in Bosnien und der Herzegowina, Rémische Archiologie zwischen Save und Narenta (Oster- 

reichische Rundschau XXI, 1909, S. 9, 92 und 355). 
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fremder Machte versuchten sich auch in Grabungen; allein es drang lange” 


Zeit davon nichts in die wissenschaftliche Welt. In Rumanien erregen be- 
sonders die Walle der Dobrudscha die Aufmerksamkeit der gelehrten Welt. 
HELLMUTH v. MOLTKE hat als erster einige Kenntnis davon vermittelt, der 
Franzose JULES MICHEL beschrieb sie dann ausfiihrlicher (1862), 

Diese Periode geringster Forschungstatigkeit reicht bis zum Jahre 1870. 
Von diesem Zeitpunkte an trat, durch verschiedene Ereignisse hervorgerufen, 
ein Umschwung ein. Im Jahre 1870 wurde der Bau der Bahn Enos—Adrianopel— 
Philippopel begonnen, der verschiedene Fachleute, Techniker, Geologen, Arzte, 
vor allem aus Osterreich, in diese Gebiete brachte. So bereiste J. M. Hocn- 
STETTER im Jahre 1869 den Balkan, nicht ohne auch auf archdologische Gegen- 
stande Bedacht zu nehmen; E. ZELLER und A. Petc, die als Ingenieure am 
Bahnbau teilnahmen, betatigten sich auch durch Grabungen und berichteten 
dariiber in der wissenschaftlichen Welt. Besonders eingehend befafte sich der 
Arzt M. C. WEISER mit den bulgarischen Tumuli. Die erste Balkanexkursion 
zu rein archdologischen Zwecken unternahm im Jahre 1868 der Franzose 
A. Dumont, der bald darauf auch eine Abhandlung iiber einen albanischen 
Fund verdffentlichte. Um diese Zeit setzen die grofen Grabungen G. ScHLIE- 
MANN’s ein (1870 bis 1890); sie beriihren aber, wenn man von der Eréffnung 
des Kara-Agatsch-Tepeh auf Gallipoli absieht, nirgends den Boden der 
europdischen Tiirkei. In Rumanien arbeiten in dieser Zeit schon einige wohl- 
meinende einheimische Forscher, wie G. BUTUREANU, N. BELDICEANU, C. BOLLIAC; 
grofere Bedeutung hat nur A. Opopescu. In diesem Zeitraum beginnt auch 
schon der hervorragendste rumanische Archaologe G. TociEscu, dessen 
Arbeiten weit iiber die engere Heimat hinausgreifen. In den iibrigen Balkan- 
landern fehlen archdologische Versuche Einheimischer vollig. Als einzige Aus- 
nahme ist ein Btichlein des bulgarischen Arztes N. ZACHARIEV tiber den Kreis 
Tatar-Pazardschik, 1870 in Wien erschienen, zu nennen. 

Im Verlauf der siebziger Jahre trat dann der Balkan immer starker in den 
Vordergrund des Offentlichen Interesses. Die Aufstande und Kriege der Jahre 
1875 bis 1878 endeten bekanntlich mit dem Frieden von San Stefano und 


dem Berliner Kongref, der eine neue Ordnung auf dem Balkan begriindete. 


In den neterrichteten Staaten stand, Rumanien wieder ausgenommen, die 
Wissenschaft zunachst ganz unter der Obhut von Auslandern; denn eine 
eigene Intelligenz war kaum vorhanden. Es darf uns daher nicht wunder- 
nehmen, wenn die archdologischen Schriften aus den achtziger und neunziger 
Jahren noch immer fremde, zumeist Osterreichische Verfasser aufweisen. Ich 
sehe dabei ganz von den Mitarbeitern an den monumentalen Inschriften- 
editionen und jenen Leuchten der Wissenschaft ab, die, wie E, BORMANN, 
F. Cumont, A. v. DoMACzEwsk!, TH. MOMMSEN uw. a., ihr Arbeitsfeld iiber das 
ganze Gebiet der antiken Welt ausdehnen, sondern fasse vor allem jene 
Gelehrten in die Augen, die sich als Pioniere der Landesdurchforschung be- 
tatigt haben. Da erscheinen unter anderen die Osterreicher F. KANitTz, dessen 
Wirken schon in der fritheren Periode einsetzt, und J. C. JiRECEK, beide 


fiir das gesamte Balkangebiet tatig, der Reichsdeutsche C. ScHuUCHHARDT, die” 


Siebenbiirger K. Torma und Kart Goos, die hauptsachlich tiber Rumdanien 
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arbeiten, die tschechischen Briider H. und K. SxorpiL, sowie ihr Landsmann 
V. Dosruskl, die Bulgarien durchforschen, der Englander A. Evans, dessen 
“Werk iiber das alte Illyrikum hohen Wert besitzt, der Bergdirektor FELIx 
HoFrMANN, ein Osterreicher, der eine archdologische Studie iiber Serbien 
liefert, und schlieBlich die zahlreichen Gelehrten, die ihre Aufmerksamkeit dem 
Okkupationsgebiete widmen, allen voran W. TOMASCHEK, ©. TRUHELKA und 
K. Patscu, ferner M. Hoernes, W. Rapimskf, F. FIALA, C. HORMANN, C. DE 
MaRcHESETTI, J. KELLNER, P. A. HOFFER u. Vv. a. : 
Nur sehr allmahlich beginnen sich auch aus den Balkanlandern selbst 
Forscher einzustellen und vor 1890 begegnet kaum je ein einheimischer Name, 
Rumanien natiirlich ausgenommen, wo G. TociLescu schon im Jahre 1880 
eine zusammenfassende Urgeschichte Dakiens versucht. In den tibrigen Balkan- 
landern nimmt die einheimische Forschung erst im letzten Jahrzehnt des 
vorigen Jahrhunderts einigen Aufschwung, besonders was die tiberall frither 
entwickelte klassische Archdologie afilangt. In Serbien arbeiten ZuJOVIC, 
Pancic, M. VaLtrovic; in Bulgarien L. Jurinic, G. BoNCEv u. a. Sehr reg- 
sam ist die einheimische Forschung aber in Bosnien, wo besonders seit 
der 1893 erfolgten Griindung der von M. Hoernes geleiteten , Wissenschaft- 
lichen Mitteilungen aus Bosnien und der Herzegowina“ von einer Bliite der 
archdologischen Wissenschaften gesprochen werden kann. Sogar ein Archao- 
logenkongre8 fand 1894 in Sarajevo statt, der natiirlich der Forschung viel- 
fache Anregung bot!. Wir finden in diesem Zeitraume unter den bosnischen 
Archdologen nun eine ganze Reihe einheimischer Namen wie G. vON STRATIMI- 
rovic, C. Kovacevic, P. Mirkovic, TH. DRIGICEvIC u.v. a. Zurtick bleiben noch 
immer Montenegro. und die Gebiete der europdischen Tiirkei, woselbst For- 
schungen auslaindischer Gelehrten. zu den gréften Seltemheiten gehéren. Zu _ 
Pateli am Ostrowosee in Makedonien grub der Russe MiLsukow; iiber die 
Tumuli bei Cetinje berichtete M. C. Weiser in seiner spateren Verwendung 
als montenegrinischer Physikus. Hin und wieder greifen auch bulgarische und 
besonders griechische Forscher auf tiirkisches Gebiet tiber. Die von der 
»Thrakischen Gesellschaft in Athen‘ (‘H év Adjvacs Opaxcxy ddadgorys) 1897 
gegriindete Zeitschrift , Qpaxexy ’kxetypic“, zu der PAPPADTOPULOS, G. LAMPU- 
SIADHIS, TSUNTAS, KUuRUNIOTIS archdologische Arbeiten beisteuerten, hat es 
freilich nie iiber das erste Heft hinausgebracht. 
» Mit der Jahrhundertwende tritt dann ein entscheidender Umschwung ein. 
Die Saat der mitteleuropadischen Kulturtrager hat in den kleinen Balkanstaaten 
Wurzel gefaSt und beginnt Friichte zu tragen. Der Anteil der Fremden an der 
-archdologischen Durchforschung des nérdlichen Balkans tritt, besonders auf 


+ 1 Uber diesen Kongre8 besteht eine reiche Literatur, u. a. J. SZOMBATHY: Die Archaologen- 
und Anthropologen-Versammlung in Sarajevo, 15. bis 21. Augusty1894 (Mitteilungen der Anthro- 
pologischen Gesellschaft in Wien XXV, 1894, S. [202]), G. DE MorTILLET: Congrés anthro- 

- pologique et archéologique de Sarajévo (Bulletins de la société d’anthropologie de Paris 1894, 
S. 531) und Palethnologie et anthropologie fde la Bosnie-Hercégovine - (Revue de |’école 

_d’anthropologie IV, 1894, S. 377), SALOMON REINACH: Le congrés de Sarajévo (L’Anthropologie 
* 1894), RUDOLF VircHOW: Konferenz in Sarajevo (Zeitschrift fiir Ethn. Verh. 1895, S. [38]), ROBERT 


7% _ Munro: The congress of anthropologists and archaeologists at Sarajevo (August 1914) in seinem 


Buche Rambles and studies in Bosnia-Herzegovina and Dalmatia, 2. Aufl. 1900, S. 53, 
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prahistorischem, weniger auf klassisch archdologischem Gebiete, zuriick, wo- 
gegen zumeist im Auslande geschulte heimische Fachleute nun grofe Regsam- 
keit entfalten. Das gilt vor allem fiir Bulgarien, wo sich von fremden Gelehrten 
in dieser Periode nur noch franzdésische Archéologen, besonders G. SEURE 
und E. DEGRAND, starker betatigen; daneben wirken bedeutende bulgarische 
Gelehrte,~ wie B. Diakovic, G. KAcARov, B. Fitov, R. Popov, J. IvANov, 
J. D. SiSmanov und der leider jung verstorbene A. CGitinairov, die alle eine 
ganz bedeutende Arbeitsleistung hinter sich haben. Neben der 1901 ge- 
griindeten ,Bulgarischen archdologischen Gesellschaft* in Sofia, die auch eine 
eigene Zeitschrift herausgibt, entstehen verschiedene lokale Altertumsvereine 
in den Kreisstadten, die teilweise ihre eigenen Publikationsorgane haben. In 
Serbien betatigten sich M. Vassic, N. Vuuic, M. Mitic und S. TRoJANOovIC, 
in Rumanien N. DeNsusianu, C. J. IstRati, V. PARVAN, J. ANDRIESESCU U. a. 
In Bosnien tritt zu den schon Genannten V. CurcIc, Kustds am Landesmuseum 
in Sarajevo, 

In Montenegro, Albanien und in der mee Tiirkei arbeiten nach 
wie vor lediglich auslandische Gelehrte. Archdologische Beitrage aus Albanien 
und Montenegro verdanken wir vor allem dem bekannten ungarischen Balkan- 
forscher Fr. Baron Nopcsa, ferner dem langjahrigen Osterreichischen General- 
konsul in Skutari TH. IPPEN, dem Reichsdeutschen P. TRAGER, dem Franzosen 
E. Dearanp. Uber vor- und friihgeschichtliches Material aus Makedonien 
besitzen wir aus der neuesten Zeit unter anderen Arbeiten von G. SCHMIDT, 
PauL TRAGER, TH. Macripy, A. STRACK, M. L. Strack, G. SeurE. Freilich 
handelt es sich auch hier zumeist um Forschungen in der nachsten Umgebung 
von Saloniki, wahrend aus dem Binnenlande nur selten etwas bekannt wird. 
Selbstverstandlich beschaftigen sich auch auslandische Gelehrte noch immer 
mit der Archdologie der iibrigen Balkanlander; es wiirde aber zu weit fiihren, 
alle die Namen hier zu verzeichnen. 

Dieser fliichtige Blick auf die Geschichte. der archdologischen Forschung 
am nordlichen und mittleren Balkan zeigt, wenn ich mich auch vielfach nur 
auf Nennung von Namen beschrankt habe, zur Gentige, daB es sich noch fast 
iiberall um Anfange dreht, selbst in jenen Gebieten, wo seit neuerer Zeit 
grofere Regsamkeit zu verzeichnen ist, wie in Bulgarien. Nur Bosnien darf 
als besser durchforscht gelten. Man wird sich unter solchen Umstanden nicht 
mit allzu hochgespannten Erwartungen iiber das Fundkartenwesen am ndrd- 


lichen Balkan tragen diirfen. Tatsachlich ist nicht sehr viel fundkartographisches — 


Material vorhanden; aber immerhin mehr, als man vielleicht bei oberflach- 
licher Nachschau erwarten wiirde. Was da ist, gibt freilich noch lange keinen 


Begriff von dem ungeheuren reichen Denkmalbestande in den Balkanlandern . 


und kann auch den oben angedeuteten feineren Forschungsbediirfnissen nicht 
geniigen. Aber gerade, weil es wenig ist und jede, auch die bescheidenste 


Arbeit auf diesem so lange vernachlassigten Gebiete eine Liicke fiillt, ist es 


von Wert und verdient zur allgemeinen Kenntnis gebracht zu werden. 
Ich unterziehe im folgenden die mir bekannt gewordenen Fundkarten — fiir 


einzelne Hinweise bin ich Universitétsprofessor Dr. E. OBERHUMMER zu Dank ver- — 


pflichtet — einer kurzen peed Wenn, ich dabei die Stticke nach ihrem 


* 
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Alter anordne, so bewegt mich dazu die Absicht, zugleich ein geschichtliches 


Bild der archdologischen Kartographie am ndrdlichen Balkan zu zeichnen; 
da die geographische Ubersicht darunter leidet, ist bei der Geringfiigigkeit 
des Materials kaum zu befiirchten. 

Der Zufall will es, da8 fiir unser Gebiet ein archaologisches Kartenwerk 
existiert, dessen Alter in eine Zeit zuriickgeht, aus der sonst wohl ‘noch fiir 
kein Land Europas etwas Ahnliches erhalten ist. Es ist dies der ,Danubius 
Pannonico - Mysicus“ von ALoIs FERDINAND Graf MarsiLi. Marsiti, ‘auch | 


Marsicui geschrieben, ist 1658 zu Bologna geboren und beschaftigte sich von 


Jugend auf mit den Wissenschaften. Schon friih trat er mit dem Balkan in 
Beziehung, indem er 1679 mit dem venezianischen Gesandten nach Kon- 
stantinopel reiste, wo er, genaue Kenntnis der Tiirkei schépfend, elf Monate 
verweilte. Er trat dann in den Dienst Leopolds I., der eben in die grofen 
Kriege mit der Tiirkei verwickelt war. 1683 geriet er bei Raab verwundet in 
tiirkische Gefangenschaft und wurde in Sklaverei verkauft, wo er die merk- 
wiirdigsten Abenteuer erlebte. Der venezianische Gesandte kaufte ihn 1684 
wieder frei und wir sehen ihn in der Folge in diplomatischer Verwendung in 
Rom und 1698 in Konstantinopel; um am Karlowitzer Frieden mitzuarbeiten. 
Ihm wurde die Grenzbeschreibung zwischen Osterreich und der Tiirkei tiber- 
tragen, mit der er bis 1701 beschaftigt war. Bei diesen Arbeiten erwarb er 


- sich jene eingehende Kenntnis des unteren Donaugebietes, die fiir seine Zeit 


ganz vereinzelt dasteht und ihn zur Abfassung des genannten grofen Werkes 
befahigte. Im spanischen Erbfolgekrieg war MARsILI Unterkommandant der 
Festung Breisach. Da diese 1703 kapitulierte, wurde MarsiLi1 zum Verluste 
aller Ehren und Wiirden verurteilt. In den Erinnerungen, die MarsiL! zu 
seiner Verteidigung herausgab, stellt er sich als Opfer der kaiserlichen Politik 
hin, deren Absicht es gewesen sei, die Ehre des Oberbefehlshabers, des 
Fiirsten von Baden, zu retten. MARsiLi wendete sich in der Folge an 
Ludwig XIV., der ihn in Gnaden aufnahm; 1709 wurde er vom Papst an die 
Spitze einer Armee gegen den Kaiser gestéllt. Im iibrigen widmete er den 
Rest seines Lebens fast ganz den Wissenschaften. Seine Bedeutung darf nicht 
gering angeschlagen werden und er ist mit Unrecht so vergessen, daf ihn z. B. 
B. SAvER im ,Handbuch der_klassischen Altertumswissenschaft* mit keinem 
Worte erwahnt. Sein Tod erfolgte im Jahre 1730 zu Bologna}, wo er 1712 


eine Akademie der Wissenschaften gegriindet hatte. 


Sein Hauptwerk ist die Donaumonographie, dessen voller Titel , Danubius 
Pannonico-Mysicus, observationibus geographicis, astronomicis, hydrographicis, 
historicis, physicis perlustratus et in sex tomos digestus‘? lautet. Von den 
sechs Groffoliobanden, die mit Karten und Abbildungen in Kupfer reich aus- 
gestaltet sind, behandeln die vier letzteren rein hydrographisch-naturhistorische 


'Gegenstande, die Mineralien, Fische, Vogel, Pflanzen, Vierfiifler des Donau- 


gebietes, ferner die Quellen der Donau, die Stromgeschwindigkeit usw. Die 
ersten zwei Bande hingegen sind der Geographie und Geschichte des pan- 


1 Fantuzzi: Notizie degli scritori Bolognesi V (1786), S. 286, 
? Haag und Amsterdam 1726, 
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nonisch-médsischen Donaulandes cewidmet. Der erste Band zerfallt in drei Teile: 
Geographica de Hungariae monarchia, Astronomica et Hydrographica. Davon 
sind nun gleich die Karten zum ersten Teile fiir uns von Bedeutung. Die erste 
Karte (Tab. 1) bietet nur das Flu8netz der Donau von den Quellen bis zur 
Miindung und zeigt zugleich die Abgrenzung des von MarsiLi behandelten 
Gebietes: es reicht von Wien bis zur Miindung der Jantra. Die nachste 


Karte (Tab. II) ist num eine vergré8erte Darstellung dieses Stromteiles (Ma8-. 


stab 15 Meilen = 1 Grad). Sie betitelt sich ,Mappa generalis, in qua Danubii 
fl. Caetium montem inter et Bulgariae flumen Jantram intercepti tractus 
integer in subsequentibus XVIII. sectionibus divisim specialissime exhibendus 
repraesentatur“. Auch dieses Blatt dient, wie schon der Titel lehrt, der Uber- 
sicht; es ist darauf die Abgrenzung der 18 Sektionen, in die MarsiLi das 
ganze Gebiet einteilt, dargestellt. Im iibrigen sind auch schon auf diesem 
Blatte wichtigere archdologische Fundstatten eingetragen. So finden wir bei 


Carnuntum, Aquincum abgekiirzt ,Antiquitates Romanae‘ nebst einer ent- 


sprechenden Tetrainbezeichnung; ebenso ist der Trajanswall zwischen Donau 
und Theif eingetragen und als ,Agger antiquus Romanus“ sowie als ,R6mer- 
schantz* bezeichnet. Viel reichlicher kehren dann diese archdologischen Ein- 
tragungen in den einzelnen Sektionsblattern, die sich auch bemiihen, ein gutes 
oro- und hydrographisches Bild zu geben, wieder (Tab. III—XX). Gew6hnlich 
handelt es sich um die Andeutung von Lagergrundrissen und WAllen mit der 
Bemerkung ,Agger Romanus“, ,Romanae antiquitates“, Agger Romano- 
antiquus‘, ,Fossa Romano- eine »Antiquo-Romanum vallum“ etc. Auch 
StraBenreste sind eingezeichnet, diese mit der Beifiigung ,Via incisa rupe 
facta‘, ,Via lapidibus strata antiquo-romana*. Zumeist dreht es sich also um 
rémische Dinge; es fehlen aber auch nicht ganz Eintragungen, die auf andere 
Perioden, sei es nun die vorgeschichtliche Zeit oder das friihe Mittelalter, 
Bezug haben. Zunachst mag ja wohl tiberhaupt manches von den’Verwallungen, 
die von Marsiti samt und sonders unbedenklich der rémischen Zeit zuge- 
schrieben werden, 4lter oder jiinger sein. Hin und wieder erscheinen auch 
Terrainzeichen, die andeuten, daf{i es sich um etwas Besonderes. gehandelt 
haben mu. So ist im Siiden des Lagerzeichens, das Bregetio entspricht, ein 
tumulusartiges Gebilde dargestellt. In der Miroc Planina bei Orsova begegnet 
ein ovaler Ringwall mit der Bezeichnung , Antiquo-romanum vallum‘“. Den Isker 
entlang und iiber diesen hinaus bis an den Vid sind Hiigel eingezeichnet, die 
wir zweifellos als prahistorische Tumuli anzusprechen haben; MarsiLi nennt 
sie freilich ,Colles manu facti antiquo-romani*. In dem geographischen Texte 
zu diesen Karten sind dann auch archdologische Bemerkungen eingestreut. 

Der zweite Band des grofen Werkes ist den Altertiimern des unteren 
Donaugebietes im besonderen gewidmet, ,De antiquitatibus Romanorum ad 
ripas Danubii.“ Er enthalt die Teile ,,Autiquitates Romanae militares ad 


utramque ripam Danubii* und ,Antiquitatum Miscellanearum‘. Fiir uns kommt — 


hier nur der erste Teil in Betracht, der das 4lteste Beispiel einer archao- 
logischen Fundkarte im strengeren Sinne des Wortes, das ich iiberhaupt kenne, 
enthalt. Gleich der erste Kupfer dieses Bandes (Tab. I) betitelt sich namlich 
»Theatrum Antiquitatum Romanarum in Hungaria sive mappa geographica 


s¢ o 


ra coal es = ow oe Pe a Prete beet Seis, as oes |e) ae ae Boas 4) gialtew’ . 
rey: 2 5 rr a 
eM 
Die archiologische Kartographie am nérdlichen Balkan. ane Sy 


regionum Danubio circumjacentium, Pannoniarum, Daciarum, Mysiarum etc., 
in quibus antiquitates Romanae suis singulae figuris in hoc tomo descriptae 
reperiuntur“. Die Karte, ein Flu8netz mit Andeutung der Gebirge, im Mafstab von 
-etwa 1:3,000.000, bedient sich schon in ganz moderner Weise verschiedener Fund- 
zeichen. Die Legende enthalt fiir folgende Dinge eigene Zeichen: 1. Fortalitia 
Romana, quorum adhuc apparet figura. 2. Murorum rudera aut aggeres ita de- 
structi, ut figura non amplius bene appareat. Diese beiden Gruppen von Alter- 
tiimern sind au8erdem durch aufrechte Schrift gekennzeichnet. 3. Aggeres adhuc 
extantes et fossae. 4. Viae lapidibus stratae. 5. Colles manufacti. 6. Loca, in 
quibus inscriptiones aut alia monumenta Romano-antiqua etiamnunc reperiuntur. 
Die Karte reicht iiber das im ersten Bande abgesteckte Gebiet hinaus, indem 
auch Italien und der ganze mittlere Balkan samt dem westlichen Pontusgebiete 
darauf erscheinen. Freilich sind in diesen Teilen der Karte fast nur die alten 
StraBenziige zur Darstellung gebracht, derentwillen Marsiti ja auf diesem 
Blatte so weit ausgreift. Einiges Archdologische fallt aber doch dabei ab. So 
hat MarsiLi offenbar die reichen Tumulusvorkommnisse in der Ebene von 
Philippopel und an der mittleren Tundza gekannt; denn er verzeichnet sie 
und setzt dazu die Bemerkung: ,,Colles manufacti incerti usus*, wogegen die 
Hiigel am Isker und Vid in dieser Karte mit der Bezei¢hnung ,,Via collibus 
‘manufactis“ erscheinen. Auf den folgenden 25 Tafeln (Tab. II—XXVI) werden 
dannein zahlreichen Abbildungen Detailplane der auf den Sektionsblattern 
des ersten Bandes verzeichneten Bodenaltertiimer, auch Abbildungen von 
Bauresten, Kleinfunden, Miinzen u. dgl. geboten. Fir uns kommt davon 
héchstens noch ein Teilkartchen (Tab. XXV), ,Mappa partis Transsilvaniae 
interjectae flumini Alutae, Marusio et Ulpiae Trajanae“, in dem die Lage | 
einiger romischer Stadte und StraBen dargestellt ist, in Betracht. 

Dieses merkwiirdige Werk MarsiL’s steht, wie ich schon eingangs erwahnt 
habe, in seiner Zeit vollkommen isoliert da und auch lange nachher ist nichts 
Ahnliches geleistet worden. Erst mit dem 19. Jahrhundert beginnen sich 
wieder langsam archdologisch-kartographische Arbeiten einzustellen. Kaum 
hieher zu rechnen sind da noch die Karten, wie sie einige dltere Balkan- 
‘reisende ihren Biichern beigegeben haben. So HetnricH BartuH der Schrift 
»Reise durch das Innere der europdischen Tiirkei* (Berlin 1864); die Karte 
_verzeichnet nur so nebenhin einige Tumulusgruppen und Ruinenstatten. Etwas 
mehr ist aus dem 1863 erschienenen Atlasband zu A. VIQUESNEL’s , Voyage 
dans la Turquie d’Europe* (Paris 1863—1868) zu gewinnen. Seine Carte 
de la Thrace, d’un partie de la Macedoine et de la Moesie“ (Taf. 1) im Maf- 
stabe 1: 800. 000, ausgefiihrt vom Geographen Charle im Jahre 1854, enthalt 
zwar nichts als die Angabe einiger Ruinenstatten und auch in den einzelnen 
Detailkartchen (Taf. 2—26) ist nur hin und wieder ein Tumulus oder eine 
Ruinenstatte angemerkt; aber auf dem Blatte ,Itinéraires d’un voyage dans la 

~~ principauté de Servie, relevés par Mr. F. Kanitz, en 1860° (Taf. 32), einem 
Flufnetze mit orographischen Eintragungen im Mafstabe 1: 800.000, sind 
_~ die Orte Serbiens, wo Kanitz rémische Altertiimer vorgefunden hat, unter- 
‘strichen und wir haben damit die erste, wenn auch bescheidene archdologische 
_ Karte dieses KOnigreiches vor uns. 
fs ey 
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FeLix Kanitz, dessen Forschungsreisen wir diese Karte verdanken, ist 
eine sehr interessante Erscheinung in der dsterreichischen Gelehrtengeschichte?. 
1829 von deutschjiidischen Eltern in Budapest geboren, sollte er sich nach 
den Planen seines Vaters der Musik widmen. Mit 14 Jahren verlor er ihn 
aber und seine Mutter wiinschte mehr die zeichnerische Begabung des Jungen 
ausgebildet zu sehen. Er kam auf die Kunstschule nach Kassel und beschlof 
nach beendetem Studium, als Zeichner fiir illustrierte Zeitschriften zu wirken. 
1847 lieB er sich in Wien nieder, reiste spater durch Deutschland sowie nach 
Paris und kehrte 1856 wieder nach Wien zuriick. 1858 ging er nach Monte- 
negro, wo ein Aufstand gegen die Tiirken ausgebrochen war, um Zeichnungen 
fiir die ,Leipziger Illustrierte Zeitung‘ anzufertigen. Diese Reise war fiir sein 
kiinftiges Leben entscheidend: das eigenartige, in Europa damals fast un- 
bekannte Leben der europdischen Tiirkei fesselte ihn so, da® er Balkan- 
forscher wurde und bis an sein Lebensende blieb. Er starb 1904 in Wien. 
Seine Reiseschriften und sonstigen Publikationen iiber Archdologie, Geschichte, 
Geographie, Ethnographie der Balkanlander sind eine Unzahl; freilich war er, 
besonders was die prahistorische und rémische Altertumskunde anlangt, Laie, 
so da® seinen Arbeiten vielfach die wissenschaftliche Tiefe fehlt. Trotzdem 
haben sie noch heute unschatzbaren Wert, da die Durchforschung des Balkans 
eben auf allen Gebieten noch so weit zuriick ist, daB sie Laienarbeiten nicht 
entbehren kann. Von seinen eigenen kartographischen Leistungen kommt 
einiges auch fiir uns in Betracht. Ein recht bescheidener Anfang ist noch 
das dem Aufsatze ,Die rémischen Funde in Serbien2“ beigegebene etwas 
primitive Kartchen des serbischen Donauufers von der Moravamiindung bis 
Golubac mit der Eintragung einiger Ruinenstatten. Reicher ist das im Texte 
gegebene Fundverzeichnis (45 Platze). Bedeutsamer ist schon der niachste 
Aufsatz -desselben Verfassers ,Reise in Siidserbien und Nordbulgarien’*“ mit 
der Karte ,Routiers mit Beitragen zur Altertumskunde von Siidserbien und 
Nordbulgarien, ausgefiihrt in den Jahren 1860, 1862, 1864*. Das Kartchen 
’ (MaBstab ungefahr 1: 700.000) umfaBt die Gebiete von Aleksinac, Nis, Pirot, 
Kujasevac, ZaieGar, Negotin in Serbien, Vidin, Lom, Bélogradcik in Bulgarien. 
Als kartographische Unterlage dient ein einfaches Flu8netz mit Andeutung 
einiger wichtiger Gebirgsziige. Orte mit rémischen Funden sind. rot unter- 
strichen. Auferdem erscheinen Zeichen fiir rémische Kastelle und Tiirme 
sowie fiir Tumuli. 

Die zahllosen Tumuli des Balkans — besonders Bulgarien ist von ihnen 
iibersat — haben unter allen vorgeschichtlichen Denkmalern der Halbinsel von 
jeher das Interesse der Forscher am meisten in Anspruch genommen. Am 
Bou war der erste, der in seinem Reisewerk ,La Turquie d’Europe*“ eine 
reichhaltige Liste von Vorkommnissen solcher Hiigel in der europdischen 
Tiirkei verOffentlichte; sein Aufsatz ,Aufzahlung von Tumuli oder alten Grab- 


‘ Biographisches Jahrbuch und deutscher Nekrolog IX, 1906, S. 184. VIKTOR HAUTZSCH. 
? Sitzungsberichte der kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.-hist. Kl. XXXVI, 
1861, S. 195. : ¢ 
> Denkschriften der kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien XVII, 1868, \ 
* Paris 1840, I, S. 150, deutsche Ausgabe Wien 1889, I, S. 551, ~ ‘ 
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hiigeln in der europdischen Tiirkei2“ enthalt demgegeniiber nichts Neues. 


Fr. v. HocusTetTeER stellte im selben Jahre seine Beobachtungen ,Uber das 
Vorkommen alter Grabhiigel in der Tiirkei?“ zusammen. Diese Aufsatze standen 
im Zusammenhang mit dem von der neugegriindeten Wiener Anthropologischen 
Gesellschaft am 27. Februar 1870 gefaBten Beschlu8, eine Tumuluskarte von 
Osterreich und der angrenzenden Gebiete zu entwerfen. Fiir den Balkan wurden 
Fr. v. HocusTetter und F. Kanitz mit dieser Aufgabe betraut. Ob die Arbeit 
jemals begonnen worden ist, konnte ich nicht ermitteln; jedenfalls ist nichts 


-daraus geworden. Fiir solche weitgreifende Unternehmungen war der Zeit- 


punkt noch lange nicht gekommen; fehlte ja doch damals noch eine geeignete 


- kartographische Unterlage. So mufite z. B. die von KaNnitz auf seinen Reisen 


hergestellte, keineswegs vollkommene Karte Bulgariens noch im Russisch- 
tiirkischen Kriege 1877—1878 und bei den Friedensverhandlungen Dienste 
leisten. 

Die ersten modernen archdologischen Karten tiber das Balkangebiet ver- 
danken wir dem ,Corpus inscriptionum latinarum“, jenem unverganglichen 


Denkmal deutschen Gelehrtenfleifes. Dessen dritter Band ,Inscriptiones Asiae, 


provinciarum Europae Graecarum, Illyrici latinae®“ enthalt von hier zu ver- 
zeichnenden Karten folgende: ,Imperii Romani pars Graeca“ (Taf. 1) im Maf- 
stabe 1:5,000.000, neben Vorderasien den gesamten Balkan umfassend; ,,Dacia“ 
(Taf. II) im Mafstabe 1 : 1,500,000; , Dalmatia‘ (Taf. Il) im Mafstabe 1: 1,200.000. 
Sie sind samtlich von HeEmnrIcH Kiepert angefertigt und enthalten auf einer 
kartographischen Grundlage, die Hydrographie und Orographie sehr deutlich 
wiedergibt, rémische Orte, Stra8en, Fundstellen von Meilensteinen und In- 
schriften. Im Supplementband hiezu‘ sind neue Karten beigegeben, die, auf 
den alten HEINRICH KiEPERT’s fuBend, von RICHARD KIEPERT ausgearbeitet sind ; 
sie enthalten dieselben Gattungen von Denkmalen wie die erste Auflage. Fiir 
uns kommen davon in Betracht , Achaia, Epirus, Macedonia, Thracia orientalis“ 
(Taf. III) im Mafstabe 1 : 9.500.000, ,,Moesia et Thracia septentrionalis* (Taf. IV) 
im Ma€stabe 1: 1,500.000, Dacia“ (Taf. V) im Mafstabe 1:1,500.000 mit 
dem Nebenkartchen ,,Daciae Apulensis pars occidentalis* im Mafstabe 1: 750.000 
(Nebenkartchen iiber kleinere Gebiete sind all diesen Blattern auch sonst reich- 
lich beigegeben), ,Dalmatia“ (Taf. VI) im Mafstabe 1 : 1,000.000. 

In Bosnien und der Herzegowina traten nach dem Berliner Kongresse, 


- wie wir hdrten, zuerst Verhaltnisse ein, die der Aufnahme geregelter wissen- 


schaitlicher Einzelarbeit forderlich waren. So haben wir denn nach der grofen 
Umwalzung am Balkan aus diesem Gebiete zuerst archaologisch-kartographische 
Arbeiten auf Grundlage landeskundlicher Detailforschung zu verzeichnen. Da 
ist vor. allem die ,Ubersichtskarte von Bosnien, Herzegowina, Montenegro 
und Westserbien* (Maf8stab 1 : 1,200.000) von Moritz Hoernes, die als Beilage 
zu dem Aufsatze ,Altertiimer der Herzegowina (II) und der siidlichen Teile 
Bosniens nebst einer Abhandlung tiber die rémischen StraBen und Orte im 


' Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien I, 1871, S. 156. 
? Ebenda, S. 94. 

* Berlin 1873. 

* Berlin 1902. » 
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heutigen Bosnien“! erschienen ist, zu erwahneh. Die Unterlage der Karte 
ist ein reines Flu8- und Grenzennetz mit Angabe der geographischen Namen, 
hergestellt nach der Generalkarte des militargeographischen Instituts. Die archdo- 
logischen Daten sind durchaus in roter Farbe cingetragen. Es sind verzeichnet 
die antiken Orts- und Flu8namen, illyrische Stammnamen, die rémischen 
StraBenziige; Fundplatznamen sind unterstrichen. Die Karte erstreckt sich 
auger tiber die im Titel angegebenen Gebiete auch noch iiber einen grofen 


Teil Dalmatiens (bis Zara), in Serbien bis Belgrad, im Sandschak bis Novibazar. 


Die einem Aufsatze Fr. v. HOCHSTETTER’S ® beigegebene ,Skizze der Um- 
gegend von Glasinac in Bosnien* von JOHANN Lexa soll hier nur Erwahnung 


finden, weil es die erste kartographische Darstellung dieses beriihmten Fund- . 
gebietes ist. Hohe Beachtung vom Standpunkte der Landesdurchforschung 


verdienen dagegen die dem Werke von A. J. Evans Antiquarian researches 
in Illyricum“ * beigegebenen Karten. Die erste im Mafstab von etwa 1:500.000, 
betitelt Sketch map of parts of Roman Dalmatia. Indicating ‘the course of 
the roads and the sites, where Roman remains. have been discovered“ (Taf. I), 
umfaf8t Dalmatien, Montenegro, Westbosnien und bedient sich auf einer Unter 
age, die Hydrographie, Orographie und die modernen geographischen Namen- 
des Gebietes zeigt, einer roten Legende mit fiinf Zeichen fiir romische Orte, 
Fundstatten rémerzeitlicher Altertiimer, zweifelhafte Ansatze von antiken Namen, 
romische StraBen, hypothetische StraBenziige. Auferdem sind alte Stamm- und 
Landschaftsnamen eingetragen, bei den Fundstatten oft die Gattung des Fundes 
(Meilenstein, Miinzen etc.). Die zweite Karte mit dem Titel ,Sketch Map. 
Showing course of roman road inland from the site of Epitaurum and the 
roman and other remains of this district‘ umschlieSt im Mafstab von etwa 
1: 180.000 das Gebiet von Trebinje-Grab, Ragusa und ist mehr als Detailkarte 
fiir die Umgebung von Epitaurum gedacht. Die kartographische Unterlage ist 
ahnlich wie bei dem friiheren Blatte. An Zeichen erscheinen hier rote fiir 


rémische Fundplatze, romische StraBen, romische Aquadukte und mithraische 


.Monumente, schwarze ftir vorgeschichtliche Steintumuli (,stone barrows“, die 
De tee eingetragen sind), fiir Hohlen und endlich fiir mittelalterliche ilchen. 

iéster und Monumente. Dem III. und IV. Teile der Arbeit ist auf einer Tafel 
eine ,Sketch map of Dardania and the Southern part of Roman Dalmatia. 


Shewing the course of the ancient ways and the sites, where Roman remains 


have been discovered“ im Mafstab 1: 1,000.000 beigegeben. Die kartographische 
Unterlage ist dieselbe wie bei der ersten Karte; sie umfaft ein Gebiet, das 
mit den Punkten UZice, Ragusa, Pirot, Cap Rodoni umschrieben werden kann. 
Fundzeichen in roter Farbe erscheinen hier fiir roémische Munizipien und Sta- 
tionen, roémische Fundplatze, romische StraSen, hypothetische romische Strafen, 
romische Meilensteine, antike Warmbader. Wie in der ersten Karte sind auch 
hier antike Orts-, Stamm- und Landschaftsnamen eingetragen. Als Detailkartchen 


dazu ist ein ,Sketch plan of Plevlje and neighbourhood“ (S. 29, Fig. 10) mit 


1 Sitzungsberichte der kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.-hist. Kl. IC., 
1881, S. 799. . 

* Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien X, 1881, S. 289. 

* Archaeologia. London, I und IJ, XLVIII, 1883, IJ und IV, XLIX, 1885. 
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sata von rémischen Strafen, Monumenten und Grier anzusehen. es ie 


Einem kleinen Gebiete ist auch die ,Sketch map, shewing the roman and other Baer 
ancient remains in the neighbourhood of Skopia (Scupi)“ gewidmet. Sie 
besitzt einen Mafstab von etwa 1: 230.000 und umfaft das Gebiet Ka¢anik— -* 


Kalkandelen—Kumanovo—Veles. Die Legende besteht hier aus roten Zeichen 
fiir romische Strafen, fragliche Strafenziige, Munizipien etc., Fundplatze r6mischer 
Altertiimer, r6mische Meilensteine, r6mische Bader, einem blauroten Zeichen 
fiir Aquadukte und blauen Kreuzen fiir wichtige byzantinische und slawische 
Altertiimer. 
Auf rumanischen Boden fiihrt uns C. SéiuCHARDT mit dem Kartchen 
(Tab. VI) ,Wa4lle und Chausseen im siidlichen und 6stlichen Dacien* zu der 
gleichbetitelten Arbeit 1. Auf einem Flu8- und Grenznetze im Mafstabe 1:3,000.000 
sind hier in roter Farbe Walle und rémische Chausseen der Walachei und der 
siidlichsten Moldau eingetragen. Als Erganzung hiezu mag das einem anderen 
Aufsatze SCHUCHHARDT’s, ,Die rémischen Grenzwille in der Dobrugea2“, bei- 
gegebene Kartchen (Taf.IV) ,Die rémischen Walle in der Dobrugea* erwahnt 
werden, obgleich es mehr ein Lageplan ist. Dasselbe gilt fiir die schéne 
Karte ,Die sogenannten Trajanswalle in der Dobrudscha* im Mafstabe 1: 75.000, 
die C. SCHUCHHARDT seiner gleichbetitelten Kriegsarbeit* beigegeben hat. 
Zeitlich ware hier nun das Textkartchen von G. und K. SkorpiL in ihrer 
Schrift ,Pamétnici iz Balgarsko, I, Trakija‘“ einzureihen; ¢s ist mir aber 
leider nicht zuganglich gewesen, so daf ich tiber seinen Inhalt nichts mit- 
teilen ‘kann. Wir wenden uns ‘daher der grofen rémischen Fundkarte 
Serbiens von J. KANITZ zu, die als Beilage seiner umfanglichen Arbeit 
»ROmische Studien in Serbien®“ erschienen ist. Die Karte fiihrt den Titel 
,otraBen, Stadte, Kastelle, Bergwerke, Bader zur Rémerzeit in Serbien*, woraus 
die Einteilung der rot aufgedruckten Legende bereits hervorgeht. Heerwege, 
StraBen, Hochwege sind durch eigene Zeichen unterschieden, der Donaulimus ; . 
und die antiken Namen ebenfalls rot eingetragen. Die kartographische Unter- 
lage ist ein reines Flu8- und Grenzennetz mit moderner geographischer « 
Nomenklatur. Im Texte der Arbeit erscheinen zahlreiche Kartenskizzen, die 
' aber nur als Lageplane zu werten sind. Als Fundkartchen kénnte héchstens 
noch der ,Situationsplan von Ad Aquas, Dorticum und der Kastelle in ihrer 
Umgebung“ (S. 55, Fig. 30), der die nachste Umgebung von Negotin im 
Mafstabe 1.:875.000 darstellt, gelten. 
Uber den wissenschaftlichen Wert der Arbeiten von FELIX KANniTz wurde 
schon oben ein zusammenfassendes Gesamturteil abgegeben, das insbesondere ° 
auch fiir diese Abhandlung iiber das rémische Serbien gilt. Viel hoher steht 
das Buch Puiipp Bauir’s ,Romische StraBen in Bosnien und der Herzego- 
wina“*, das mit einer trefflichen ,Karte der Rémerstrafen in Bosnien und | . 


‘! Archdologisch-epigraphische Mitteilungen aus Osterreich-Ungarn IX, 1885, S. 202. 


* Ebenda, S. 87+ 
$ Abhandlungen der preufischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Kl. 1918. 


* Sofia 1888. 
* Denkschriften der kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.- -hist. Kl. 41, 1892. 


Wien 1893. 
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der Herzegowina‘ versehen ist. Dieses Blatt sticht schon durch seine ats- 
gezeichnete kartographische Unterlage im Mafstabe von 1: 600.000 hervor; 
sie gibt in angenehmen matten Farben ein deutliches orographisches Bild, in 
blauer Farbe das Flu8netz, in schwarzer Farbe moderne Verkehrsanlagen, Orte 
und Namen. Die archadologischen Eintragungen erscheinen teils in brauner, teils 


in roter Farbe. Braun die schon in der Karte des ,Corpus inscriptionum ~ 


latinarum“ II]? aufgenommenen sicheren und hypothetischen Strafen, ferner 
die antiken Ortsnamen; rot die neu dazugekommenen Wege, die Spur- 
rillen, die Zeichen ftir Meilensteine, Meilenzahlen und Fundplatze romischer 
Altertiimer. Die zahllosen Gradinanamen, die zumeist eine prahistorische Fund- 
statte andeuten, sind ebenfalls rot unterstrichen. Die Karte umfaft iibrigens 
auch noch einen grofen Teil von Dalmatien, Kroatien, Slawonien, sowie die 
Grenzgebiete von Montenegro, Novibazar und Serbien. Zwei Nebenkartchen 
im MaBstabe von 1: 400.000 sind der Gegend von Zupanjac und Mostar gewidmet. 
Auch das im selben Jahre erschienene Kartchen, ,Das Nekropolengebiet 
und die Wallburgen vom Glasinac*, Textillustration (S.66, Fig..1) zu dem 
Aufsatze von Ciro TRUHELKA, ,Hiigelgraber und Ringw4lle auf der Hochebene 
Glasinac“1 soll hier Erwahnung finden, da es einen ganz anderen Begriff von 
dem unglaublichen Reichtum an vor- und friihgeschichtlichen Grabstatten auf 
diesem Hochplateau gibt als das alte, oben erwahnte Kartchen von HOCHSTETTER. 
Es sind wohl kaum irgendwo in der Welt aufso kleinem Raume so viele Wallburgen, 
Flachgraber- und Tumulusnekropolen zusammengedrangt. Derselbe Jahrgang 
der ,Wissenschaftlichen Mitteilungen“ enthalt auch noch eine Karte, ,Das 
FluBgebiet der Sana von Kljué bis Novi‘ im Mafstabe 1/300.000, Textbild 
(S. 205, Fig. 1) zu dem Aufsatze von W. Rapimsk¥, ,,Prahistorische und romische 
Ruinen und Bauwerke im Flu8gebiet der Sana‘. Die antiken Objekte sind in 
diesem Kartchen rot vermerkt; es erscheinen dabei Zeichen fiir Befestigungen, 
Gebduderuinen, Ruinen ganzer Ansiedlungen, Architekturfragmente, andere Bau- 
materialien, Flachgraber, StraBen, Meilensteine, Bergwerke, Miinzfunde. Solche 
Kartchen, die kleinere Fundgebiete umspannen, kommen in den , Wissenschaft- 
lichen Mitteilungen“ noch 6fters vor, so im Mafstabe 1: 75.000 die ,Planskizze 
der BiScepolje“ (a.a.O. II, 1894, S. 5) zum Aufsatze ,Das BiScepolje bei Mostar“ 
von W. Rapimsk¥ ; in gleicher Gréfe die ,, Situationskarte der Altertiimer von Stolaé 
und OSanié‘ (a. a. O., S. 36) zu C. HORMANN und W. RapiMsky, , Die Altertiimer 
von OSanié bei Stolaé“; im Mafstabe 1: 300.000 die ,,Kartenskizze der Um- 
gebung von Bihaé“ (a. a. O. Ill, 1895, S. 40) zu W. Rapimsky¥, Die Nekropole 
von Jezerine in Pritoka“; im gleichen Mafstabe die ,,Ubersichtskarte der Um- 
gebung von Bihaé mit Bezeichnung der alten Wallburgen* (a. a. O. IV, 1896, 
S. 102) zu W. Rapimsky_,,Prahistorische Wallbauten im Bezirke Bihaé“, und 
die ,Ubersichtskarte des Bezirkes Zupanjac (ata. OF: S136)= 74 desselben 
Verfassers Aufsatz , Vorgeschichtliche und rdémische Altertiimer des Bezirkes 
' Zupanjaé*. Zu K.Patscu ,Archdologisch-epigraphische Untersuchungen zur Ge- 
schichte der rémischen Provinz Dalmatien* gehéren die Karten ,Die Vrbas- 
ebene Skoplje“ (a. a. O. VII, 1899, Taf. XIV) im Mafstabe 1: 150.000, ,,Karten- 


' Wissenschaftliche Mitteilungen aus Bosnien und der Herzegowina I, 1893, S. 61. 
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~ skizze des Bezirkes Bosnisch-Novi® (a. a. O. VII, 1900, S. 62) im Mafstabe 


1: 500.000 und ,Kartenskizze des oberen Cetinatales‘ (a. a. O., S. 122) im 
MaBstabe von 1:75.000, die jedoch bosnisches Gebiet nicht mehr beriihrt, 
endlich ,Rémische Ortschaften in der Narentaebene bei Capljina“ (a. a. O. XII, 
1912, Taf. XI) im Mafstabe 1: 75.000. ° 

Wir hatten es bisher ausschlieflich mit Fundkarten zu tun, die von 
fremden Forschern angelegt worden sind. Nun, nach den neunziger Jahren 
kommen wir erst in die Ara, wo solche Leistungen auch von einheimischen 
Gelehrten versucht werden. Als erste tritt uns da die Karte ,La Dacie Romaine“ 
in dem Buche ,Fouilles et recherches archeologiques en Roumanie“ von 
G. TociLescu entgegen. Die Karte, ein einfaches Flufnetz von etwas fiber 
1 : 2,000.000, verzeichnet rémische Lager und Orte, prahistorische Stationen 
und Befestigungsanlagen, erforschte und unerforschte Walle und Militarstrafen, 
Grenzen Dakiens und von Dacia Porolissensis, Apulensis, Malvensis. Erwahnt 
soll auch die in demselben Werke enthaltene Teilkarte ,Les vallums de la 
Dobroudscha‘ im Mafstabe 1 : 200.000 werden. Sie zeigt auf einer orographi- 


- schen Unterlage den Verlauf der antiken Walle und die Lage der Kastelle 


zwischen Cernavoda und Constanta. Altere Fundkarten rumanischer Provenienz 
sind mir nicht bekannt geworden, doch kann mir bei der schweren Zugang- 
lichkeit der Literatur leicht etwas entgangen sein. : 

Fast gleichzeitig tritt uns die Karte der megalithischen Altertiimer in 
der Sakar-planina des Bulgaren G: BoncCev, betitelt ,Razprostranenie na 
megalitnite pamétnici v Sakar-planina‘, entgegen. Sie ist eine Beilage seiner 
sorgfaltigen Studie iiber die Megalithdenkmale der Sakar-planina®. Die Sakar- 
planina ist das Hochplateau im Miindungsdreieck von Marica)und Tundza im 
Norden von Adrianopel. Sie ist wie kein anderes Gebiet Bulgariens durch 
eine grofBe Menge von megalithischen Bauten aller Art, Dolmen, Menhirs und | 
Cromlechs, ausgezeichnet. Die Datierung dieser Dinge liegt vorlaufig noch 
ganz im Dunkeln, da Kleinfunde bisher fast gar nicht beobachtet wurden. 
Auf dieser Karte, deren Unterlage ein schwarzes Grenz-, Flu8- und Wegnetz 
samt Darstellung der modernen Orte im Mafstabe von 1: 126.000 bildet, sind 
nun unter Anwendung von acht verschiedenen Zeichen in roter Farbe alle 
megalithischen Bauten, die dem Verfasser in dem damals bulgarischen Gebiete 
der Sakar-planina bekannt geworden sind, verzeichnet: Dolmen mit zwei 
Kammern, einfache Dolmen, Dolmenreste, Dolmen aus massivem Stein, Crom- 
lechs, Schalensteine, Napfchensteine, Menhirs. 

Nach Montenegro und Albanien fiihrt uns das nachste Kartchen, das dem 
Aufsatze von THEODOR IPPEN, ,Prahistorische und rémische Fundstatten in der 
Umgebung von Skutari“, entnommen ist’. Es ist eine ,Kartenskizze der Um- 
gebung von Skutari* (S. 207, Fig. 5) und behandelt nur die nachste Umgebung 
des Sees, besonders seiner Siidostecke. Es sind dabei Zeichen fiir Flachgraber 
Tumuli, Miinzen, Baumaterial, Inschriften und Gebduderuinen verwendet. Ein 


etwas weiteres Gebiet umfaSt die ,Archdologische und ethnographische Karte 


' Bukarest 1900. 

? Sbornik za narodni umotrovenija, nauka i kniZnina XVIII, 1901. 

? Wissenschaftliche Mitteilungen aus Bosnien und der Herzegowina VIII, 1902. 
Anthropos XII—XIII. 1917—1918. ; a3 
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des Wilajets Skutari* von FRANZ Baron Nopcsa, dem bekannién Albanienforscher, 
der uns schon eine Reihe ausgezeichneter archdologischer, ethnographischer, 
geographischer und ethnologischer Arbeiten tiber dieses Gebiet gespendet hat. 
Das Kartchen ist eine Textillustration (S. 252, Fig. 103) des Aufsatzes .,, Beitrage 
zur Vorgeschichte und Ethnologie Nordalbaniens!“ und bedient sich als karto- 
graphischer Unterlage nur eines einfachen Flu8netzes im Mafstabe 1: 1,000.000. 
An archdologischen Daten sind mit eigenen Zeichen eingetragen: prahistorische 
und rémische Flachgraber, prahistorische und rémische Tumulf, prahistorische 
und rémische Ruinen, friihmittelalterliche Flachgraber, mittelalterliche Burgen, 
mittelalterliche Kirchen, Héhlen mit Mauerwerk, isolierte Funde, r6mische Militar- 
straBen. Nopcsa bereitet eine grofBe Monographie iiber Nordalbanien vor, die 
auch eine gute Karte des Wilajets Skutari enthalten wird. In derselben wird die 


Archdologie in ausgiebiger Weise beriicksichtigt sein, so da8 wir also in Karze 


einen noch besseren Behelf fiir dieses Gebiet erwarten diirfen. 


In Bulgarien geht man offiziell daran, eine archdologische Karte zu 
schaffen. Die Kommission der Altertiimer in Sofia hat, wie B. Fitov? berichtet, 
im Jahre 1911 den Beschlu8 gefaBt, sofort an die vorbereitenden Arbeiten zur 
Herausgabe einer archdologischen Karte Bulgariens heranzutreten. Die Karte 
soll blatterweise herausgegeben werden. Hoffentlich wird der grofe Reichtum 
Bulgariens an archdologischen Bodenfunden die Verwirklichung des schonen 
Planes nicht allzusehr verzégern. Es ist jedenfalls erfreulich, zu sehen, da8 
Bulgarien in dieser Hinsicht an der Spitze der Balkanvélker marschiert, wie 
ja, seine junge Archdologenschule zweifellos als die erste und tiichtigste in 
den nérdlichen Balkanstaaten bezeichnet werden muf. . 


In den letzten Jahren ist wenig Neues erschienen. Hieher gehdrt die 
Fundkarte der romischen Dobrudscha des Rumanen VASILE PARVAN, ,Dobrugea 
in Timpul Romanilor“, erschienen als Beilage zu dem Aufsatze ,Cetatea 
Ulmetum’“. Als Grundlage ist eine gefallige Flufnetzkarte der Dobrudscha 
im Mafistabe 1: 1,000.000 verwendet, in der die modernen Ortsnamen schwarz, 
die rémischen rot und die thrakischen Stammnamen sowie Territoriumsgrenzen 
griin eingetragen sind. Auferdem erscheinen rote’ Zeichen fiir antike Kastelle, 
StraBen ‘und Meilensteine. R6mische Fundstellen sind rot, griechische blau, 


thrakische griin unterstrichen; auBerdem sind mit griiner Farbe kleine Erd-, ~ 


mit roter Stein- und grofe Erdwalle eingetragen. , 


Ein Kartchen ,,Prahistorische Fundplatze in Bulgarien“ ist dem Aufsatze 
FERDINAND BIRKNER’S, ,Die Vorgeschichte Bulgariens#‘, beigegeben. Es hat 
nur die Aufgabe, die geographische Lage der im Texte genannten, 22 Fund- 
platze zu zeigen, und bedient sich dazu eines ganz einfachen Flu8netzes mit 
Landesgrenzen und Andeutung wichtiger Gebirgsziige. Natiirlich sind heute in 
Bulgarien schon viel mehr prahistorische Fundplatze bekannt.. 


* Ebenda, XII, 1912. 

* Izvéstija na balgarskoto archeologiéesko druzestvo I, 1911, S. 258. 

° Analele Academiei Romane, Ser. II, XXXIV, 1912, S. 497. 

“ Korrespondenzblatt der Deutschen Gesellschaft ftir Anthropologie, Ethnologie | und Ur- 
geschichte XLVII, 1916, S. 41. 


ie ist nicht hen ein aberwaltigendes Material, das ‘her vorreen war. 


“Aletti -was selten ist, hat Wert gy das gilt auch fiir unsere archdologischen 


eaten: Gerade weil ihrer so wenige sind und diese wenigen selbst fiir den 
Fachmann schwer auffindbar erscheinen, glaube ich, durch ihre Verzeichnung 
den Bediirfnissen mehrerer Wissenschaften entgegenzukommen. Ich’ meine 
auch, da8 diese teilweise recht alten und mangelhaften Karten noch lange 


‘nicht ihre Bedeutung verlieren werden. Denn wenn auch, wie wir hoffen 
wollen, der grofe Krieg zur Neubelebung aller Kulturtatigkeit auf dem Balkan 
-ausschlagen wird, so wird es noch gute Weile haben, bis Besseres an ihre 


Stelle tritt. Gehéren doch auch noch in Mitteleuropa gute Fundkarten. keines- 


-wegs zu den haufigen Dingen. Die archaologische Kartographie verlangt eben 


mehr als nur Grabungen und gelehrte Publikationen; sie kann ohne ziel- 
bewufite Organisation der Denkmalpflege, die auch vor der miihseligen Klein- 
arbeit nicht zuriickscheut, nicht gedeihen. Daran fehlt es aber fast noch 
iiberall und wir haben dem Balkan kaum etwas vorzuwerfen. 
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Zum Studium der primitiven Religionen. 
Von Prof. CARL CLEMEN in Bonn. 


Durch die Veréffentlichung von Texten zu den ,Religionen der schrift- 
losen Volker Afrikas“ in dem Religionsgeschichtlichen Lesebuch von BERTHOLET, 
Neue Folge 1913, hat Prof. D. MEINHOF seinen friiheren Verdiensten um die 
Erforschung der Religionen Afrikas ein neues hinzugefiigt. Wahrend LEHMANN 
in seinem Textbuch zur Religionsgeschichte die Religionen der Primitiven bei- 
seite lie8 und auch andere vor der Aufgabe, diese durch AufSerungen ihrer Be- 
kenner oder wenigstens Schilderungen von Beobachtern verstandlich zu machen, 
zuriickgeschreckt zu sein scheinen — nur SODERBLOM hatte in seinen ,, Frammande 
religionsurkunder* zugleich die Naturreligionen mit beriicksichtigt — hat der 
beste Kenner der afrikanischen Religionen in Deutschland gezeigt, da8 man 
auch auf jenem Wege in sie einfiihren konne. So vermag sich mit Hilfe dieses 
diinnen Heftchens jeder Leser ein anschauliches Bild von den Religionen der 
schriftlosen V6lker Afrikas zu machen, ja fiir seine Verwendung in akademi- 
schen Ubungen ist es noch ein besonderer Vorzug, daf viele Texte im 
einzelnen nicht sofort klar sind, da®f sie deshalb eingehend studiert werden 
miissen und so noch zu manchen anderen, nicht auf der Oberflache liegenden 
Ergebnissen fiihren oder wenigstens zu Betrachtungen tiber sonstige An- 
schauungen und Gebrauche nicht nur bei Primitiven Anla8 geben. Es ware 
dringend zu wiinschen, daf wir bald auch fiir andere primitive Religionen, 


namentlich Ozeaniens und Amerikas, ahnliche Sammlungen bekamen, damit. 


sich alle, die es angeht, in erster Linie also kiinftige Missionare, aus ihnen 
iiber die von ihnen zu iiberbietenden Anschauungen und Gebraéuche im voraus 


unterrichten kdénnten. Das Material dazu ist ja bereits in grofem Umfange 


vorhanden; soweit es aber neu gesammelt werden muf, sollten gewisse Fehler 
vermieden werden, die doch auch die von MEINHOF beigebrachten Texte noch 
aufweisen und um derentwillen ich an dieser Stelle auf einige Stiicke seiner 
Sammlung naher eingehen méchte. 

MEINHOF. selbst sagt mit Bezug auf die von ihm an erster Stelle dar- 
gebotenen Marchen und Mythen (S. 1): ,Fiir die Beurteilung dieser Proben 
darf man nicht aufer acht lassen, da sie von Europdern, d. h. von Fremden auf- 
gezeichnet sind, und da8 also moéglicherweise durch Mifverstandnisse Un- 
genauigkeiten und Fehler eingetragen sind.“ Ich méchte hier und in dem 
nachsten Abschnitt nur Unklarheiten sehen, die zudem vielleicht nicht auf 
Rechnung der Fremden, sondern der Eingebornen kommen; sie hatten 
méglicherweise selbst keine genauere Auskunft geben k6nnen. = 

Dahin geh6ért zunachst der von MEINHOF sogenannte anthropogonische 
Mythus, der wohl aber zugleich von einem goldenen Zeitalter und seinem 
Ende reden wollte: ,Am Anfang“, so lesen wir bei Gurmann, ,,Dichten und 
Denken der Dschagga-Neger“ (MEINHOF S. 3), ,bildete Gott zwei Menschen, 
ein Weib und einen Mann, die liebte er sehr. Er gab ihnen Kiihe vom Himmel 
herunter, die waren scheckig. Die Leute banden sie in ihre Hauser, tranken 
ihre Milch und lobten die sii8e Speise. Eines Tages aber schlachteten sie ein 
Rind. Da kam in aller Morgenfriihe ein Nebel. Der hob den Leib des ge- 


% 
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eaeuischtated Tieres auf und nahm auch alle ariaere Kiihe hinweg, die auf 
dem Weideplatz waren. Der Mensch kam und fand die Kiihe nicht mehr vor. 
Sie waren zu Gott emporgestiegen und sind seitdem nicht mehr wieder- 
* gekommen.“ Aber wie ist das des naheren zu denken? Waren die Kiihe etwa 
zu Wolken geworden, als die sie ja in der indogermanischen Mythologie er- 
scheinen? 
Auch die nachstehende Stelle aus dem von JOHANSSEN, ,, Ruanda“, berichteten 
Mythus von Nyawiresi und Ryangombe (MeinuorF S. 6) ist nicht klar: ,,Ryan- 
gombe hatte von friiher her einen Sohn namens Binego. Beide hatten sich 
aber nie gesehen. Binego war vom Hause fortgegangen, weil er seinen Onkel 
im Zom erschlagen hatte, als dieser ihn zwingen wollte, fiir ihn zu weiden. 
Er war ausgegangen, um seinen Vater Ryangombe zu suchen.“ Warum tat 
er das und warum hatte er seinen Vater friiher nie gesehen? Das hatte vielleicht © 
JOHANSSEN’s Gewdhrsmann selbst nicht sagen kénnen, wahrend andere Unklar- 
heiten in. den folgenden Abschnitten schon bei scharferem Zusehen ver- 
schwinden. 
. So erscheinen z.B. in der Schilderung der Weihe von zwei Medizin- 
manner bei KLAMROTH, ,Die religidsen Vorstellungen der Saramo“, in der 
Zeitschrift fiir Kolonialsprachen I (MEINHHOF S. 35ff.) mitten zwischen den 
bereits gestorbenen Medizinmannern, die angerufen werden, und nachher noch 
einmal, grofe Medizinmanner als gegenwartig, ohne daf} sie vorher eingefiihrt 
‘worden waren, Erst am Schlu8 heift es, als ob jetzt zunt erstenmal von ihnen 
_die Rede ware: ,Von den grofen Medizinleuten kommen sehr viele, die die 
grofen Meister heifen usw.“ 

Dagegen ein Widerspruch, den wir nicht sofort lé6sen kénnen, liegt wieder 
vor, wenn in der nochmals aus JoHANSSEN entnommenen Schilderung eines 
Ahnenopfers (MEINHOF S. 19f.) Ryangombe zuerst als vergétterter Heros be- 
zeichnet wird, als der er ja auch an anderer, eben schon angefiihrter Stelle 
erscheint, dann aber vom Ryangombe unserer Grofmutter und dem Binego 
deines Vaters die Rede ist. (Wenn als das Opfer fiir den Grofvater erst ein 
Schaf, dann ein Ziegenbock und gleich nachher eine Ziege bezeichnet wird, so 
bedeutet das gewifi alles dasselbe; es hatte aber auch derselbe Ausdruck ge- 
- wahlt werden sollen.) 

Ferner heift es in einer Beschreibung des Yamsfestes bei SPIETH, ,Die 
Ewestéamme* (MeINHOF S. 31): ,Dann bringt man ein Opfer und geht aufs 
Feld und grabt neuen Yams. Man nimmt ihn aber nicht mit nach Hause, 
sondern lat ihn drauBen am Wege liegen. Darauf zieht man zum Opferplatz. 

Der Platz wird vom Gras gereinigt und zwei Erdhiigel werden aufgeworfen. 
Dort opfert man nun ungekochten und gekochten Yams, Ol und Mehl.“ Das 
; Opfer scheint also in der Darbringung von Yams zu bestehen, wahrend man 
nach dem Anfang der egieee noch an ein anderes, besonderes Opfer 


~~ denken mochte. 


Doch das alles sind Path kleine Mangel, die niemand viel Schwierig- 
keiten machen werden; wichtiger ist es also, daf manchmal primitive Ge- 


~ 1 Vgl. ADALBERT KUHN, »Mythologische Studien II*, 1912, S. 91ff, 
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brduche falsch gedeutet werden. So scheint Kropr, ,Das Volk der Xosa-Kaffern“ 
(MEINHOF S. 26f.), nur die von ihm als Bittopfer bezeichneten Opfer als 
solche aufzufassen, nicht auch das vorher geschilderte; so redet er auch von 
einem Dankopfer, wo es sich mindestens zugleich ebenfalls um ein Bittopfer 
handelt. Aber das sind wieder Kleinigkeiten; bedenklicher ist es, wenn Ge- 
brauche in Einzelheiten unrichtig aufgefa8t werden. Freilich ist das mdglicher- 
weise schon von den Primitiven selbst geschehen; dann ware es mindestens 
die Pflicht des betreffenden Berichterstatters gewesen, sich zu vergewissern, 
ob diese falsche und sicher nicht urspriingliche Deutung wirklich von seinen 
Gewdahrsmannern vertreten oder ob sie etwa nur ad hoc erfunden und vor- 
gegeben wurde. . ! , 

So berichtet GuTMANN von den Wakonadai (MEINHOF S. 22): ,Der Elefant 
gilt ihnen iiberhaupt als Kénig der Tiere und sie haben grofe Achtung vor 
seiner Klugheit. Darum erzahlen sie auch als Tatsachen Ziige menschlicher 
Berechnung von ihm. Wenn er einen Menschen mit seinen Saulem in Grund 
und Boden hineingestampft hat, dann melke er seine eigene Milch iiber jene 
Stelle, denn er weif, da unter der Fliissigkeit der Boden schnell hart und 
fest wird. Die, Menschen sollen die Stelle nicht finden, wo der Tote einge- 
stampft wurde. Auch soll die Milch wohl vor der Rache des Getéteten schiitzen, 
denn Milch gilt neben Gras, Drazénen, Bansengemenge und Speichel als 


Friedenssinnbild.“ Auch an einer anderen Stelle begegnet uns bei GUTMANN 


diese Deutung wenigstens der Drazane: ,Ist das Haus vollendet*, so erzahlt 
er (MeINHOF S. 27f.), ,so darf es nicht mehr betreten werden, bis es seine 
Weihe empfangen hat. Dazu wird ein hochbetagter Mann und eine alte Frau 
gerufen. Der Mann stellt sich vor der Tiir des Hauses auf und die Frau auf 
der entgegengesetzten.Seite. Sie werfen ein Drazdnenblatt auf das Haus hinauf 


und sprechen wieder, dazu: 
Haus der Rinder, 


Haus der Kinder, 
Lang das. Leben, 
Lammesfrisch! 


Die Drazdne ist ein heiliger Baum und den Geistern geweiht. Sie ist das 


Symbol des Friedens und der Bitte an die Ahnen.“ Aber sonst la8t sich diese 
Deutung der Drazane, soweit ich sehe, nicht belegen; auch in seinen vielfach zur 


Erganzung der hier in Rede stehenden Texte dienenden Hamburger Vortragen | 
iiber afrikanische Religionen sagt MEINHOF (S. 39) nur: ,Drazane und Baobab - 


scheinen besonders mit geheimnisvoller Scheu betrachtet zu werden,“ und 


FRAZER erzahlt in. seinem Golden Bough (8 VI, S. 265), die Toradjas auf. 


Celébes schliigen einen Kranken mit den Blattern der Drazaena terminalis, 
weil sie, wenn verschnitten, gleich wieder ausschlage und deshalb als be- 
sonders stark gelte (vgl. auch * J, 1, S. 159). Daraus erklart sich ja offenbar 
atch die Verwendung des Drazdnenblattes bei den Dschagga: es soll dem 
Hause Festigkeit geben; daf die Drazadne auch sonst. als heiliger Baum und 


vielleicht den Geistern geweiht gilt, kommt hier nicht in Betracht. Vollends sa 


als Symbol des Friedens erscheint sie wohl tatsachlich nirgends — ebenso 


/ 
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wenig wie Milch, Gras, Bansengemenge und Speichel. Da8 die Dschagga 


dadurch ein Biindnis schliefSen, daB sie einen Schluck Milch oder auch nur 
etwas von ihrem Speichel dem anderen in den Mund spucken}, ist ja richtig; 
aber daran ist hier nicht zu denken, geschweige denn an den sonstigen Ge- 
brauch von Milch und Speichel zu zauberischen Zwecken*. Eher kénnte man 
vergleichen, da8 die Herero* auf das Grab eines Mannes Milch giefen, aber 


' in erster Linie wird es sich bei dem von den Elefanten erzahlten Zuge um 


eine phantastische Erfindung handeln. Daf sie iiberhaupt die Erde iiber dem 
Toten festmachen, soll ja ihre ,menschliche Berechnung* beweisen, und da8 


zwar nicht gerade afrikanische, aber andere Primitive dasselbe tun — freilich 


nicht, damit die Menschen die Stelle, wo der Tote liegt, nicht wiederfinden, 
sondern damit dieser selbst nicht wiederkommt — das wissen wir allerdings¢. 

Auch das ist wohl nur eine fiir die Fremden erfundene Theorie, wenn 
die Xosa-Kaffern nach Kropr glauben, ,die Bemalung der jungen Leute mit 
weiBer Farbé habe den Zweck, da dadurch der Hafliche zu einem schdnen 
Jiingling werde* (MEINHOF S. 32). Jedenfalls ist das nicht der urspriingliche 
Sinn der Sitte, die MEINHOF in seinen eben zitierten Hamburger Vortragen 
(S. 95), vielmehr aus der Anschauung erklart, daB die jungen Leute zur Zeit 
ihrer Pubertatsweihe mit den Ahnen ihres Volkes verkehrten. Weif ist ja auch 
sonst die Farbe der Toten; und mit ihnen verkehren die mannbar werdenden 
jungen Leute nicht nur, sondern zu ihnen sind sie selbst geworden: ihr alter 
Mensch ist gestorben und ein neuer lebendig geworden, wie das haufig dar- 


gestellt wird. Ja da8 die jungen Leute als Wiedergeborene betrachtet werden, 


kommt auch bei der Beschneidungsfeier der Xosa-Kaffern zum Ausdruck: 
nachdem sich die jungen Leute gebadet und von der weifen Farbe gereinigt 
haben, ,kommen sie dahergaloppiert und kauern nackt (wie die neuge- 
borenen Kinder) auf der Erde, kein Wort kommt aus ihrem Munde“ 
(MEINHOF S. 33). So hat man wohl von der urspriinglichen Anschauung, 
da8 die jungen Leute wiedergeboren werden, noch ein BewuBtsein; sollte man 
also nicht auch die Bemalung in ihrem urspriinglichen Sinne verstehen? 

Ja andere Gebrauche haben wohl nicht nur einen anderen Sinn, sondern 
auch eine andere Form, als die von europdischen Berichterstattern angegebene. 
So heift es in der vorhin schon angezogenen Schilderung des Hausbaues bei 
den Dchagga weiter (MEINHOF S. 28): ,Auf dem Hofe wird nun ein Feuer 
angeziindet und Wasser dariiber gekocht. In dieses Wasser wirft man einen 
Bananensch6fling und eine bestimmte Grasart, Sinnbilder der Nahrung fiir 
die Menschen und fiir das Vieh. In dem heiSen Wasser waschen sich alle die 
Hande, welche an diesem Hausbau teilnahmen, wobei sie sprechen: ,Dieses 
Haus spende Warme wie dieses Wasser.“ Danach wird das Wasser ausge- 
gossen, der Dam suenecnyn ile und jenes Gras aber auf die obere Tiirschwelle 


1 Vgl. RAUM, _Blut- und Speichelbindnisse bei den Watschagga“, Archiv fiir Religions- 


kt 1907, S. 269 ff. 


-*-Vol. FRAZER, *'1,1,°S. Be col, S. 268 f., 287 ff.; V, 1, S. 247, 250; VI, S. 118. 
* Ebd,. De Se Tek. Ro Pg 
Vel. HARTLAND, Death and Disposal of the Dead (Introductory and Primitive), 


esas of Religion and Ethics W, p. 433, 
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gelegt. Das Gras soll iiberdies das Haus vor Krankheit bewahren. Aber wenn — 


diese letztere Wirkung von der Kraftiibertragung, die offenbar das Hinlegen 
des Bananenschéflings und der bestimmten Grasart bewirken. soll, unter- 
schieden wird, so ist sie wohl noch an besondere Bedingungen gebunden — 
mu das Gras also vielleicht zusammengebunden sein? Wir wissen ja wieder 
aus FRAZER (II, S. 306, 310), daf manche Kaffern, wenn sie sich auf eine 


gefahrliche Reise begeben, damit sie gut ausgeht, ein paar Grashalme zu-— 


sammenkniipfen und da® ein Nandi das zu dem Zwecke tut, damit die Be- 
kannten, die er besuchen will, nicht vor seiner Ankunft essen oder damit sie 
ihm wenigstens noch etwas iibrig lassen. Und erst recht sicher ist, da® das 
heife Wasser, dem gleich das neue Haus Warme spenden soll, eigentlich 
nicht einfach ausgegossen, sondern auf das Haus geschiittet werden muf, 
ebenso wie der Bananenschéfling und das Gras auf die obere Tiirschwelle 
gelegt werden. Daf man sich in dem Wasser die Hande wascht, beweist 
freilich bereits, daf man den urspriinglichen Sinn des Gebrauches vergessen 


hat; aber die urspriingliche Art, es auszugieSen, kénnte man trotzdem bei- - 


behalten haben. 

Abgekommen ist der urspriingliche Brauch, wenn VEDDER,_ ,Grundri8 
einer Grammatik der Buschmannsprache‘ (Zeitschrift fiir Kolonialsprachen I) 
die Feuergewinnung nach der Ernte der Feldzwiebelchen bei den Ku-Busch- 
manner in folgender Weise schildert (MEINHOF S. 38): ,Am Boden neben 
dem Reisig liegt ein Holz, durch das ein Loch gebohrt ist, in welchem sich 
ein frisch abgebrochener Zweig des wilden Feigenbaumes befindet. Nunmehr 
wird dem Altesten eine Pfeife angeziindet dargereicht. Diese besteht in der 
Regel aus einem Réhrenknochen, der am Mundende mit Gras verstopft, im 
iibrigen. mit Tabak oder Dacha gefiillt ist. Die Pfeife halt er mit beiden 
Handen, flach aneinandergelegt, und quirlt sie so lange iiber dem Reisig hin 
und her, bis der brennende Inhalt in das trockene Gras fallt und alsdann zur 
Flamme entfacht wird.“ Hier ist in keiner Weise ersichtlich, weshalb das 


* »trockene Gras an dem brennenden Inhalt der Pfeife entziindet und diese iiber 


dem Reisig hin und her gequirlt wird, und noch weniger begreift man um- 
gekehrt, weshalb vorher neben dem Reisig ein durchbohrtes Holz liegt, in 
dem.ein frisch abgebrochener Zweig des wilden Feigenbaumes steckt. Augen- 


scheinlich ist urspriinglich das Feuer mit diesem gebohrt worden, wie das — 


nach FRAZER (#1, 2, S. 210 ff.) im allgemeinen auch sonst sehr haufig in 
Afrika geschieht. Freilich, daf das harte Holz vom Feigenbaum genommen 
wird, weist er ausdriicklich nur fiir die Masai nach; es wird wohl aber auch 
sonst iiblich sein, und da der wilde Feigenbaum in ganz Afrika heilig sei, 
sagt schon LIVINGSTONE (vgl. ebenda S. 317, 1). So ware vielleicht auch von 
den Buschleuten eine Aussage iiber die friihere Verwendung oder wenigstens 
sonstige Bedeutung des wilden Feigenbaumes zu erhalten gewesen. 


Und ebenso fiir die Art, wie, wieder nach Kropr, die Xosa-Kaffern = 


einen Arzt konsultieren (MEINHOF S. 13f.): ,Wenn sie zum Doktor kommen, 


sagen sie nicht, wer sie sind, noch woher sie kommen. Endlich wird es | 


ruchbar, da8 sie den Rat des Arztes suchen. Es wird ihnen eine Hiitte an- 


gewiesen, der Doktor kommt, nimmt seinen Platz ein und beginnt mit einer — 
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Handen und vor sich hinsummend. antworten sie, wenn seine Behauptung 
richtig war: ,Siyavuma‘, d.h. wir stimmen dem zu, du hast recht. ,Ihr kommt 
von der oder der Person.‘ ,Siyavuma.’ ,Er ist krank.‘ ,Siyavuma.' ,Der Mann 
ist alt‘ (oder jung, wie es nun gerade ist). ,Du hast recht.‘ So geht es eine 
lange Zeit fort. Er paBt auf, welchen Eindruck seine Worte machen, und 
indem er ihr Handeklappen und ihr Ausrufen beobachtet, wenn er sieht, daf 
er zu dem gekommen ist, was ihnen mehr als gewdhnlich gefallt, so wieder- 
holt er das sehr stark und bleibt dabei, bis die Leute iiberzeugt sind, dies 
ist das Richtige.“ Kropr’s Berichterstatter schlie8t: ,Er hatte vorher bei der 


. Ankunft der Manner seine Leute tatig, jene heimlich ausforschen zu lassen. 


Das ist der einzige Aufschluf fiir uns, zu_erklaren, woher er alles weiB,“ aber 
offenbar brauchte der Doktor dann gar nicht jene Umwege zu machen, sondern 


kann auch ohne diese zum Ziel kommen. MEINHOF sagt dariiber in seiner 


nun schon mehrfach erwahnten Schrift (S. 52): ,An dem leisen Zégern, der 
matten Zustimmung, bemerkt er, daf etwas von dem, was er ratend sagte, 
nicht richtig war, und er beeilt sich dann im nachsten Satz, sich zu korri- 
gieren. Sofort stimmen sie begeistert zu und er weif, da®8 er auf dem richtigen 
Wege ist. AuSerdem kann der vielerfahrene Mann natiirlich aus der Art und 
Sprache der Leute manchen Schlu8 ziehen. So macht er sie sicher und seine 
Antwort auf die Frage, die sie ihm vorlegen wollten, wird dann glaubig auf- 
genommen.“ . 

Offenbar ahnlich verfahrt der aka-Besitzer bei den Eweern, wenn er nach 
SPIETH, bzw. seinem Gewdhrsmann (MeINHOF S. 14) einem, von dem er 
bestimmt wei8 oder wenigstens glaubt, daf er die verlorene Sache gestohlen 
hat, sagt: es ist niemand hier, der gestohlen hat — und beobachtet, welchen 
Eindruck das auf den Mann macht. Geht es dann weiter: ,Ein anderer sagt: 


wenn du die Sache nicht gestohlen hast, so — —1!*, so ist statt: ein anderer 


sagt“ vielleicht: einem anderen sagt er“ zu lesen; jedenfalls verfahrt der 
aka-Besitzer so mit demjenigen, den er fiir unschuldig halt, und beobachtet 


wieder, was das fiir einen Eindruck auf ihn macht. Manchmal, so heift es 


weiter, steht auch ein dritter hinter dem aka-Besitzer und ruft: ,Keineswegs! 


' Keineswegs !“, sei es nun, um diesem zu verraten, da® der Betreffende un- 


= 


schuldig ist, oder auch, um den letzteren selbst zu einer bestatigenden Be- 


wegung oder Auferung zu veranlassen. Aber wie nun das Gottesgericht selbst — 
aufgefa8t wird, das hatte doch auf Veranlassung SPIETH’s oder seines Gewahrs- — 


mannes noch etwas deutlicher gemacht werden kénnen. Jetzt la8t der Bericht- 


-erstatter den aka-Besitzer nur zu dem, den er fiir schuldig halt, sagen: Die | 


Sache, die verloren gegangen ist, mdge ftir dich im aka sein, und fahrt dann 


selbst fort: ,Hierauf schépft der aka-Besitzer dreimal Wasser aus der Kale- 


basse und wascht dem Betreffenden dreimal das Gesicht damit. Dann blast 
er dem Betreffenden in beide Augen je eine Kaurimuschel, die vor allen 


- Anwesenden scheinbar aus seinen Augen herausfallt. ‘Sobald die Leute das 
sehen, rufen sie laut: ,Er ist unschuldig !‘, nehmen ihn auf die Schulter und 


tragen ihn jauchzend nach Hause. Uber jemanden aber, aus dessen Augen 
keine Kaurimuschel herausfallt, rufen sie: Wu, wu, qwu!**« Warum halten sie den, 
. a a 
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aus dessen Augen keine Kaurimuschel herausfallt, fiir schuldig und den anderen ftir 
unschuldig? Das wird auch dadurch noch nicht deutlich, da® es dann weiter heiBt: 
»Der aka-Besitzer tut dem Betreffenden noch etwas ins Auge, was ihm Schmerzen 
verursacht. Er muf dann den aka-Besitzer bitten, ihm den aka wieder aus 
den Augen zu entfernen.“ Vielmehr scheinen diese beiden Satze umgestellt 
werden zu miissen; denn vorher sagt ‘der aka-Besitzer zu dem, den er fiir 
Schuldig halt: die Sache, die verloren gegangen ist, mége fiir dich im aka 
sein. Aber ganz deutlich wird der Vorgang erst, wenn wir einen anderen, freilich 


auch nicht ganz einwandfreien Bericht bei SPIETH vergleichen. Sein Gewdhrs- 


mann erzahit (,,Die Religion der Eweer“, S. 294f.): ,Der Meister mischt Pfeffer 


und weifen Ocker, daneben aber legt er weiBen Ocker ohne Pfeffer. Den ge- | 


pfefferten Ocker stréicht er demjenigen ins Gesicht, den er als den Schuldigen 
ansieht, den nicht gepfefferten demjenigen, der nach seinem Dafiirhalten un- 
schuldig ist. Hierauf veranlaft er beide, vor der Kalebasse niederzuknien und 
sich das Gesicht daraus zu waschen. Ist das geschehen, so nimmt der Meister 


einen Biiffelschwanz, dessen eine Halfte mit Pfeffer und dem Wasser der Gift-- 


pflanze tretso bestrichen ist. Mit diesem Teile des Schwanzes befichelt er das 
Gesicht dessen, der schuldig ist; mit dem anderen, nicht gepfefferten Teile 
dagegen bestreicht er das Gesicht dessen, der unschuldig ist. Wieder miissen 
sich beide, und zwar mit offenem Auge, das Gesicht waschen, wobei dem 
einen der Pfeffer in die Augen dringt. Dann miissen sie die Hande zusammen- 
klatschen, was der Schuldige nicht mehr nach Vorschrift machen kann. Nun 
sagt jedermann, er sei im aka‘ geblieben. Sofort wird er vom aka-Meister aut 
den 6ffentlichen Kehrichthaufen am Eingang der Stadt gefiihrt. Dort soll ihm 
der aka wieder aus den Augen genommen werden. Aber statt dessen bringt 
der aka-Meister so lange scharfe und giftige Stoffe in seine Augen, bis er 
Exkremente von sich gibt. Nun mu8 er 24 Mark in Kaurimuscheln bringen, 
worauf ihm die scharfen Stoffe wieder aus den Augen entfernt werden. Der 
Meister verwendet dazu Palmél und das Kraut saga.“ Dadurch werden also 


. die scharfen Stoffe aus den Augen entfernt, wdhrend diese selbst, gewisser- — 
mafen den Teufel durch Beelzebub austreibend, den aka entfernen sollen, der . 


_in dem Schuldigen geblieben war (nicht er in ihm). Das letztere wird damit 


erklart, da8 nur ihm Ocker mit Pfeffer oder Pfeffer und Wasser der Giftpflanze ° 


ins Gesicht gestrichen worden war, so da8 ihm diese Substanzen beim Waschen 
in die Augen drangen. In Wahrheit werden wohl beide in derselben Weise be- 
handelt, benehmen sich aber verschieden, so da8 nur dem einen die scharfen 
Stoffe in die Augen dringen. Auch bei der erstgeschilderten Probe wird den Be- 
treffenden das Gesicht nicht mit Wasser, sondern mit irgendwelchen Reizmitteln 
gewaschen, die ihnen zum Teil in die Augen kommen, sie zum Weinen reizen 
und dadurch zum Teil wenigstens wieder aus ihnen -entfernt werden: Um das 
noch deutlicher zu machen, 1a8t man scheinbar einige Kaurimuscheln aus den 
Augen des Betreffenden fallen; man sieht darin aber ein Zeichen seiner Un- 
schuld, weil man wohl meint, der Betreffende sei eben so mit guten Kraften 
erfiillt, daB er deshalb jene schadlichen Stoffe wieder ausstofe. In der- 
selben Weise erklart es sich ja, da® bei anderen, auch von MEINHOF erwahnten 


Gottesgerichten derjenige fiir unschuldig gilt, dessen Hande ohne zu verbrennen 


® 
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_ angegebenen Sinn haben, ist ganz klar; es hatte aber auch ftir das an erster 
_ Stelle Geschilderte angedeutet werden sollen. 
$0 sind selbst die Schilderungen SpietH’s, die nach MEINHOF (S. 2) ont range 
“das beste und zuverlassigste Material darstellen, das wir von der Religion ae 
4 irgendeines afrikanischen Volkes besitzen‘, noch in verschiedener Beziehung f ae 
: vetbesserungsbediirftig und ebenso hatten die anderen hier erwdhnten Forscher ca 
noch mehr darauf achten miissen, da8 das von ihnen gesammelte Material ; 
Bess 5 verstandlich und durchaus zuverlassig war. Werden also kiinftig namentlich 18 
4 yon unseren Missiondren weiter solche Sammlungen veranstaltet, so sollten Bs 
jene sich immer genau erkundigen, ob die von ihnen berichteten Anschauungen 
und Gebrauche wirklich so, wie ihre Gewahrsmanner behaupten oder zu be- 
haupten scheinen, aufgefa8t werden. Dann werden sich unsere Missionare Ras, 
noch gréfere Verdienste um die Erforschung der primitiven Religionen er- EN 
‘werben und damit zugleich in den Stand gesetzt sein, auch unter den er- 


-_ Handflache des Zauberers nicht verbrennt. Da® diese anderen Gottesurteile den et 


schwerenden Verhaltnissen, unter denen sie kiinftig zu arbeiten haben, doch pats 

. da » 3 . . . . etek * | 
dieselben oder gréfere Erfolge zu erzielen — deshalb ndinlich, weil sie die ia. a 
von ihnen vorgefundenen Religionen genau kennen und richtig verstehen. ae ee 
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Das Problem des Totemismus. 


Eine Diskussion tiber die Natur des Totemismus und die Methode seiner 
Erforschung. 
(Fortsetzung.) 


15. Die Psychologie des Totemismus. 


Von Dr. RICHARD THURNWALD, Halle a. S. © ie & 

Der Begriff des Totemismus. 

Erster Teil: Die religidse Seite. 

I. Der Glaube an das Wesen der Gruppe. 

A, Der Glaube an die Einheit zwischen Wesen und Mensch. ; 
1, Die Vermittlung durch Ahnen der Gruppe. ‘” 
2. Die Vermittlung durch Konzeption oder Begeisterung. 
3. Die Vermittlung durch Orakel oder Vererbung. 
4. Zusammengesetzte Totems. 

B. Bestimmung und Abgrenzung des Totemglaubens. 
1. Bestimmung. : 
2. Abgrenzung. in 

Il. Ausdruck und Betatigung des Totemglaubens. 

. Nachahmung. 

2. Schutz. : 
a) Totem als Beschiitzer. iq 
b) Mensch als Beschiitzer. : ] 

3. Tabu. 1 

a) Unbedingtes Verbot. q 

b) Bedingtes Verbot. 
a) Zeremonielles Essen. ce 
B) Opfer. 

c) Wortverbot. 

d) Sanktion. 

Einfiihrungszeremonien. 

. Zauber und Religion. / 

a) Omen. 
b) Orakel. 
c) Zauber. 
a) Religion. 
e) Denkart. ty 
6. Zusammenfassung. 2 kt 
Der Begriff des Totemismus. , 


Psychologie des Totemismus wiirde eine Darstellung des Denkprozesses 
bedeuten, der dem Totemismus zugrunde liegt. Ein solcher Denkproze8 hatte 
gewisse Bedingungen zur Voraussetzung. Kann von einem einheitlichen Denk-. 
prozeB8 geredet werden? Liegt ein solcher vor, wenn man die vielen Falle 
der aus der Feldarbeit heimgebrachten Ermittlungen nebeneinander halt? 

Was ist der Totemismus? Eine rein sprachliche Ableitung miissen wir 
ablehnen. Das eine ist namlich sicher, da® in der Ethnologie gerade das 
nicht als Inhalt des Totemismus betrachtet wird, was bei dem Volk, von dem 
der Name genommen ist, bei dem Algonkinstamm der Ojibway, totam be- | 
deutet1, Es zeigt sich, wie dieses Wort von dem Boden, auf dem es ge. 


— 


os 


" Vgl. E. REUTERSKIOLD, Die Entstehung der Speisesakramente, 1912, S., 11, Anm. 2; 
sowie Arch. f. Religionswiss. 15 (1912), S. 1 ff, ' 
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wachsen war, losgelést worden ist und-in der Wissenschaft ein selbstandiges 
Leben gewonnen hat. Es kommt jetzt nicht mehr darauf an, was es bei den 
Ojibway bedeutete, sondern welcher Inhalt ihm in der wissenschaftlichen 
Terminologie zugewiesen wird. 

Um diesen Inhalt zu bestimmen, reicht eine blofe Aneinanderreihung 
vorgefundener Erscheinungen nicht aus. In der somatischen Anthropologie 
hat man, um Typen zu gewinnen, das Verfahren eingeschlagen, photographi- 
sche Platten von Einzelpersonen aufeinanderzulegen. Daraus sollen sich ge- 
meinsame Ziige ergeben. Die Auswahl der Platten ist schon durch die Person 
des Ermittlers und die verhaltnismafig wenigen als charakteristisch ausge- 
wahlten oder iiberhaupt zur Verfiigung stehenden Platten bedingt. Das ge- 
wonnene Bild zeigt aber stets ganz unscharfe Umrisse. Einerseits ist also das 
persOnliche und zufallige Moment nicht auszuschalten, anderseits verschwimmen 
dann die Grenzen wie iiberall in der Natur. Unser Anschauen und unsere 
Begriffsbildung verlangen aber gerade nach scharfer Umgrenzung. Indessen 
werden solche harten Umrisse den unendlich mannigfachen Erscheinungen des 
Lebens nie ganz gerecht. Um zu;einem somatischen Typ zu gelangen, wird 
man also entweder zu einem mehr oder weniger ,intuitiv“ oder _,,gefiihls- 
mafig“ aus der Wirklichkeit herausgegriffenen Bild die Zuflucht nehmen 
oder nach einer kiinstlerischen, also ebenfalls persénlich bedingten Zeichnung 
greifen. Ein ahnliches Verfahren wird auch nicht zu vermeiden sein, wenn 
ein Begriff konstruiert und umgrenzt werden soll. Doch kann das persénliche 
Moment dadurch abgeschwacht werden, da8 eine gewisse Ubereinstimmung 
mit den Fachkennern angestrebt wird. Das, was dann als ,Totemismus*“ gilt, 
entbehrt auch nicht der Farbung des Willkiirlichen, aber es wird von dem 
Ergebnis der begrifflichen Arbeit der Fachforscher getragen und kann natiirlich 
nach dem Stand der Forschung sich verandern. 


» Zu dem Dunkel, in dem der Totemismus eingehiilit blieb, zu der 
schwankenden Auffassung dariiber, was Totemismus ,ist*, hat die allgemeine 
Unbestimmtheit der Begriffe beigetragen, wie sie in der V6lkerkunde in bezug 
auf geistige und soziale Erscheinungen herrscht. Nichts kann so férdernd auf 
eine Klarung der Begriffe wirken, wie’das Symposion, das der Seats 
jetzt iiber den Totemismus veranstaltet. 

Man wird sagen diirfen, da® fiir den Begriffsinhalt des Totemismus in 


der letzten Zeit zwei Punkte hervorgetreten sind: ein eigenartiger Glaube und 
 gewisse Vorschriften fiir das soziale Leben» In Wechselwirkung zu einander | 


_ gedacht, kann man sie als Brennpunkte betrachten, die eine Figur bestimmen, 


° funerhalb welcher | cs Begriff des Totemismus umfangen liegt}. 


' An Se ee a benutze ich im folgenden aufer FRAZER, Totemism and 
Exogamy, London 1910, besonders noch GOLDENWEISER, Totemism an analytical study im — 
Journal of American Folklore XXIII (1910), S. 179—293, und ANKERMANN,° Verbreitung und 
Formen des Totemismus in Afrika, Zeitschr. f. Ethn. 1915, S. 114 ff; ferner RIVERS, Totemism in 
Polynesia and Melanesia, Journal of the R. Anthropological Institute 30 (1909), S. 156 ff., sowie 
Man 8 (1908), Nr. 75, S. 133. Seine Ausfiihrungen in der History of Melanesian Society, 1914, 
besonders im Bd. 2, S. 337ff., konnten hier nicht ganz verwertet werden. — Wo im folgenden 
RIVERS ohne Zusatz zitiert wird, ist der Artikel im Journal gemeint. 
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Die Bewertung der beiden angefiihrten Punkte schwankt aber. 
Die einen sind davon ausgegangen, da der Glaube das Entscheidende 


beim Totemismus sei und dieser die in Betracht kommenden sozialen Einrich- - 


tungen bestimme:, ja sie haben das Soziale als etwas Nebensdchliches im tote- 
mistischen Erscheinunsgkomplex absichtlich tibergangen, wie z. B. A. R. BROWN ?. 
Die anderen bewegten sich im entgegengesetzten Extrem und behaupten, die 
sozialen Einrichtungen seien entscheidend fiir den totemistischen Gedanken- 
komplex 8. 

Es diirfte sich aber herausstellen — wenn ich die Ergebnisse meiner 
Untersuchung vorwegnehmen darf —, daf eine Wechselwirkung vorliegt. Auf 
der einen Seite haben sich gewisse Glaubensformén ausgebildet. Sie sind 
Reprasentanten und Mittel ftir den Zusammenhalt der Gruppe. Aus ihr wird 
die theoretische Begriindung fiir die Einschrankung des Geschlechtsverkehres 
und die ihrerseits selbstandig entstandene soziale Organisation entnommen. 
Der Zusammenhalt unter den Genossen der Gruppe bietet auf der anderen 
Seite das Vorbild, nach dem die Beziehung zum Totemwesen gedacht ist. 
Und dieses ist eine Art fiir sich, wie die Gruppe sich als eine pe OTS 
Gattung Menschen betrachtet. poe 

Nimmt auch die Entwicklung einerseits des religidsen Glaubens, meh 
seits der sozialen Gebilde ihren selbstandigen Weg, so springen doch Gedanken- 
funken von einem zum anderen iiber. Diese Beeinflussung wird in gewisser 
Weise beschrankt. Der religidse Glaube, als der Trager des héchsten und um- 
fassendsten Wertgehaltes, der auch erkenntnismaBig der wahrste zu sein bean- 
sprucht‘, wirkt auf das Soziale in seinem theoretischen Aufbau, seiner Be- 
griindung der Forderungen, die es aufstellt. Das Soziale dagegen,. wie es ist, 
bietet die Wirklichkeit, von der der Geist die Vorlagen nimmt, an denen er 
sein Weltbild gestaltet. Drastisch tritt das ja in den Mythen-und Sagen zu- 
tage, die nicht nur das Kolorit von Zeit und Ort, sondern auch von der so- 
zialen Verfassung tragen, in der sie entstanden sind. 


Fiir den menschlichen Geist, der denkékonomisch stets die Dinge so 
einfach als méglich sich zu gestalten trachtet, handelt es sich darum, das 
Soziale mit dem Glauben in Einklang zu bringen. Denn die Gemeinschaits- 
gefiihle stehen den religidsen Gefiihlen nahe. Das Gefiihl der Macht, der 


* DaB das méglich ist, lehrt z. B. die Entwicklung von der Endogamie zur Exogamie 
unter den Bella-Coola in Brit.-Columbia, wo die Hauptlinge durch Einheirat in einen anderen 


Clan neue Clan-Legenden zu erwerben suchen. Boas, Jesup Exped. I, S. 116, nach GOLDEN- — 


WEISER S. 246. 

* Er meint (,Anthropos‘ IX [1914], S. 29—380), da8® ein notwendiger Zusammenhang 
zwischen der religidsen und sozialen Seite tiberhaupt nicht ohne weiteres angenommen werden 
kann, und beschrankt sich daher, den Totemismus lediglich als Despnders religidse Erscheinung 
aufzufassen. 

* Dazu gehort vor allem DURKHEIM, der auch alle héhere religisse Entwicklung aus 
_ Totemkulten und diese aus den Bedingungen des sozialen Lebens herleitet. — Auch W. WUNDT, 
tritt an das Problem des Totemismus von aes sozialen Seite heran, vgl. »Anthropos* IX (1914), 
S. 323—325. b 

“ Vgl. T. KONSTANTIN OESTERREICH, Die religiése Erfahrung als philosophisches Problem. 
Berlin 1915 (Verdffentl. d. Kant-Ges.). 


¥ 


: Eihebong einer auf fal Gleiche pesuniten Maden sowie das WW underbate: 
des Erfolges aus dem Zusammenwirken, wenn die Masse spielend durchsetzt, 

woran der einzelne verzweifeln wiirde: das alles klingt an ahnliche ec ipipnig: 

an, die wir religidse nennen?. 


Erster Teil: Die religlése Seite. 
* I. Der Glaube an das Wesen der Gruppe. 
_. Eine unendliche Mannigfaltigkeit von mystischen Beziehungen zwischen 


~.Mensch und Wesen der Umwelt findet man bei den verschiedenen Natur- 


- Massim-Stammes der Gelaria: ,Another suggested that they [die Totems] were in some vague . 


volkern. Nur um einen Sonderfall derartiger Beziehungen kann es sich beim 
Totemismus handeln. Als Totemismus kénnen nur solche Beziehungen auf- 
gefaBt werden, bei denen das Verhdltnis zwischen Mensch und Wesen der 
Umwelt unter einem ganz besonderen Gesichtspunkt betrachtet wird, dem 
sozialen. Das, was Totemismus genannt wird, erscheint als der Glaube an die 
besondere Beziehung einer Gattung Wesen (Tier, Pflanze oder lebendig ge- 
dachter Gegenstand) zu einer Gruppe oder Art von Menschen. Diese Beziehung 
zeigt sich in der Auffassung der Zusammengehdrigkeit und Einheit, ja der 
Schicksalsgemeinschaft zwischen Wesen und Gruppe. Urspriinglich war diese 
Einheit wohl ganz konkret gedacht, wie die vielverbreiteteten Meinungen von 
einer physischen Ubereinstimmung zwischen Mensch und Totem andeuten. 


A. Der Glaube an die Einheit zwischen Wesen und Mensch. 
Dieses Gefiihl der Eimheit zwischen Wesen und Gruppe werden wir 


-als den grundlegenden Charakterzug des Totemismus betrachten diirfen’. 


Es findet seinen Ausdruck in verschiedenen Formen. Die Briicke fiir 
diese Beziehung wird gew6éhnlich in der Aufmachung eines sagenhaften histori- 
schen Ereignisses gefunden. Es liegt in der menschlichen Denkart, das 
Vorangegangene einfach mit dem Ursachlichen zu verwechseln. Das tritt beim 
unkritischen Denken der Naturvélker besonders zutage. 


1. Die Vermittlung durch Ahnen der Gruppe. 
Das Ereignis, durch welches die Einheit zwischen Mensch und Totem- 
wesen begriindet wird, kleidet sich nun gewOhnlich in die Form der Abkuntft. 
Der Varianten gibt es so viele als totemistische Erscheinungen. Auch hier mu8 


-auf das Konkrete der Ausdrucksform‘ hingewiesen werden. 


* Auch MAX WEBER in seiner grofen Arbeit, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, 


- Arch. f. Sozialwiss. 41 (1916), besonders S. 4 und auch S. 387ff., vertritt ahnliche Gedankengange. 


* Vgl. SELIGMANN, The Melanesians of British New Guinea, 1910, beziiglich des Siid- 


way made of the same material as their clansmen, and that therefore there was some special 


though undefined affinity between a totem animal and the clan whose totem it was*. — 


i 


ie 


Vel. auch noch PARKINSON, Dreifig Jahre in der Siidsee, 1907, S. 407—408; vor allem RIVERS, 
History Il, S. 364—365 und 368. 

* Man wird nicht umhin kénnen, sich zu erinnern, daB auf dem Gebiete der héheren 
Religionen das Ziel religiésen Empfindens eine mystische Vereinigung mit der Gottheit in einer 


natiirlich unendlich verfeinerten Form ist. Vgl. insbesondere MAX DEssorR, Vom Jenseits der 


Seele, 2. Aufl., S. 281—282. 
* Zur Illustrierung darf ich vielleicht an meinen Reisebericht (Vom mittleren Sepik zur 


_ Nordwestkiiste von Kaiser-Wilhelmsland, Mitt. aus d. deutsch. Schutzgebieten, Bd. 27 [1914], 
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Die Ausdriicke waren urspriinglich immer auch konkret“gemeint1, In 
den einzelnen totemistischen Sagen ist das aber nicht immer klar unterscheid- 
bar. Manchmal sind die Begebenheiten w6rtlich gemeint, mitunter nur bild- 
haft, im Sinne eines Gleichnisses. Das kommt auf jeden Einzelfall besonders an. 

Die Abkunft kann nun. wieder sehr verschiedenartig sein. Als ,Normal- 


form“ wird man die der Abstammung vom Totemwesen bezeichnen k6nnen, 


die in allen drei Hauptgebieten des Totemismus, in Australien-Ozeanien*, in 


Amerika’ und in Afrika‘ sich vorfindet. Es kann die Sage gehen, da® ein ~ 


Naturwesen sich in einen Menschen verwandelt hat und dieser der Ahnherr 
der Gruppe wurde®. Mitunter ist es schon ein Mensch, der aber nur in ‘Tier- 
maske erscheint, diese Maske abwirft und dann Ahnherr der Gruppe wird *. 
Oder der Ahnherr hatte irgendein Erlebnis sexueller Art mit einem Wesen der 
Natur’. Mitunter ist dieses Erlebnis zu einer bloBen Begegnung mit einem 
Tier verbla8t, von dem dann der Ahne besondere ‘iibernatiirliche Krafte emp- 
fangen hat’, wie Zaubergegensténde, Werkzeuge (Harpune), Lebenswasser, 
Rufe, Recht auf gewisse Bilddarstellungen. Aber es kommt auch vor, daf ein 
menschlicher Ahne in ein Tier verwandelt wurde® oder nach seinem Tode 
ein Tier wurde. 

Hier hat-es sich stets um mannliche Ahnen gehandelt; aber auch weib- 
liche kommen vor, und zwar in Verbindung mit Mutterfolge auf der Karolinen- 
insel Yap1!. Hier handelt es sich stets um Stammiitter der Totems, die bald 
Tiere, bald Pflanzen waren, ja in einem Falle ein Tau. 


2. Die Vermittlung durch Konzeption oder Begeisterung. 
In besonderer Weise driickt sich der Glaube an die Abstammung von 


dem Totemwesen in Australien aus. Bei aller Verschiedenartigkeit der Aus- ° 


drucksweise bei den einzelnen Pere athe kann. man sagen, da8 angenommen 


S. 82) erinnern. In den dort bezeichneten Dorfern wurde ich in der Weise empfangen, daB die 
Eingebornen sich am Nabel faften, um mich ihrer Freundschaft zu versichern. In anderen 
Dorfern, in denen man ,bitchin english“ sprach, driickte man sich so aus: ,What name, me 
belong belly all the same“ = wir gehdren doch demselben Mutterschof an. Das ist zweifellos 
nicht wortlich zu nehmen. Es ist eine konkrete Ausdrucksweise, etwa wie wenn bei uns einer 
zu einem Menschen, der sich anmafend gebirdet, sagt: ,Du bist ja mein Bruder“, um die 
Siecanet zu betonen. 

Identification of the ancestral individuals with the crest animal, GOLDENWEISER 
$5193 ; SWANTON, Tlingit Myths, S. 232. 

2 Rivers stellte in einem Falle (Fiji) fest, da der tierische Aline, von dem die ganze 
Gemeinschaft abzustammen wiahnte, fiinf bis sechs Generationen zurtickliegend gedacht wurde 
(Journal, S. 158). \ 

? GOLDENWEISER S. 192ff., SWANTON, Tlingit Myths, S. 227, vor allem FRAZER, I, S. 5ff. 

* Vgl. ANKERMANN S. 134. 

> Vgl. GOLDENWEISER S. 195. 

* GOLDENWEISER S. 195. 

7 GOLDENWEISER S. 193. 

® GOLDENWEISER S. 213. 

* GOLDENWEISER S. 193, SWANTON, Jesup Exped. V, S. 931 a Rey - 

‘© Rivers S. 161. 

11: W. MULLER-WISMAR, Ergebnisse der Siidsee- Expedition 1908-1 1910 (Hamburg, Wiss. 
foeene): Yap, 1917, S. 217ff. 
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wird, es stamme jedes Individuum fiir sich von dem Totem ab. An Stelle der 
genealogischen Ausdrucksform ist hier die individuelle getreten!. Dadurch, 

‘daf ein Totemgeist in ein Weib eingeht, wird das Kind, das sie’ gebiert, die. 
Verkérperung des Totems; dadurch wird die Abkunft und die Einheit mit dem 
Totem begriindet. 


Das ist aber keine blo individuelle Angelegenheit. Wie STREHLOw? (I, 2, 

S. 53) andeutet, geht der ,Totemgeist“ in die betreffende Frau ein, weil er in 
ihr die AngehGérige der Gruppe (,,Klasse“) erkennt. Die Vorgange werden ganz 
konkret gedacht: nicht der Totemvorfahre, ,sondern der von ihm geworfene 
“ Stock, genauer eine kleine fjurunga, wird in dem Leib des Weibes zum Kind 8“. 


» Der ganze Totemglaube scheint hier in besonderer Weise bei einzelnen 
Stammen weiter ausgesponnen zu sein. Aber es ist hier unsere Aufgabe, das 
Gemeinsame, nicht das Besondere aufzusuchen ‘. 


Eine Erscheinung, die hier beachtenswert ist, weil wir sie auch sonst 
noch in Verbindung mit dem Totemismus antreffen, ist der Glaube, daf der 
Mensch nach seinem Tode wieder in die Gestalt des Totemwesens zuriick- 
‘kehrt, das gewissermafen wie ein Lebensreservoir da ist. Stellen doch auch 
die Totemzentren (oknanikilla) Brennpunkte vor, von denen das Leben aus- 
strahit®. Ahnliches wird auch aus Afrika bekannt®, wo einzelne Stamme glauben, 
als Tiere oder auch als Pflanzen wiedergeboren zu werden. Auch in Nord- 
amerika ist der Glaube an eine Zuriickverwandlung in Naturwesen vorhanden, 
steht aber aufer Zusammenhang mit totemistischen Zeremonien oder mit den 
geheimen Gesellschaften’. Wenn wir den Glauben an Reinkarnation als eine 
Weiterbildung des Glaubens von der Abstammung vom Totemwesen auffassen, 
so kann dieser Abstammungsglaube sich in Britisch-Kolumbien, wo er vielfach 
einseitig zu einem Wappen-(crest)system degeneriert ist*, abgespalten haben. 
Wahrend das Wappensystem mit dem iibrigen totemistischen Komplex (Heirats- 
ordnung) verkniipft blieb, nahm der Gedanke der Reinkarnation seine selb- 
standige Entwicklung®. Diese Reinkarnation ist nicht auf Tiere beschrankt, 
auch in Pflanzen kann der Mensch fortleben?°. 


* Auch fick wird vollige Einheit zwischen Wesen und Mensch zugrunde gelegt. eee 
RIVERS S. 173. 

? Die Aranda- und Loritja-Stamme in Zentral-Australien. Veréffentl. aus d. stadt. Vélker- 
museum in Frankfurt a. M. 1907. 

§ Vgl. LEONHARDI im Globus 92, 1907, S. 123, Anm. 1. 

* GOLDENWEISER S. 210; vgl. auch FRAZER I, S. 43: Der Scheintote wird durch Rufen 
seines Totemnamens ins Leben zuriickgerufen. Uber ,conceptional totemism* vgl. noch 
FRAZER Il, S. 99. 

* Vgl. GOLDENWEISER S. 207, STREHLOW II, S. 52; SPENCER and GILLEN I, S. 124ff. 
515; Il, S. 150, 273, 600. STREHLOW hat bei den Aranda und Loritja Reinkarnation aber nicht 
_ gefunden, so daf sie nicht als allgemein gelten kann. Siehe Anm. 1, I, 2, S. 56 von LEONHARDI. 
~ * ANKERMANN S. 140ff. 

ss 7 GOLDENWEISER S. 213, vel. auch S. 199. 

® Vgl. L. ADAM, Stammesorganisation und Hauptlingstum der Haida und Tsimshian, 
_ _ Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss., Bd. 30 (1913), S. 179 ff. 

* Vgl. A. VAN GENNEP, Tabou et Totémisme a Madagascar, 1904, S. 314 ff. 

1 Rivers S. 170; ingBanane, auf Florida (Salomo-Inseln) und History II, S. 3694. 
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Das wird um so eher begreiflich, als wir in Britisch- Kolumbien, ahnlich 


wie in Australien, eine individuelle Form des Glaubens an die Abkunft vom ° 


Totem konstatieren miissen. 

Aber in Amerika handelt es sich nicht um die eeanieine mit dem 
Totem durch die ,Konzeption“, sondern in halluzinatorischer Weise, im so- 
genannten Jiinglingstraum. Der Zusammenhang ist also sehr ,entmateriali- 
siert“. Und schon aus diesem Grunde méchte ich diese Form als eine spatere 
Ausbildung ansehen, im Vergleiche zu den mehr materiell gedachten Glaubens- 
arten. Diese Form des Manitu weicht von den sonstigen Vorstellungsweisen 
vor allem dadurch ab, daf hier das sonst vereinigende Band fiir eine ganze 
Gruppe fehlt. Dem wird aber dadurch begegnet, da® es vererblich ist, oder 
daB8 doch sehr haufig der Sohn das Totem des Vaters ertraumt. Die alte 
soziale Totemgruppe besteht hier schon langst nicht mehr?. Wir haben es 
hier also mit einer Erscheinung zu tun, die man wohl am besten als ein Auf- 
lésungsphanomen des Totemismus wird betrachten miissen2. 


3. Die Vermittlung durch Orakel oder persdénliche Vererbung. 

Auch die Schutztiere der Banks-Gruppe der Salomo-Inseln, von denen 
RIVERS (S.176—177) berichtet, sind als Auflésungserscheinungen des Totemismus 
zu werten. Das Schutztier (tamaniu) tritt als Freund und Schicksalsgenosse 
auf. Es ist die Wohnung eines Toten. Dieser geht in das Tier ein (History II, 
S. 365)..Der Glaube bringt die Vorstellung vélliger Identitat zwischen Schutztier 
und Mensch mit sich. Erworben wird das Schutztier auf besondere Weise, 
namlich durch einen, der mana besitzt, einen Zauberer. Dieser veranstaltet 


- ein Orakel, und danach wird das Schutztier bestimmt. Auf Tahiti wird das 


Tier, in das ein Mann nach seinem Tode eingehen soll, wahrend der Lebens- 
zeit des Mannes von ihm verehrt. 

Rivers meint mit Recht, da® dort, wo ein gewisser Glaube das soziale 
System nicht mehr beeinflufte (vielleicht deshalb, weil durch Kriege und 


* Wanderungen die alte Ordnung zerschlagen wurde, wie ich hinzufiigen méchte), 


dieser Glaube selbstandig als Idee (der Reinkarnation) ausgebaut wurde. Jeden- 
falls bilden diese Schutztiere den Ubergang vom Gruppentotem zum Kon- 
zeptionstotem und von da zum persénlichen Totem. 

Dieselbe Idee wie oben ist es, die das Tier wieder in den Menschen 
iibergehen 148t. Aus dem Schutztier wird ein ,Omentier“, wie auf Viti-Levu*. 


* Vgl. GOLDENWEISER S. 213 und 334, FRAZER III, S. 449456; vgl. dazu VAN GENNEP, 
Folk-Lore 22 (1911), S. 100f. 

> L. ADAM (Totem und Individualtotem, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss., Bd. 34 [1916], 
S. 209ff.) méchte die persénliche Erfahrung der ,Jiinglingstraume* zum Ausgang fiir die Er- 
klérung des Totemismus iiberhaupt machen. Er betrachtet das Individualtotem ebenso als ein 
besonderes Endstadium, wie das soziale Totem. Vgl. auch seine Ausfiihrungen im Bd. 35, 
S. 217ff. der Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 

* Vgl. den Bericht von P. DE MaRZzAN im ,Anthropos“, 2 (1907), S. 402: ,Dans une 
autre tribu le totem était un petit poisson assez semblable 4 la perche, le reve.“ ,Une femme 
enceinte alla puiser de l’eau 4 la riviére, elle vit le reve, qui allait 4 la dérive. Son fils naquit, 
mais ne vécut pas longtemps.“ ,Une autre assurait que quelque temps avant la naissance de 
son enfant, un reve vint, remontant la riviére, jusqu’au bord de la’ rive ov elle se tenait comme 
pour la saluer. C’est pour cela que son enfant a grandi et est devénu vigoureux. “ 
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Im Verhalten des Tieres wird das Schicksal des Menschen vorgebildet. Auch 


das ist der Ausflu8 der Einheit zwischen Tier und Mensch. 
Die Schutzgeister der Loritja, die als Kinderkeime (aratapi) dort neben 
den miitterlichen Totems (Heiratsgruppe) altjira bestehen (STREHLOw I, 2, 


'S. 60), ditirften wohl auf eigenartige historische Schicksale dieses Stammes 


zuriickzufiihren sein, denn bei den Loritja findet sich diese Spaltung nichtt. 
Hier haben offenbar zwei verschiedene Ideengdnge, totemistischer Art und 
nachtotemistischer Art, einander begegnet. 

Diese Auflésung totemistischer Gedankengange scheint Platz gegriffen 
zu haben, wo hodhere Staats- und Wirtschaftsformen Eingang fanden?. Wir 
finden bei solchen Vélkern die merkwiirdigsten Entartungen totemistischer 
Denkweise vor. Dahin gehdrt die Form des, wie ich es nennen mochte, 
abstrakten Totemismus, bei dem nicht mehr bestimmte Wesen, sondern 
nur Wesenteile, wie Ohren, Augen, Knochen, Blut’, oder gar nur die Dreizahl, 
die zunachst noch konkret bestimmt (z. B. die drei Lécher der Kokosnuf) er- 
scheint, aber dann losgelést iibertragen wird‘. Dazu kommt, daf bei letzterer 
in Samoa vorkommenden Form, 4hnlich wie in Zentralamerika, das Totem 
durch ein Orakel bei der Geburt gewonnen wird®. Doch auch hier ist Ver- 
erbung méglich dadurch, daB8 das Orakel entsprechend gestellt wird. Cha- 
rakteristisch ist’ eine andere (zentralamerikanische) Form, bei der es dem 
Sohne freigestellt wird, seines Vaters Totem zu iibernehmen, der Vater aber 
,»bOse* wird, wenn der Sohn ein neues Totem wahlt®. 

Als eine solche Zersetzungsform miissen auch die bei den Calabar-Negern 


- in Westafrika beobachteten sogenannten Buschseelen angesehen werden. Es 


miissen immer wilde Tiere sein, deren Existenz nun als parallel mit dem 
Menschenschicksal verlaufend gedacht wird, so da8 mit jedem Menschen auch 
ein Tier geboren wird oder stirbt.. Die Vererbung findet manchmal nach dem 
Vater, manchmal nach der Mutter, manchmal fiir jedes Geschlecht getrennt 


statt. Die Heirat geht aber innerhalb derselben ,Buschseelen* vor sich’. 


Auch da8 ein Mann nur voriibergehend wdhrend seines Lebens in einem 


Totemtier Wohnung nimmt, kommt als Variante (am Niger-Delta in Afrika) vor®. 


Was diesen und ahnlichen Abarten gemeinsam ist, liegt in der Auf- 
fassung von der Einheit und Zusammengehérigkeit des Lebens eines als 


- 1 Bei den Loritja erscheint der Schutzgeist (z. B. Kanguruh) im Traum als Warner oder 


Verkiinder des Schicksals (STREHLOW I, 2, S. 61). 
? Vgl. meine ,Politische Gebilde bei Naturvélkern“, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss., Bd. 37 
(1919), S. 403ff. Siehe auch ADAM, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 30 (1913), S. 250—251. 

-3 FRAZER I, 14, auch ,kleiner Vogel, grofer Baum‘. Es scheint sich dabei um ein 
Schrumpfen der urspriinglichen Merkmale des Totemwesens auf dessen als besonders wichtig 
geltende Eigenschaften zu handeln, z. B. der Yamskopf, aus dem die Schéflinge kommen, die 
Augen des Taro, aus denen die Sprossen wachsen, bei der Kokosnuf die Locher, aus denen der 


‘Keim sprieBt. Vgl. RIVERS §. 162. Auch in Australien finden wir solche Teile eine Rolle spielen, 


wie die Adlerfeder, das Kanguruhfett, den Saft eines Strauches; STREHLOW I, 2, De: 
* TURNER, Samoa, S. 70, 76; FRAZER I, S. 13. 
> FRAZER I, S. 51—52, und II, S. 100. : 
6 FRAZER I, S. 52. 
7 FRAZER II, S. 595 und 599. Beziiglich der Vererbung vgl. ANKERMANN S. 157. 
* FRAZER II, S. 596. 
’ 93° 
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Gruppe zusammenfafSbaren Komplexes von Menschen mit einer Gattung von 
Naturwesen. Auch darin, da8 das Wesen vererbt wird, kann man die Beziehung 
zu einer Gruppe finden. Diese Wesen erscheinen in ihrer Gattung als mit den 
Einzelindividuen der Menschenart harmonisierende Parallelexistenzen. Sie stellen 
also in primitiver Ausdrucksform einen Parallelismus auf zwischen dem Menschen 
und dem Lebendigen der Umwelt. 

Daf unter den verschiedenen Umstanden und Beeinflussungen sich iiberall 
etwas andere Formen des Ausdruckes und der Auffassung herausgebildet haben, 
ist selbstverstandlich?. ; 

4, Zusammengesetzte Totems, 


Bisher wurde von der Voraussetzung ausgegangen, daf es sich um ein 
einziges Wesen handelt, das als Lebenstrager zur Gruppe in Einheitsbeziehung 
gebracht wird. Allein auch hierin treten mannigfache Varianten auf. Die haupt- 
sachlichen Typen sind die, da8 eine Gruppe mehrere Totems besitzt oder 
da sich innerhalb einer gréferen Gruppe Untergruppen zeigen, von denen 
jede wieder Totems fiir sich besitzt. 


Die einfachste Art solcher zusammengesetzter Totems ist die, bei der 
nicht ein ,Ahne“, sondern beide Stammeltern in Erscheinung treten?. Wahrend 
man bei dieser Art der Zusammensetzung bloS an einen Ausbau der Vor- 
stellung von der Abstammung zu denken braucht, diirfte der ats einer gréferen 

_Anzahl von Wesen kombinierte Totemismus wohl in anderer Weise zu er- 
klaren sein. 

Bei letzterem handelt es sich um eine Verbindung von z. B.: Alligator, 
Haifisch, Bambus, oder: Hund, Kanguruh, eine Frucht, eine Bananenart, oder: 
Alligator, Haifisch, ,cabfish“, Schwein, Sago®. 

‘Dabei fallt nicht nur die Kombination von Tieren mit Pflanzen, von 
Land- mit Wassertieren auf, sondern auch der Umstand, da8 die Totems nach . 
den gemachten Angaben verschieden bewertet werden. 

Einer solchen Systematisierung der Totems, wenn auch in anderer Form, 
begegnen wir dort, wo sich Ober- und Untertotems herausgebildet haben. | 
Wenn die Entstehung solcher Untertotems¢ auch zweifellos auf soziale Vor- 


* VAN GENNEP schlagt vor, fiir jede der verschiedenen Erscheinungsformen verschiedene 


Namen zu wahlen (Folk-Lore 22, 1911, S. 102).. Aber ich fiirchte, dabei wiirde das Bedeutende _ 


am Totemismus, das in der Eigenart der Denkweise und Natur- und Lebensauffassung liegt, zu 
sehr in den Schatten gestellt werden. ; 

* Each clan (latu) is associated with two totems, one such totem is called the tua 
(mannlicher Ahne), the other the ¢e¢e (weiblicher Ahne).* G. C. WHEELER, Sketch of the Totemism 
and Religion of the Islands in the Bougainville Straits (behandelt die Inseln Alu und Mono), im 
Arch. f. Religionswiss. 15 (1912), S. 24. In einem Dorfe leben die Angehérigen verschiedener /atu 
zusammen. 

* Reports of the Cambridge Anthr. Exped: to Torres Straits V, p. 188. C. G. SELIGMANN, 
Man 9 (1909), 4. FRAZER II, S. 29. — Auch aus Fiji wird eine solche Kombination von Tier- und 
Pflanzentotems gemeldet. Die einzelnen Totems werden hier verschieden bewertet. Vgl. DE 
MARZAN, ,Anthropos“ 2 (1907), S. 400, und Rivers S. 159; von der kleinen polynesischen Insel 
Tikopia, siiddstlich von Santa a berichtet er, S. 161—162, aufer tierischen, auch noch pflanz- 
liche Tabus. 

“ FRAZER I, S. 76, 77, 78—80, und II, S. 5. 
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_ gange zurtickgefiihrt werden muf, so kniipft sich an diese Untertotems fiir 
die Angehdrigen “doch eine weitere Kombination der Totems mit Natur- 


erscheinungen, so da schlieflich eine ganze Systematisierung der umgebenden 


- Lebewelt entsteht. 


Wir diirften wohl berechtigt séin anzunehmen, da8 die hinzugekommenen 


Totems méglicherweise durch sozialen Zusammenschlu8 urspriinglich selb- 


standiger Gruppen in Erscheinung traten. In gewissen Fallen, vielleicht dort, 
wo die Menschenzahl geringer war, kam es zu einer Vereinigung der Gruppen- 
wesen innerhalb derselben Gemeinschaft; in anderen Fallen, wo gréfere 
Menschenmengen in Betracht kamen, blieben die urspriinglichen Gruppen er- 
halten, schlossen sich aber noch unter ein gemeinsames Totem zusammen. 
Diese aus sozialen Vorgangen resultierende Gestaltung? fiihrte aber auf geistigem 
Gebiet nun weiterhin dazu, die eingeleitete Assoziation fortzuspinnen. So diirfte 
gerade diese Formation ein Beispiel fiir den Einflu8 sozialer Schicksale auf 
das Denken der Menschen sein. 

Wenn man erwagt, daf recht hadufig einzelne Gruppen (Klans) mehrere 
Totems besitzen, worauf Rivers (History II, S. 338) hinweist, so muf man die 
Frage aufwerfen, was als alter anzusehen ist: die Beziehung der Gruppe zu 
einem oder zu mehreren Gruppenwesen? . 


Ich glaube, man sollte, um dariiber zu einer Ansicht zu gelangen, von 
der Lage der Dinge bei niedrigen, noch nicht totemistischen Stammen aus- 
gehen, wie z. B. den Baining-Leuten®. Bei diesen gibt es allerlei Wesen, die 
mit dem Leben und dem’ Schicksal der Menschen in Verbindung gebracht 


werden. Diese Wesen sind Pflanzen ‘oder Tiere. Sirini z. B. entspricht einer 


roten Baumfrucht. Ein Bruder von ihm ist Ganeingmet, der Bliitenstand der 
Baibai-Palme. Ein Gegenspieler ist Goatka, die Krahe, ,als ihr Sinnbild zeigen 
die Baininger einen grofen schwarzen Bliitenkolben im Walde, von der Grofe 
einer ausgewachsenen Krahe“. AufSerdem tritt in den Sagen noch die Spinne, 
der Kammolch und eine grofe Schlange auf. Diese Wesen erscheinen als mit 
iibermenschlichen Kraften ausgestattete Menschen. Die Sagen selbst enthalten 
zum grofen Teil ,Erklarungen“ von Vorgangen der Welt und des Lebens, 
und zwar in der Form, wie wir sie bei primitiven Denkern gewohnlich finden, 
ndmlich als einmalige anekdotenhaft erzahlte Begebenheiten. Auferdem sind 
sie streng lokalisiert. Und so besteht oft eine feste Beziehung einzelner Sagen 
zu einer Siedlung oder Gruppe von Menschen. 

Von Totemismus kann erst dort die Rede sein, wo eine systematische 
Verteilung solcher Weseri auf bestimmte Gruppen (Klans) stattgefunden hat. 
Als entscheidend fiir eine solche systematische Verteilung miissen wir aber 
soziale Vorginge ansehen.“ Es hat eine gesellschaftliche Annaherung ver- 
schiedener Klans, wahrscheinlich auf dem Wege des Frauentausches und unter 


! Auch RIVERS, S. 178—180 und 165, nimmt soziale prsachen fiir die Assoziation von 


-Totems” an: ,fusion of races“ (Polynes. und Melanes.), ,fusion of divisions‘, ,absorption of 


surviving members of extinct division‘. Aber fiir gewisse Falle (Guadalcanar) macht er ein 
Streben nach erschépfender magischer Naturbeeinflussung (Wasser und Land) verantwortlich. 
? Vgl. P. BLEY, Sagen der Baininger auf Neu-Pommern, Siidsee, im ,Anthropos* IX (1914), 


$, 196 und 418, 


deaf — eR cia as B~ A ha toe Oa TOs See Le ee a 


1104 ‘Dr. RICHARD THURNWALD, , 


dem Drucke von Kampfen, Platz gegriffen2. Die besonderen Beziehungen zu einem 
Wesen wurden dann in die Form der Abstammung gekleidet, wie das primi- 
tives Denken immer tut, um besonders innige oder wichtige Beziehungen zu 
betonen*. Die Bedeutung dieser besonderen Beziehungen traten in den Vorder- 
grund, wahrend die alten Geschichten selbst verblaften, mit anderen 'vermengt 
oder weiter ausgebaut wurden. Stellen wir uns die Baining-Sagen ,,totemisiert“ 
vor, so wiirde ein Klan zum Beispiel die rote Baumfrucht Sirini als Totem 
haben, und als zusammenhadngendes Totem erschiene der Bliitenstand der 
Baibai-Palme. Ein anderer Klan hatte die Krahe und als deren verbundenes 
Totem den grofen schwarzen Bliitenkolben. Zusammengesetzte Totems kénnen 
also alter als einfache sein. Diese Ausfiihrungen sind als Hypothese fiir die 
Entstehung zusammengesetzter Totems gedacht. Als reinen, ,klassischen“, 
Totemismus. werden wir aber doch den Besitz eines einzigen Gruppenwesens 
festhalten. 

Die Ubernahme totemistischer Ideen werden wir uns auch nicht wie die 
bestimmter Gerate, sondern als Ergebnis geistiger und sozialer Wechselwirkung 
vorstellen miissen’, Fiir die oben erwahnten Erscheinungen kommen Ergeb- 
nisse aus weiterer geistiger und Same? Ausbildung totemistischer Gedanken 
in Betracht. | 

Fiir die Ausbildung der toteinistigehen Vorstellungswelt sind Assoziationen 
wichtig, wie sie teils auf Grund besonderer Ortlicher Umstande, teils durch 
allgemeine Zusammenhange bedingt an den Tag treten und in den Sagen zum 
Ausdruck kommen. Zu den letzteren sind Zusammenhange zu zahlen, wie 
z. B.: Kréte—Sumpf—Tod—Mond, Vogel—Sonne, Mond—Schmetterling¢, oder 
die Verbindung eines Sternes mit einem Metall und einer Farbe, sowie einem 
Tier und einer Pflanze®. 

- Die Erscheinungen der Natur und des Lebens werden auf Grund gewisser 
Auferlichkeiten miteinander in Verbindung gebracht, wie z. B. die Krahe 
mit dem ihr gleichenden Bliitenkolben. Und das ist ein Verfahren, das iiber- 
haupt das menschliche Denken beherrscht. Der Unterschied ist nur der, da8 
wir die Erscheinungen zerlegen gelernt haben, wahrend das Denkeh der Primi- 
tiven mit dem unzerlegten Gesamteindruck der Erscheinungen arbeitet. Und 
das infolge eines értlich und traditionell beschrankten, armen Schatzes an 4 
Kenntnissen. | 

Die erwadhnten Assoziationen sind also teils durch ein “Philosephibeen 
tiber Natur und Leben bedingt, lets durch soziale Vorgange. Zweifellos kénnen 


" Vgl. dazu meine Ausfiihrungen in ,Ehe und Verwandtschaft bei den Banaro“, Zeitschr. 
f. vgl. Rechtswiss. 38 (1919)§(im3Druck). 

’* Diese Art primitiver Vorstellungsweise finden wir noch tief in hohere Kulturen herein- 
ragen, so z. B. wenn Asklepios als ,Ahnherr der Arzte“ bezeichnet wird (Euryximachos in Platons 
Gastmahl). Der Unterschied ist blof der, da®, was frither als wirklich und konkret geglaubt 
wurde, nachher zu einer Ausdrucksweise, zu einem Bild oder Symbol wird. 

* Vgl. RIVERS, History II, “8. 345—346, 

“ P.G.PEEKEL, Religion und Zauberei auf dem mittleren! Neu-Mecklenburg 1900, Anthropos- 
Bibliothek I, 3, S. 7. 

* Vgl. EHRENREICH, Allgemeine Mythologie 1910—1911, S. 252ff., und G, HUsiNc, Hucg 
WINKLER in O. L. Z, 1910, S, 69—70. 
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letztere wieder den Ansto8 zu neuem Ausspinnen von Naturzusammenhangen 


bieten, indem durch soziale Vorgange namlich Totems verbunden erscheinen, 
aus dieser Verbindung aber auf einen ,natiirlichen‘ Zusammenhang unter 
diesen Totems zuriickgeschlossen wird?. 

Die Parallele zum Totemismus ist in den Naturassoziationen 
gegeben, in denen ein Tier mit einer Pflanze, mit einem Stein, mit einer 
Himmels- oder atmospharischen Erscheinung identifiziert wird. Ebenso werden 
auch die Menschen als Arten, nach den Gruppen, in denen sie leben, mit 
Erscheinungen ihrer Umwelt gedanklich assoziiert. Es ist eine charakteristische 
Eigenschaft primitiven Denkens, die Vorginge des eigenen Gehirns, die Vor- 
stellungen und Gedanken als real nach aufen zu projizieren. Daher z.B. werden 
die Traume zu erlebten Wirklichkeiten, die Erinnerungsbilder zu Geister- 
erscheinungen, und auch das gedanklich Assoziierte, d. h. Ortlich, zeitlich oder 
gewissen Eigenschaften nach Gleiche, zu etwas véllig Gleichem. Und das 
wieder darum, weil man kein zerlegendes Denken kennt, keine Analyse, 
sondern nur ein unzerlegtes Denken in Vollbildern und Vollbeziehungen. 

In ganz anderer Weise als die Frage des ,zusammengesetzten“* Totems 
ist aber wohl das Problem des ,Geschlechtstotemismus** zu lésen. 
Dabei ist die Gruppe, die gew6hnlich ein ,Gruppenwesen“ fiir sich selbst 
besitzt, in eine Halfte der Manner und eine Halfte der Weiber gespalten. Jede 
Halfte hat noch ihr besonderes ,Geschlechtswesen*, das gew6hnlich noch 
mehr als das gemeinsame Totem respektiert wird. Wenn wir an die eingangs 
beschriebene totemistische Variante mit zwei Stammeltern denken (S. 1102), 
so liegt von da der Schritt zum Geschlechtstotemismus nahe, ja er ist darin 
vorgebildet. Wenn wir aber iiber die im Geschlechtstotemismus enthaltene 
Zweiteilung hinausgehen, so finden wir eine andere Zweiteilung’ iiberaus 
haufig vor, die nicht mehr deutlich als geschlechtlich bezeichnet wird, aber 
doch namentlich dadurch, daf sie als Grundlage fiir die exogamen Systeme 
gebraucht wird, auf ahnliche Gedanken hinweist. 

Diese Zweiteilung ist aber selbst wieder doppelter Art. Entweder die 
urspriinglichen Einzelgruppen (Klans) gehen in der allgemeinen Halbierung des 
Stammes auf oder die Gruppen (Klans) werden selbst wieder in je zwei Unter- 


_halften zerlegt. Dieses Problem wird in dem sozialen Teil dieser Arbeit erérterté. 


1 RIVERS, History II, S. 338—339, unterscheidet zwischen ,linked*- und associated *- 
Totems. Unter die ersteren wiirde der Fall: ,rote Baumfrucht — Baibai-Palme“, unter die 
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letzteren: ,Krahe — grofer schwarzer Bliitenkolben* zu rechnen sein. Gehéren Wesen also zur_ 


s 


selben Kategorie, wie Pflanzen, Fische, Végel untereinander, so wiirde man von ,linked*-Totems 
reden, werden aber Wesen verschiedener Art miteinander in Verbindung gebracht, so hatte man 
es mit ,associated*-Totems zu tun. Die Frage ware aber, ob diese uns geldufige Kategorie- 
Einteilung auch fiir den Melanesen oder Australier zutrifft, was ich sehr bezweifle. 

2 FRAZER I, S. 47—48. Journ. Anthr. Inst. 14, S. 350. 

* FRAZER Il, S.5, 29; vgl. auch Rivers, History II, S. 561 und 582ff. GOLDENWEISER 
S. 203. MULLER-WiSsMAR, Yap, S. 217, Die p- und pi-Totems leiten sich von den Téchtern der 
Stammiitter gleichnamigen Originaltotems her. Es ist ebenso verboten, eine Angehdrige des 
korrespondierenden Totems zu heiraten, wie eine solche des eigenen. 

* So kann auch die Halbierung der Gruppe in zwei Sippen zur Entstehung von Totem- 
verbindungen fiihren. Vgl. meine Beobachtungen bei den Banaro, in der Zeitschr. f. vgl. Rechts- 
wiss., Bd. 38 (im Druck), 
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B. Bestimmung und Abgrenzung des Totemglaubens. 
1; Bestimmung. 

Es wurde versucht, die wichtigsten Formen des totemistischen Glaubens 
ins Gedachtnis zu rufen. In einem gewissen Sinne findet sich im Totemismus 
die Frage nach dem ,Urzustande“ des Menschen beantwortet. Aber nicht 
allein etwa in einem rein historischen Sinn, wie wir diese Frage heute ver- 
stehen, sondern sie tritt gleichzeitig mit dem Problem der Lebenskraft ver- 
mischt auf; vor allem enthalt die Antwort ein gewisses Verhaltnis zu den 
iibermenschlichen Machten angedeutet. Diese Machte erscheinen als Vor- 
stellungen von etwas auferhalb des Menschen in der Natur Existierendem, 
durchaus Reellem. Demgema® finden wir, was immer die Aufmerksamkeit 
_ und das Interesse der Menschen erregte, als Trager solcher Lebensmachte. 
In dem Verhaltnis zwischen Mensch und Totem gibt sich der primitive Glaube _ 
an eine Art héherer Macht zu erkennen. Und daraus ergibt sich die be- 
sondere Achtsamkeit und Verhaltungsweise, von der noch zu sprechen sein 
wird. Die im Totem vorgestellten Lebensmachte werden zur Gesamtheit 
der freundschaftlich verbundenen Menschen in Beziehung gesetzt. Wir wiirden 
sagen: zur Menschheit. Die primitive Menschheit erschépft sich aber in der 
engen eigenen Gruppe. Darum kann der Glaube der ,Allgemeinheit* auch 
nicht weiter bezogen werden. Dort aber, wo die politische und soziale Ent- 
wicklung tiber die einfache enge Gruppe zu komplizierteren Gebilden! hinaus- 
gediehen ist, da wachst die ,Allgemeinheit“ entweder zu ,Obertotems‘ oder 
die urspriinglich ganz selbstandige Gruppe schlieft sich mit anderen Gruppen 
zu Verbanden zusammen. In beiden Fallen verliert die urspriingliche einfache 
Gruppe an Bedeutung, und einer Individualisierung sind die Tore geéffnet. Die 
Finzelfamilie tritt an Stelle der Gruppe (Sippe). Die Verbindung mit dem 
Totem wird nun entweder in der Familie vererbt oder in ganz individuali- 
stischer Weise durch verschiedene Arten, Vorbedeutungen oder Orakel,  er- 
worben. Hieher ist auch die Erwerbung durch Traum oder Zufall zu rechnen, 
- wie bei den Fallen des Konzeptionalismus. Letzterer zeigt sich namentlich 
dort, wo zwar das totemistische Denken erhalten, aber die urspriingliche soziale 
Form in die Briiche gegangen ist. An Stelle der selbstandigen unabhangigen 
Gruppe ist ein Gruppenverband getreten, ein Stammesverband, der unter seinen 
Angehorigen ein geregeltes ,Connubium* eingefiihrt hat. Die soziale Organi- 
Satign spiegelt sich in den Ober- und Untertotems wieder. Nicht iiberall war 
die soziale Gestaltung. dieselbe. Manchmal leben die totemistischen Gedanken 
in den Geheimbiinden weiter ®. 

Wie sich der religiés-philosophische Gehalt des Totemismus verselb- 
standigt, zeigt die Weiterbildung durch Assoziation neuer Totems zu den 


* Vel. meine pEOuScHe Gebilde bei Naturvélkern“, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. Bd. 37 
(1919), S. 403. 

* Vel. HUTTON WEBSTER, Totem Clans and Secret Associations in Australia and Melanesia, 
Journ. R. Anthr. Inst. 41 (1911), S. 482ff. ,Behind the structure and functions of the secret societies 
we can sometimes detect the structure and functions of totemic clans‘ (S. 507). It appears 
however that the extreme development of secret societies, as in the southern islands of the 
Melanesian Archipelago, is to be connected with the decline of totemisme as a social insti- 
tution” (S. 507—508). 


“ 


Das Problem des Totemismus. — r retell: 
; - . 
,kombinierten Totems“, wodurch schlieflich eine Systematisierung der Lebe- 
wesen und der ganzen Natur erzielt wird?. : ee 
Auch in bezug auf die Art der Totemwesen selbst werden wir urspriing- 
liche und spatere Bildungen unterscheiden diirfen. Tiere*, Pflanzen, Steine 
merkwiirdiger Form oder Art werden wir als urspriingliche Totems betrachten 
diirfen, an denen sich das totemistische Denken emporgerankt hat. Den Aus- 
gangspunkt bildeten hier wohl Angstgefiihle, die durch die betreffenden 
Wesen hervorgerufen wurden? und durch die die Aufmerksamkeit gefesselt 
wurde. 
Es ist bezeichnend, wie haufig wilde und gefahrliche Tiere ,,Zauber- 
pflanzen“ u.dgl. Totems sind. Ich erinnere an die Haifisch-, Krokodil-, Baren-, 


Schlangentotems. Aber auch die vielen Vogeltotems gehéren unzweifelhaft zu 


den aus Angstzustanden hervorgegangenen Aufmerksamkeitsfixierungen. Die 
Statistik ANKERMANN’s fiber die Art der afrikanischen Totems bestatigt diese 
Ansicht vollig4, 

Die Kunstobjekte, die auch zu Totemwesen geworden sind, diirften wohl 


erst als spitere Bildungen aufzufassen sein. Hier sowie bei den Nutztieren 


und Kulturpflanzen spielen wahrscheinlich besondere historische Erlebnisse 
herein, die zur Fixierung der Affekte auf die besonderen Objekte beigetragen 
haben, wie das ja auch in den einschlagigen Sagen zum Ausdruck kommt®. 

Ebenso sind auch Feuer, Wasser, Regenbogen, Himmelskérper spatere 
Analogiebildungen nach den urspriinglichen konkreteren Vorbildern. 

Als Folgen schon weitestgehender geistiger Betatigung an einem Gegen- 
stand® ist die Aussonderung gewisser Teile von Tieren und Pflanzen (die 
sogenannten abstrakten Totems) zu Objekten der Fixierung der Affekte zu 
betrachten. 


Wie wirklich urspriinglich das Totem empfunden wurde, darauf deuten 


die Ansichten tiber die Ahnlichkeit geistiger und leiblicher Art zwischen Wesen 
und Mensch, die hie und da berichtet werden’. Darin zeigt sich, wie man 


1 Vgl. FRAZER I, S. 81, und RIVERS S. 178—179. 
2 Fiir den primitiven Menschen haben die Tiere weit mehr Interesse als er selbst und 


*. seinesgleichen* : N. SODERBLOM, Das Werden des Gottesglaubens, 1916, °S. 100. 


* Vel. GUSTAV STORRING, Psychologie des menschlichen Gefiihlslebens, Bonn 1916, S. 129. 

* ANKERMANN, Zeitschr. f. Ethn. 1915, S. 131. Diese Statistik geht allerdings von einer 
nach modernen zoologischen Gesichtspunkten vorgenommenen Klassifizierung der Tiergattungen 
aus. Immerhin ergibt sich daraus, da8 die wilden Tiere (Lowe, Leopard, Hyane, Elefant, Fluf- 
pferd, Affen, Biiffel, Antilopen) ungefaéhr 40 Prozent, nimmt man noch die Amphibien hinzu 
(Schlangen, Eidechsen, Krokodile, Frésche, Schildkréten), iiber 50 Prozent, mit den Végeln aber 
66 Prozent aller Totems ausmachen. Die niitzlichen Haustiere, die vielfach Nahrungsquelle sind, 
dagegen (Hund, Schwein, Rind, Ziege, Schaf) nur zirka 12°8 Prozent. 

* Vgl. RIVERS, S. 167, beziiglich der Schiissel, die Totem ist: ,There can be little doubt 
that this division is descended from some woman who came from another island, and some 
real or supposed incident in connection with her arrival was seized on as the badge of her 


descendants, while a somewhat fanciful restriction came to be imposed on them in order to 


bring them into line with other divisions.“ 

© Vgl. STORRING S. 134. 

7 Rivers S. 166, 175, z. B. rote Augen haben die Menschen wie die Fische, von denen 
sie stammen; entsprechend der Art ihres Totemwesens sind die einen schwachlich und langsam, 
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die Einheit zwischen Wesen und Mensch auffa8t?. — Die Armut an Erfahrungs- 
material bedingt eine 4hnliche Geistesverfassung bei verschiedenen Vélkern. 
Das ist es, was die primitive Geistesverfassung genannt werden kann. Sie ist 
aber durchaus nicht gleichartig, sondern je nach Ort, Rasse und allge- 
meinem Kulturstand verschiedenartig, trotz gewisser gleicher Grundlagen. 


Das totemistische Denken beruht auf diesen gleichen Grundlagen. 
Aber es ist selbstverstandlich, da8 es, wenn es auch an verschiedenen Orten 
entsprungen sein kann, sich nicht immer in die ganz gleiche Form kleidete. 


Selbst wenn wir aber eine sehr ahnliche Form der Entstehung des 
Totemismus bei verschiedenen Vélkern annehmen, so waren doch sicher die 
geistigen Fahigkeiten und kulturellen Méglichkeiten bei den verschiedenen 
Vélkern nicht dieselben, sowie ihr soziales Schicksal, das, wie wir sahen, 
unzweifelhaft die Gestaltung des totemistischen Denkens wesentlich beein- 
flufte, verschieden. So ergibt sich fiir jedes Volk ein historisch indi- 
viduell bestimmtes Schicksal, in dem sich die eigenartige Gestaltung seines 
Totemismus spiegelt. Dazu kommt, da8 — ahnlich wie die Sprache — bei 
den Primitiven auch die Formen des Denkens und Glaubens flieBend2 und 
starkerer Einwirkung von aufen unterworfen sind als bei Vélkern mit in 
Bild oder Schrift festgelegter Tradition. , 


Was nun die urspriingliche Form selbst betrifft, in der wir uns den 
Totemismus vorstellen sollen, so haben wir von der Erwagung auszugehen, 
da8 das primitive Denken kollektiv ist. Das bedeutet zundchst nur eine strenge 
Gemeinschaft der Ansichten®. 


Die Mitglieder einer Gruppe sind vor allem durch die Gemeinschaft. des 
Lebens untereinander verbunden. Dem wird durch die Meinung der gemein- 


a 


die anderen heifibliitig, andere weich “und milde, andere unbedachtsam, hastig und unmafig 
(Ratte), andere haben einen dicken Bauch (Malay-Apfel). — Ich habe ahnliche Feststellungen 
in Buin gemacht (Zeitschr. f. Ethn. 1910, S. 124), wo die Falten des Handtellers nach den 
»KrahenfiiBen*, welche den Abdruck der Vogelfiige im Sande darstellen, gezeichnet sind und 
in ganz bestimmter Art verlaufen miissen. Abhnliches’ berichtet PARKINSON S. 652 aus Neu- 
Mecklenburg: Die Mowe-Leute schreiten mit dem linken Bein zuerst aus, die Seeadler-Leute 
mit dem rechten; die einer Papageiart Angehorigen haben dicke Waden und feine Fufgelenke, 
die Angehorigen einer Taubenart weniger ausgebildete Waden und dicke Fufgelenke; die mit 
dem schwarzen und weifen Fliegenfanger verbundene Gruppe hat diinne Oberarme und muskulése 
Unterarme, wahrend die Menschen der Hundegruppe schnell und andauernd laufen k6énnen. 
Ferner LEONHARDI bei STREHLOW I, I: Wenn die Frauen durch einen nach ihnen geworfenen 
Stock konzipiert haben, bekommen die Kinder breite Gesichter; ist der Totemvorfahre selbst in 
sie eingegangen, so haben die Kinder helle Haare (albinotisch?) — Vgl. noch Rivers, History Il, 
S. 502, 506, namentlich beziiglich der Hialften eines Stammes. — Auf den Marshall-Inseln 
werden Charaktereigenschaften hervorgehoben: Das Donner-Totem zeichnet sich durch Drangen 
und Bitten aus. Das Totem. der Rotgans (Kalo-Vogel) zeigt Entschlossenheit und Charakter- 
festigkeit, die Hibiscus-Leute sind unbestandig und wankelmiitig; P. ERDLAND S. 343—344, 

" Beziiglich Stidamerikas vgl. K. VON DEN STEINEN, Unter den Naturvélkern Zentral- 
brasiliens, S. 8305—306. 

* In America as in Australia the totems seem to have been always in a state of flux, 
FRAZER I, 81, und BEAUCHAMPS, American Antiquarian, 8, S. 82. 

* Es handelt sich um eine Bereitwilligkeit zur Anpassung an die Meinung der ver- 
bundenen Mitmenschen und fiihrt zur Nachahmung; vgl. J. M. Bal.DWIN a. a. O.; Bd, 3, S. 140, 
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- samen Abstammung von einem Ahnen Ausdruck gegeben, eine Lehre, die 
wir in jeder primitiven Gemeinschaft vertreten finden. : 

Die freudvollen Schickungen, wie das Ungliick sind in allen primitiven 
Gruppen gemeinsames Los. Der Einzelne geht in dem Schicksal seiner Gemein- 
schaft véllig auf. Fiir die Gemeinschaft bilden ihre Freuden und Note den 
Ausgangspunkt zu den elementaren Wertungen des! Lebens und die phantasie- 
volle Gestaltung der Zusammenhange. Vor allem aber sind es die Leiden’ 
und Note, die ihr Denken und Tun bestimmen. 

Diese Leiden entquellen zwei Seiten, der Natur und dem Menschen 
selbst. Die erstrebten Giiter oder befiirchteten Ubel kénnen nicht allein durch 
Willen und Handeln der Gruppe herbeigefiihrt oder abgewehrt werden. Aber 
auch der normale Lebensprozef der persénlichen Existenzen, deren Wachsen 
und Altern, die Reihe der kérperlichen Veranderungen, sind mit Erschiitterungen 
und Leiden aHer Art verkniipft. Im inneren Leben der Gruppe selbst aber 5 
entspringen aus den Beziehungen der Individuen gegen einander, vor allem 
‘aus den sexuellen Affekten, Konflikte’. Nach aufen grenzt MiStrauen und 
Feindschaft die Gruppen von einander ab. Die Erregung tiber Ubeltaten der 
Nachbarn und die Angst vor Vergeltung eigener Taten reift nie ab. 

Die erwiinschten Befriedigungen und befiirchteten Ubel werden als 
Wirkungen empfunden, die ausgehen von etwas Lebendigen, das machtiger 
als der Mensch ist. Zundchst ist es das, wodurch man sonst auch Forderung 
und Hemmung erfahrt, Tiere oder Pflanzen, die man niitzt oder fiirchtet. Was 
sich bewegt, wachst und zu leben scheint, wird mit den Ursachen der niitz- 
lichen und schadlichen Ereignisse in Verbindung gebracht. Man halt sich 
durchaus an die sinnfalligen Wesen, von denen man sich bedroht weif oder 
deren Gebrauch Hilfe bringt. Ihre Wirkung scheint mit dem Schicksal der 
Gemeinschaft verkniipft. Dazu kommt, daf die animalische Kraft die Tiere zu 
iibermenschlichen Wesen macht. So erscheinen sie gewissermafen als die, 
welche an allen ,schuld haben‘. In erster Linie sind es aber unzweifelhaft 
die gefahrlichen Tiere, denen die Aufmerksamkeit zugewendet wurde, ebenso- 
wohl auch gefahrliche Pflanzen. Erst spater wurden vermutlich andere Wesen, 
Nutztiere und Nutzpflanzen herangezogen. SchlieBlich hat man ganz uwunter- 
schiedslos alle Naturerscheinungen und Gegenstande diesen Gedankengangen 
einbezogen. © 

Das hdchste Gut, das in Betracht kommt, ist das des Lebens der Person 

und der Erhaltung der Gemeinschaft, der jeder einzelne sich hingegeben fiihit. 
a Gefiihl passiver Abhangigkeit von der Gemeinschaft beherrscht das Leben 
es Individuums. Denn jede Art von Schutz und Hilfe kommt nur von der 
eigenen Gruppe. So wachst die Gruppe zu einem iibermenschlichen Gebilde 
an. Ihre Macht scheint etwas Selbstandiges zu sein, vom Leben und Willen 


! Vgl. HEINRICH MAIER, Psychologie des emotionalen Denkens, Tiibingen 1908, S. 513. 

? Vgl F. MOLLER-LEYR, Soziologie der Leiden, Miinchen 1914, S. 103. 

+ In hoheren, komplizierteren Gesellschaften bildet eine Hauptquelle sozialen Leidens der 
ungleiche Besitz (vgl. MAX WEBER, im Arch. f. Sozialwiss. 41 (1916), S. 391) und fiihrt da zu 

: den Lehren der grofen Religionssysteme. — Vgl. insbesondere F. H. GIDDING, Prinzipien der 
Soziologie 1911, hey 88—89, und LUMHOLTz, Among Cannibals, S. 124 ff., 177, 
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des einzelnen Losgeléstes, das von besonderem Leben und Schicksal erfiillt 
ist. Dieses Agens der Gruppe findet man nun in den Wesen, die auch sonst 
fiir die Gruppe bedeutungsvoll sind. So wie der einzelne abhangig von der 
Gruppe ist, scheint die Gruppe hingegeben den iibermenschlichen Machten in 
allem, was das Leben, erhalt und fordert. Die besondere Macht, die in der 
sozialen Gemeinschaft liegt, wird hinaus in das Tier verlegt. Durch den Respekt 
gegen das Tier wird die Macht verehrt, die in dem Gemeinschaftsleben’ der 
Gruppe selbst liegt. 
Wahrend die eigene Gruppe das Leben fordert, gilt die fremde als feindlich. 
Die iibermenschlichen Machte, die das Leben der Gruppe erfiillen, sind 
natiirlich eins mit ihr und so auch mit den Menschen, aus denen sie sich 
zusammensetzt. Der einzelne nimmt durch die Angehdérigkeit an der Gruppe 
teil an der iitbermenschlichen Macht der Gruppe. Diesen Gedanken finden wir 
in den Aufnahmezeremonien, die oft mit dem Totemismus verbunden sind 
und von denen noch gehandelt werden soll, ausgedriickt?. Vor allem aber 
kommt er in der ganzen Auffassung der Einheit zwischen Totemwesen und 
Mensch bzw. Gruppe zum Ausdruck. Die Lehre von der Abstammung vom 
Totem ist der sinnliche Ausdruck fiir diese Beziehung. Denn die Bluts- 
verwandtschaft ist das engste Band der ZusammengehGrigkeit unter Lebewesen. 
Daran kniipft sich die Lehre von einer parallelen Existenz der Totemwesen mit 
den Menschen. Es ist eine rohe Lebenstheorie. Und so erscheinen die Totem- 
zeremonien an den entscheidenden Wendepunkten des Lebens. 


Alles in allem lauft der Totemismus auf eine Art Selbstverehrung der 
Gruppe hinaus. Er ist, wenn man so sagen darf, eine ,sinnliche Religion“. 
Das Sinnliche wird erst spater eliminiert, dadurch, dafi die Menschenseele zu 
einer Tierseele in Beziehung gebracht wird. Derartige Reflexionen verwischen 
das urspriingliche Bild. Auch die Erklarung geldufiger Cee 
wird wohl erst auf einer spateren Stufe vorgenommen?. 


42. Abgrenzung. 


Es ist hier nicht der Ort, auf die vielen Theorien einzugehen, die das 
totemistische Phanomen zu deuten unternommen haben’. Nach der versuchten 
Umschreibung der Erscheinung soll nur noch eine Abgrenzung des Totemismus 
gegen andere verwandte Vorstellungen gezogen werden. Solche 3 in grofer 


’ Vgl. unten II, 4. > 

» Man wird den Totemismus also wohl der Vorstellungsart zuweisen diirfen, die man 
als ,praanimistisch* oder ,animatistisch“ bezeichnet. ,Bediirfnis und Empfindungen und die 
Fahigkeiten tiber die auferen Erscheinungen hinaus werden der ganzen Umgebung nach Maf- 
gabe des menschlichen Bewufitseins zugeschrieben. Dieses den Objekten zugeschriebene persén- 
liche Leben, ein Abbild des -eigenen menschlichen Lebens, geht dem Animismus, der Unter- 
scheidung von Seele und Korper und den animistischen Geistern und Dimonen, voraus.“ K. TH. 


Preuss, Arch. f. Religionswiss. 13 (1910), S. 426. — Vgl. auch F. Boas, The Mind of Primitive , 


Man, 1911, S. 236. : 
* Es sei auf die weitlaufigen, aber einseitigen Erérterungen besonders bei E. DURKHEIM, 
Les Formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912, S. 238ff., erinnert, und die ersten 


_ Kapitel in E. REUTERSKIOLD’s Die Entstehung der Speisesakramente, ieidelbere 1912; vel. auch | 


GOLDENWEISER S. 262—268. 


‘Das Problem des Totemismus. 


Menge in die heutigen Erscheinungsformen des Totemismus herein und haben 
sich mit ihm zum Teil. vermengt. Eben weil der Totemismus eine héchst 
primitive und altertiimliche Denkart ist, wurde er leicht durch spatere Vor- 
stellungen verdunkelt. 


Vor allem ist es die Ahnenverehrung, von der der Totemismus, 
z. B. von HERBERT SPENCER, abgeleitet wurdet. Allein sie kommt deshalb 
nicht in Betracht, weil die Ahnenverehrung aus. der Stellungnahme zum Tode, 
zum=Ende des Menschenlebens hervorging, und die Einwirkung dieser Um- 
wandlung auf die Uberlebenden zum Inhalt hat. Dafi auch hier der Aus- 
gangspunkt der konkrete Tote, die Leiche, war, geht aus zwei Untersuchungen 
hervor, die von ganz verschiedenen Ausgangspunkten her demselben Ergebnis 
sich nahten?. Wahrend nun der Totemismus den Anfang{, und den Ursprung 
erklaren méchte, beriihrt er sich leicht mit den Gedanken, die von der Be- 
trachtung des Todes\ abzweigen. In der Lehre von der Wiedergeburt sind sie 
vollig in einander verschwommen. Bemerkenswert ist das Verhaltnis der Totem- 
tiere zu den Totemwesen *. Wahrend es sich hier also um eine Verehrung des 
Toten handelt, konnte man den Totemismus als eine Verehrung der Lebendigen 
bezeichnen. ‘ 


Aus der Betrachtung iiber den Toten geht zum Teil die Vorstellung von 
der Seele hervor. Diese Vorstellung wurde unter Umstanden offenbar auf 
vieles andere iibertragen. So auch auf die totemistischen Gedanken. Oft heift 
es, daB die Ahnenseele im Tiere wohne und so ahnlich®. Die Seelenvorstellung 
ihrerseits hat aber auch ganz konkrete Ausgangspunkte. Es wird namlich 
zwischen Hauchseele und Schattenseele unterschieden®, dazu kommt noch die 
Traumseele. Der sinnfallige Ausgangspunkt ist also Hauch, Schatten und 
Traum. Beim Totemismus ist es das Tier oder die Pflanze, das Lebewesen. 
Die Seelenvorstellungen setzen Beziehungen zum Individuum, beim Totemismus 
herrscht eine Beziehung zur Gruppe, zur Gemeinschaft vor. Die Vorstellungen 
von den Schutzgeistern (manitu) sind aber schon stark vom Seelenglauben 
durchsetzt. Ebenso tritt das im ,Konzeptionalismus“ zutage. 


Wir werden uns vorstellen diirfen, daB der Seelenglaube vom Menschen 
auf die anderen Lebewesen iibertragen und nach Analogie mit der mensch- 
lichen Seele ausgebildet wurde. So werden Tiere und Pflanzen und Dinge, 
die ganze umgebende Natur, mit eigenen Seelen erfiillt. Als Frucht dieser 


1 Vgl. E. REUTERSKIOLD, Arch. f. Religionswiss. 15 (1912), S. 14. 

? ANKERMANN, Totenkult und Seelenglaube bei afrikanischen Vélkern, Zeitschr. f. Ethn. 
1918, S. 136—137, und H. SCHREUER, Das Recht der Toten, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss, 33 
(1916), und 34 (1917), besonders S. 342, 350, 371, SCHREUER spricht von der Sippe, als der ,Gemein- 
schaft der Lebenden und Toten‘. Seinen Ausfiihrungen liegt germanistisches und antikes (griechi- 
sches) Material zugrunde. 

* Die Scheidung hat ANKERMANN klar durchgefiihrt, a. a. O. S. 142—144. 

4 SCHREUER S. 422. . 

. * Vgl. RIVERS = 173—174, besonders auch S. 176: The people regard this animal rather 
as the representative of a human ancestor than as the ancestor itself. This. belief becomes 
perfectly natural, if the ancestor has two natures, one human, and the otherjjanifnal . . .“ 

* ANKERMANN S, 92 und 128. 
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Lehre finden wir auch das Totem beseelt!, Diese Beseelung ist aber als 
spatere Erscheinung aufzufassen, ahnlich wie die Beseelung der Ahnen?. 
Anderseits hat die Erscheinung und Art der Tiere sicher selbst viel zur.Ent- 
stehung der Seelenlehre beigetragen, wie die Formen, in denen Seelen vor- 
gestellt werden (Végel, Schmetterlinge, Fische usw.), zeigen’. 

Aber die Beziehung des Totemwesens zur Gruppe mu8 unterschieden werden 
von dem Verhalten der Seele zum Individuum. Die Seele ist eine vom K6rper 
verschiedene und von ihm trennbare selbstandige Substanz, die aber im K6rper 
wohnt und sich von ihm unter Umstanden trennt und zu einer selbstandigen 
Wesenheit wird. Sie bedingt das Leben und die Eigenschaften des Individuums. 

Von der Seele ist das mana und das abstrakter gedachte orenda‘, die 
Macht, zu unterscheiden. Aber auch dieses Gedankengebilde ist etwas Indivi- 
duelles. Es bezieht sich auf das AuSergewOhnliche, Wunderbare in und aufer- 
halb des Menschen. Das Totem bezieht sich auf das normale Leben, das 
physiologische Entstehen, Wachsen und Vergehen, im ordentlichen Lebens- 
prozeB des Menschen in seiner Gruppe. Den konkreten Ausgangspunkt bilden 
vermutlich absonderliche Erscheinungen, besonderes K6énnen, Kraft, Erfolg, 
Gliick (daher scheint es, worauf Hocart hinweist, besonders von der Hauptling- 
schaft auszugehen), aber auch wohl die Zustaénde der unter primitiven VOlkern 
nicht seltenen Epileptiker, Psychopathen und Hysteriker. Dazu kommt die 
besondere Ubermacht von Tieren, ihre, den Menschen in manchen Beziehungen 
iiberragenden Leistungen an Kraft und Koénnen (z. B. Flug’). 

So trittauch hier eine Beriihrung mit dem Totemismus ein. Aber wahrend 
das mana in Anlehnung an die Seelenlehre zu der Meinung von einer besonderen, 
unpersOnlichen, abstrakten Macht® weitergebildet wird, bleibt der Totemismus 


‘So z. B. wird in den Torres Straits nicht der Urahne selbst, sondern seine ,Seele* 
angudmarkai = Totemseele) als Totem gedacht. Report, Cambridge Anthr. Exped. to Torres 
Straits, VI, S. 258. 

* Charakteristisch ist die Gestaltung des Wortes .Kalou* (Hocart, Kalaa: Journ. R. Anthr. 
Institute 42 [1912], S. 437). Der Ausgangspunkt der Bedeutung ist: der Tote. ,It means nothing 
more or less than the dead‘. (S. 448). Dann nimmt (S. 439) es die Bedeutung: Seelen der Ab- 
geschiedenen, , departed souls“, an. Endlich wird alles Wunderbare damit bezeichnet. So kommen 
auch die Weifen damit in Beriihrung: ,The white man was probably first taken for a ghost 
from ghost land, and later, when his humanity was proved, his wonders seemed wrought by 
spiritual agency“ (S. 446). Schlieflich hat man dem Wort den Begriff des Gottlichen untergelegt. 
Es wird jetzt besonders mit bezug auf das, was in einen ,Priester* eingehend gedacht wird, 
gebraucht (S. 449), 

* Vgl. Orro WaAsER, Uber die aufere Erscheinung der Seele in den Vorstellungen der 
Volker, zumal der Griechen, Arch. f. Religionswiss. 16 (1913), S. 336 ff. 

* Uber den Unterschied vgl. besonders K. TH. PREUss im Arch. f. Religionswiss. 13 
(1910), S. 427. — Uber das Verhaltnis zu der Macht in den Tieren und Naturerscheinungen vel. 
CLARK WISSLER zitiert bei PREUSS a. a. O. S. 431 und SODERBLoM, Uber den Zusammenhang 
hoéherer Gottesideen mit primitiven Vorstellungen, Arch. f. Religionswiss. 17 (1914), S. 4, ins- 
besonders F. R. LEHMANN, Mana, eine begriffsgeschichtliche Untersuchung auf ethnologischer 
Grundlage, Inaug.-Dissertation, Leipzig 1915. ae | 

. Man 14, S. 99—100. 

* Hocagt (Man 14 [1914], S. 96) erklart mana mit: ,to be effective, have power,“ (of 
spirits and chiefs). It contains no idea of a mystic power or influence. RIVERS, History I, 
S. 99—100 und 406, beschreibt das mana der Insel Motlav (Banks Gruppe) und von Pentecost 
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anschaulich und sinnfallig. Die zauberische Macht, die vom mana ausgeht, 
wird mitunter mit dem Totem in Verbindung gebracht?. 

Den Totemismus miissen wir aber auch vom Mythus unterscheiden. 
Die konkrete Unterlage fiir den Mythus ist in den kosmischen und atmo- 
spharischen Erscheinungen zu suchen: Sonne, Mond, Regen, Gewitter, Wolken, 
Uberschwemmung, Flut usw. Thre Wirkung ist bald wohltatig, bald unheil- 
voll. Alles, was sich bewegt und wirkt, wird als ,Leben“ empfunden. Das 
erscheint nur im Zusammenhang mit einem leibhaftigen Wesen vorstellbar. 
Je nach den besonderen Beziehungen werden solche Wesen nun als Menschen 
oder Tiere gedacht. Wie ja iiberhaupt die Deutung der Naturvorgainge nach 
der Gestaltung des taglichen Lebens erfolgt®. Diese Tierwesen der Mythologie 
sind aber anderer Art als die totemistischen Wesen. Vor allem stehen sie der 
individuellen Gemeinschaft als solcher nicht nahe. Sie wirken allgemein, ohne 
besondere Beziehung zu besonderen Menschen. 

Ein eigenartiger Typ unter diesen mythologischen Figuren sind die soge- 
nannten Urheber oder Heilbringer’. Auch ihre Wirksamkeit ist wie die 
mythischer Wesen, universell. Es sind individuell auftretende Erscheinungen, 
nicht Gattungswesen, wie die totemistischen. Ihre Tatigkeit ist indessen an 
ein einmaliges Auftreten gebunden. Das Totem lauft parallel zur menschlichen 
Existenz. Denn das einmalige Erlebnis zum Beispiel, das ein Ahne hatte, soll 
nur das dauernde Fortwirken des Totemwesens erklaren. Der Urheber oder 
Heilbringer ist gew6hnlich ein aufergewohnliches Wesen, das Totem ist von 
gleicher Art, Bruder oder Ahne. Nach seinen Schépfungen kiimmert sich der 
Urheber weiter nicht mehr um die Menschen. Das Totemwesen dagegen bleibt 
Freund und Beschiitzer. Grit 

Auch Damonen der Wildnis miissen von den totemistischen Gestalten 
unterschieden werden. Diese Damonen sind haufig gefahrlich, wahrend das 
Totemwesen eher®als Helfer und Beschiitzer auftritt. Dabei handelt es sich 
bei den Damonen um individuell vorgestellte Wesen, die Totems beziehen 
sich auf eine Gattung, sind Gattungswesen. Der mit dem Totem in Verbindung 
stehende Ahne existiert nicht mehr, der Damon jedoch lebt noch heute. Aller- 
dings gibt es die Schutzgeister, manitu‘, welche von den Damonen sich 
durch die persénliche Beziehung zu gewissen Menschen unterscheiden. Den 
Damonen fehlt gewOhnlich jedes Interesse an den Menschen. 

(Fortsetzung folgt.) 


<> 


als die Kenntnisse einer Art geistiger Hauptling, im Rang ausgezeichneter Personen. Deren 
mana hangt augenscheinlich mit Geistern (¢indalo, vui) zusammen. 

' Die Erwerbung des tamaniu findet durch einen Mann statt, der mana besitzt, vel. 
RIVERS a. a. O. S. 177. 

? Vgl. W. H. R. RIVERS, The Sociological Significance of Myth, Folk-Lore, 23 (1912), be-~ 
sonders S. 310. 

ae ‘Vegi. N. SODERBLOM im Arch. f. Rnelinnanavise 17 (1914), S. 8, und REUTERSKIOLD, 

Speisesakramente, S. 63—64, sowie auch SODERBLOM, Das Werden des Gottesglaubens, 1916, 
S. 117 ff.; vgl. dagegen Foy im Arch. f. Religionswiss. 8, S. 537 ff., und 15 (1912), S. 492 ff. — 
Oft werden sie weiblich gedacht (vgl. P. G. PEEKEL, Religion und Zauberei auf dem mittleren 


- Neu-Mecklenburg 1910, Anthropos-Bibliothek I, 3 (S. 5—6). 


* GOLDENWEISER S. 214. ? 
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Relatio de Insulis Philippinis ex anno D. 1580. — Cum dux hispanicus LEGASPI 
a. D. 1565 appulisset ad insulam Cebu et eam occupasset in ditionem regis Hispaniae, a. D. 1569 
admovit ad insulam Ilo-Ilo et a. D. 1571 jecit fundamenta urbis Manila appellatae. Una cum 
LEGASPI advenerunt’ missionarii. ord. Augustinorum, et annis insequentibus etiam ex aliis 
ordinibus Missionarii sunt secuti, sic a. D. 1577 Franciscani, 1581 primus episcopus Philippinorum 
P. SALAZAR ex ordine S. Dominici una cum duobus patribus Societatis Jesu, et a. D, 1587 
PP. Dominicani. 

Ita illis temporibus, i. e. jam ante a. D. 1580, etiam PP. Carmelitae Discalceati ad 
Philippinas advenisse haud dubium est. Nam exstat in Archivio Apostolico Vaticano relatio missa 
ab ipsis ad P. M. Gregorium XIII (1572—1585) a. D. 1580. In lucem edimus ex hac relatione 
partem quae mores Philippinorum describit, quae ex eo quod una ex antiquissimis relationibus 
Insulas Philippinas attingentibus est, certe suum valorem habet: 


Codex Principi 32 ex Arch. Apostol. Vaticano. Martu 174. Beatissimo Patri Gregorio 
B* pont. max. humilis fratrum discalceatorum, qui in insulis Philippinis morantur 


congregatio S.P.D. Cum in tantis tantaeque immensis etc. ... Verum res adeo praeter spem, : 


contraque omnium opinionem fauste feliciterque divino beneticio. conigiee: hoc hominum genus 
immane prorsus est et efferum nullum unquam religionis vestigium habuerat, nulla templa noverat, 
nulla sacrificia exhibebat. Circumcisione plurimi eorum utebantur. Quidam Mahumetanorum ex 
Borneo, ea insula distat 300 leucas, persuasione decepti, atque ii alia plurima ex eodem erroris 
fonte observabant. Cuiusmodi erat carnibus porcinis abstinere, suffocatum non comedere et alia 
quaepiam. Alii vero licet circumcisione uterentur, ejus tamen originem mon ad Mahumetanos, 
quos ipsi non noverant, sed ad antiquissima suorum majorum tempora referebant. Quidam avem 
quandam, alii crocodilum venerabantur, putabant enim suorum atavorum animas post aliquot 
annorum circulos crocodilos fieri Pythagoricam illam. palingenesiam[!] somniantes. Parentibus 
eorum filiis e[?] vita defunctis statuam quandam e ligno rudi artificio fabrefactam erigebant, 
rati defunctorum animas eo simulacro inclusas contineri. lis bacchanalia ebrietatibus, clamoribusque 
barbaricis stridentia celebrabant, et ipsis idolis cibum ac vestes offerebant, salutem ac divitias eos 
poscentes. Lunam colebant, eique in ‘plerisque locis in novilunio sacra faciebant. Priapum 
Romanortum more tanquam hortolorum tutelam venerabantur. Erant apud istos Indos sacerdotes ; 
quos ipsi Catolonas-vocabant, quibus tanta fides habebatur, ut si morbo affecto praedicerent eo 
morbo moriendum ei esse, miser infirmus cibo penitus abstinens inedia vitam finiret. Nulli 
inter eos veri domini, nulla Reipublicae gerendae ratio. Sed qui inter eos plurimum viribus 
ac divitiis pollebat, is qua vi quaque injuria ceteros in servitutem suam adducebat. Quam 
ob rem intestinis caedibus, latrociniis, direptionibus sese mutuo conficiebant: ita fiebat, ut nec 
moribus inter se nec legibus ullis convenirent. Non eadem erat apud omnes, quod ad matri- 
monium pertinet, consuetudo. Quidam vero et eorum maxima pars nulla vera connubii jura 
servabant, sed levissimis de causis uxores repudiebant, aliasque ducebant: alii duas simul uxores 
habebant, iisque maxima ex parte erant magnates, quos illi magvinoos nominabant. Quosdam 
vero Indorum populos accepimus longe melius matrimonii Ieges observasse, nam certis ceremoniis 
initiatis sponsis deos suos deprecabantur, ut eis foecunditatem concederent, nec eos usque ad 
mortem separari permitterent; quod si ullo tempore separarentur, eos diris devovebant et deorum 
iram eis precabantur. Quod si aliquis ex eis divortium faceret, mulier, si in culpa esset, dotem 
amittebat, vir vero auri mulcta puniebatur; vulgo male audiebat, quod patrios ritus et con- 


5 a . 


bude oiotaiel: “Est istis barbaris a tea indita quaedam ingest acles, memorlaeque 


/ 
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- tenacitas non mediocris, nam quidquid docentur, mirabili celeritate percipiunt, iisque quae semel 


perceperunt, adhaerent firmissime. Quam ob rem facile veritati assentiunt erroresque suos 
agnoscunt, agnitosque detestantur, fratresque praedicationis gratia eos adeuntes comiter benevole- 
que excipiunt; imo ipst eum potius adeunt et exquirunt et eum abeuntem lacrimis pro- 
sequuntur. Quod si ministrorum copiam haberemus, nullus jam in insulis Philippinis infidelitati 
locus relictus esset. Permulti jam ipsorum pie ac fideliter peccata sua confitentur etc. . 
(Sequitur discriptio itineris ad regnum Sinense factum. Relatio concludit sic:) 
Erit unum ovile et unus pastor. g 4 


Manilae 14. kal. julii 1580. Frater Paulus de Sanctis. 
(Edidit P. Guit. ScHMmuDT, S. V. D.) 


»Medea* im alten Mexiko. — Die Verwandtschaft mythologischer Gestalten wird 
in” poetisch verarbeiteten Erzahlungen meistens, sogar fast immer durch eine Menge von Neben- 
umstanden verschleiert. Die Herausarbeitung der wesentlichen Merkmale fiihrt aber doch meist 
dazu, verwandte Figuren, die auf den ersten Blick verschieden zu sein scheinen, mit grofer 
Sicherheit nebeneinander zu stellen. Dies ist der Fall mit der griechischen, wahrscheinlich aber 
schon prahellenischen Medea und einer in zwei Gestalten auftretenden Gottheit der alten Mexikaner, 
mit Tlagolteot! und Xipe Totek. 

Wir wollen uns bei Aufstellung der wichtigsten Merkmale Medeas auf SIECKE stiitzen, 
eine der Saulen mythologischer Forschung (SIECKE, Myth. Briefe 172). Seine Worte lauten: ,Aus 
allen diesen Griinden behaupte ich, da® folgende Redewendungen uralt sein muften: 


1. Medea... schlachtet den alten Bock. 

2. Medea zerstiickelt den Bock. 

3. Medea kocht den alten Bock im Kessel. ; 

4. Medea belebt den alten Bock und macht ihn wieder jung.“ 


Wenn man auch tiberall den Scharfblick SrECKE’s bei Sammlung seines Materiales schatzen 
muf, so kann man doch den Folgerungen, die er aus seiner Analyse zieht, manchmal nur kritisch 
gegentiberstehen. Eines aus seinen Resultaten tiber Medea diirfte zwar niemand mehr an- 
greifen, daf namlich der zerstiickelte und verjiingte Bock den Mond bedeutet. In seiner zweiten 
Folgerung aus obigem Stoffe dagegen geht SIECKE allem Anschein nach weit fehl. Er bezeichnet 
Medea als ein Mondwesen und verleugnet damit sein kraftigstes Prinzip, das der Anschaulichkeit. 
Wo hat man den Mond sich selbst zerstiicken, sich im Kessel kochen und dadurch verjiingen 
gesehen? Die Anschaulichkeit der mythischen Begebenheiten liegt in ganz anderer Richtung. 
Sie kommt sofort zur Geltung, wenn Medea als Symplegadengestalt aufgefaft wird: Die 
Symplegaden des Ostens sind zunadchst im Hauptamte Zerstiickler des Mondes. Beim Aneinander- 
schlagen schneiden die Felsentore dem abnehmenden Monde taglich ein Stiick vom Leibe, bis 
“beim Neumond nichts mehr von ihm iibrig bleibt als das abgezogene goldene Fell. 


Ferner wissen wir, daB bei manchen Volkern, darunter besonders béi den alten Mexikanern, 
die Symplegaden6ffnungen oft als Gefafe abgebildet werden, die dem Monde freundlich oder 
feindlich gegeniiberstehen. Solche Gefafe, manchmal mit offenem Rachen, sind nun auch an 
anderen Orten dem Symplegadenherrscher als Symbole an die Seite gestellt (vgl. hiezu 
den Kessel des Riesen Hymir), gleich dem Netze oder der Schlinge. Wir erkennen aus dieser 
beliebten Darstellung von Naturanschauungen, daf nicht der Mondgott Eigentiimer des Gefafes 
(Kochkessels) und des abgezogenen goldenen Vlieses sein kann, sondern nur die Patrone des 
Tores am fernen Horizont; wir haben keinen Grund, in Griechenland andere Anschauungen 
anzunehmen. Medea und ihr Vater Aietes, die Besitzer des Kochkessels und des goldenen Vlieses 
kénnen keine echten Mondgestalten sein, j 

Beim: nachsten Schritt, den Medea in ihrer Zauberkunst macht, bei der paltbung und 
Verjiingung des alten Bockes, erkennen wir deutlich, da8 sie aus zwei Gestalten zusammen- 
gesetzt ist; sie besitzt namlich auBer ihrer unheimlichen Kunst des Zerstiickens auch die weit 
wunderbarere Fahigkeit des Herrschers am Tore des Westhorizontes.: Sie schenkt den Mond 


— das ist ja in Wirklichkeit der Bock — dem Himmel wieder, sie lat. ihn aus der Asche 


_neu erstehen. Sollte nicht diese Seite ihres Wesens auf die Hesperiden zuriickgehen ? 
Anthropos X1M—XITTy 1917-1918. 24 
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Die Sicherheit der Deutung Medeas als Symplegadengestalt wird verstarkt, wenn wir nun 
noch einzelne Nebenumstinde aus ihrem Leben beachten. Ihre Heimat ist das Land, dessen 
Zugang die Symplegaden bilden. Dieser Ort ist gewif8 nicht die Heimat des Mondes, dort wird 
dieser ja gepliindert und sein goldenes Vlies wird von einem Ween Drachen, einem echten 
Symplegadentiere, strenge bewacht. 

Ein weiterer Zug aus Medeas Lebensfiihrung bildet die Ermordung und Zerstiickelung 
ihres Bruders Absyrtos. Wir héren ferner, da sie Jasons Vater (wie Jason, der Unbestandige 
selbst, ein Mondwesen) durch Aufkochen im Kessel verjiingt, daf sie die Téchter des Pelias 
zur Zerstiickelung ihres alten Vaters verleitet, durch das Versprechen, diesen im Kessel gekocht 
zu verjiingen. Sind das nicht lauter Characteristica des Herrscherhauses aus dem Symplegadenreich ? 


Wenden wir uns aber jetzt zu ‘den Figuren in Mexiko, deren Amt jenem der Medea 
entspricht, zu Tlacolteot! und Xipe. Diese beiden ,sind in der Tat, sowohl ihrer Bedeutung, 
wie ihrem landschaftlichen Ursprung nach, sehr nahe verwandte Gestalten* (E. SELER, Cod. Borgia I, 
173). Nur einzelne ihrer Merkmale seien erwadhnt. Tlacolteotl ist in Tamoanchan zu Hause ,dem 
Ort der Geburt* der ,Region der Weiber* im Westen, ,wo die Gétter geboren wurden", 
woher nicht. nur die Stammvater gekommen sind, sondern auch das Leben jedes einzelnen, 
nicht zuletzt das des jungen Mondes. Sogar die Maisfrucht stammt aus Tamoanchan und dort 
liegt auch das Paradies am Symplegadenberg ’. 

Sowohl Tlagolteotl wie Xipe sind Besitzer des goldenen (Menschen-)Vlieses. Wenn man 
bedenkt, da der Mond in Mexiko haufig in menschlicher Gestalt abgebildet wird, nie als Bock, 
der unbekannt war, so ist diese Variante gegeniiber Griechenland nicht storend. 


Es kommen in Mexiko wie in Griechenland Glieder eines zerstiickelten Menschen im Koch- 
geféBe vor. Diese mythologische Darstellung findet sich unter anderem bei einer etwas ab- 
weichenden Form der Symplegadengottin im Cod. Borgia 20 und 57. Auf S. 46 desselben Codex 
sitzt Quetzalcoatl, urspriinglich ein Mondgott*, im Kochkessel, der von vier weiblichen Gottheiten 
umgeben ist. Haufiger trifft man allerdings die Glieder im Kochtopf bei Xolotl, aber auch dieser 
hat gewisse Beziehungen zu den Symplegaden, da er die Sonne in die Unterwelt geleitet. Er 
ist aber ,nicht nur der die kranke, schwache, alte Sonne zur Unterwelt hinabfiihrende, sondern 
auch der die Sonne am Himmel wieder emporfithrende Gott“ (E. SELER, Index zu den Ges. Abh.). 


Durch einige fiir unsere Zwecke nebensichliche Umstande wird die Symplegadennatur 
Tlagolteotls und Xipes bestatigt. Die symbolischen Tiere dieser Gottheiten sind namlich der 
Jaguar und die Schlange. Ersterer ist aber ,das groffe Tier, das die Sonne frift* (E. SELER, 
Cod. Borgia J, 152). Er ist ,der Gott der Héhlen“, der im Cod. Vat. B 51 und Cod. Borgia 63 
auf dem Symplegadenberge sitzt, er ist endlich auch der ,Menschenfresser *“. Letzteren Charakter 
hat auch die Schlange, die Begleiterin Xipes*. ,Daf die menschliche Figur im Rachen dieser 
Schlange den Mond bedeutet, geht daraus hervor, da® sich anderswo statt des Menschen ein 
Kaninchen im Rachen der Schlarige befindet (Cod. Borgia 11). Es ist nicht tiberfliissig zu be- 
merken, daf diese Schlange atich mit zwei FiiSen abgebildet wird, sie ist also ebensogut Drache. 
wie Schlange. 

Unter diesen Umstinden ist es nicht befremdlich, wenn man in der griechischen Erzaéhlung 
liest, da& das Tier Medeas den Schlangen verwandt war: es ist der Drache, mit dem sie nach 
Ermordung ihrer Kinder floh. — Nebenbei sei darauf hingewiesen, da®der typischeste*aller 
Drachen, jener in China, im Altertum die ,Perle* im Rachen trug, wie der nordische Fafnir den 
Schatz. Heute schwebt vor ihm eine rote Kugel. 

War endlich in Griechenland Medea die Zauberin, so ‘finden wir in Mexiko Tlacolteotl 
als Patronin der Arzte, Wahrsager und Zauberer (E. SELER, Cod. Borgia I, 153). 


Die Hinweise auf das Symplegadenreich in Griechenland und Mexiko stimmen also in 
fiinf Punkten iiberein: In der Zerstiickelung des Mondes, in seinem Aufkochen im Kessel, im 
abgezogenen goldenen Vliese, in den btiber AOE: und in der Beziehung zur Zauberei. 


’ E. SELER, Cod. Borgia I, S. 185. 
? | Anthropos* X—XI (1915—1916), S. 2 
* E. SELER, Ges. Abh. V, S. 195 und III, ie 305—351. i 
* Cod. Vat. B25, Cod. Borgia. 50. . 
* Cod. Borgia 67.. 
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Um den ersten Punkt besser zu beleuchten, sei daran erinnert, daf am Feste Xipes, nach 
* | der rituellen Zerstiickelung. des Opfermenschen, sogar der Kénig in seinem Palaste — gewif 
_ in symbolischer Absicht — an dem Berufe des Original-Menschenfressers. teilnahm. 
, is 
P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


F ‘Une population arawak antérieure en Pérou et en Bolivie aux Aymara 
et aux KetSua. — Dans un petit mémoire «L’origine des aborigénes du Pérou et de la 
Bolivie’s, MM. G. DE CREQUI-MoNTFoRT et P. RiveT publient une note sur une découverte 
linguistique qu’ils ont réussi a faire et qui est une des plus remarquables de la linguistique 
américaine des derniers temps. : ; 

; Au milieu des tribus Aymaras, autour du lac Titicaca il y a une tribu indienne, comptant 
a peu prés un millier d’individus, nommée Uros, Urus, Ochozamas ou Chipayas, qui parle une 
langue spéciale, tout a fait différente de celle des Aymaras et des KetSuas. En s’aidant des 

-relations du XVI* siécle, les deux savants ont établi que, au moment de la conquéte espagnole, 
ils occupaient «toute immense région des hhauts plateaux andins qui s’étend du nord du lac 
Titicaca a la frontiére Argentine, tandisqu’ils étaient représentés sur le littoral du Pacifique, depuis 
Arequipa, au nord, jusqu’a Cobija, au sud». 

De plus, les deux savants ont pu établir que la langue des Urus est identique avec le Puquina, 
duquel RAOUL DE LA GRASSERIE avait, déja en 1894, constaté des relations de grammaire avec 
les langues arawak. Cette.méme conclusion a été confirmée également pour 1’Uru, et de plus, 
ils ont relevé un trés grand nombre de mots arawak. 

Avec ces dates, les deux auteurs établissent la suivante «chronologie relative des 
diverses civilisations qui se sont succédées, mélées et fondues» en Bolivie et en Pérou: 


_«Primitivement, les régions andines furent habitées par les populations extrémement 
frustes, venues des plaines amazoniennes, dont les Urus nous ont conserve le type. Ces popu- 
lations, vivant exclusivement de chasse et de péche, furent ensuite submergées par un peuple 
d’agriculteurs et pasteurs, les Aymaras, qui possédaient une civilisation de beaucoup supérieure 
ef furent les architectes des édifices grandioses de Tiahuanace. Enfin, 4 une époque encore 
plus récente, apparurent les KetSua, peuple conquérant, qui étendit peu a peu sa domination 
sur tout le Pérou et les régions adjacentes et dont la langue se répandit aux dépens le 1'Uru, 
quoique pour des raisons peut-étre différentes.» : 

C’est sans doute “un fait surprenant que les deux auteurs ont si nettement ¢tabli, que 
des tribus primitives avec une langue arawak occupaient un si vaste territoire sur le plateau andin, 
s’étendant méme jusqu’a la cote, et cela antérieurement aux Aymara et aux KetSua. On ne 
peut facilement insister trop sur son importance non seulement pour l’ethnologie andine mais 
aussi pour celle de toute l’Amérique Méridionale. 

Mais il faut aussi relever la différence capitale qui sépare la culture de cette tribu arawak 

du plateau ‘andin de celle des tribus arawak amazoniennes. Ces derniéres sont essentiellement 
des agriculteurs du «Hackbau», et on ne peut pas douter que ce sont elles qui représentent 
le vrai type primaire des Arawaks. Si donc les tribus andines sont a présent des chasseurs et 
pécheurs, il faut qu’au milieu des foréts qui couvrent les pentes occidentales des Andes et 
vivant la parmi des tribus chasseurs et, pécheurs, elles aient changé de culture, ou autrement: 
des tribus chasseurs et pécheurs ont été «arawakisces» quant a la langue, tandis qu’elles ont 
conservé leur caractére économique. II serait important de connaitre les autres détails de l’ethno- 
graphie des Urus pour voir en quel degré ils ont adopté, outre la langue, encore d'autres élé- 


~ ments de la culture arawak. Nous espérons que le mémoire plus étendu sur les Urus que les 


deux savants nous promettent, nous fournira des renseignements plus détaillés sur ces points-la. 
“< Tant qu'il parait jusqu’a présent, je n’ai pas besoin de changer d’avis quant a la 
thése que j’avais prononcée dans mes «Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika», que 
chez les peuples de la haute culture andines les éléments de 1@ «freimutterrechtliche oder 
Bogenkultur» se trouvent représentées seulement si faibles et peu nombreux qu’on peut sérieuse- 
ment douter si elle y est pénétrée jcomme telle*. Il est vrai que les Arawaks sont les repré- 
Tio Jiro 
~ 1 Académie des Inscriptions et Belles Lettres, Comptes-rendus 1918, p, 196ss. 
*  ? Zeitschr. f. Ethn. XLV (1913), p. 1057 ff. 
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sentants les plus prononcés de cette culture, mais ce sont les tribus amazoniennes et surtout 
celles au nord-est de l’Amazonas. Par le fait que les Urus ont changé la base économique, 
lagriculture, ou ne l’ont pas adoptée, ils ont aussi rejeté la base principale de la «freimutter- - 
rechtliche Kultur», qui, elle aussi, est essentiellement une culture d’agriculture. 

P. G. ScHmipt, S. V. D. 


Volksgebrauche bei der Neujahrsfeier in Ost-Schantung (China). — Auffer 
den landestiblichen Neujahrsgebrauchen, die in ganz China iiblich sind, findet man im Gebirge 
von Ost-Schantung ganz eigentiimliche Gebraéuche, die nicht ofine Interesse sind. 

Am Abend vor Neujahr stecken die Bauern ein Btischel Hirsenstroh auf den Diinger- 
haufen. Man nennt das ,Hirse pflanzen*. Am anderen Morgen vor Sonnenaufgang reift man 
das Stroh aus und verbrennt es. Das nennt man ,Hirsenernte‘. Man spricht damit den Wunsch 
auf eine giinstige Ernte aus. 

Ferner werden am Vorabend die Ahnengrdber aufgesucht. Man ladt die Verstorbenen 
ein, nach Hause zu kommen zur Neujahrsfeier. Auf jeden Grabhiigel pflanzt man einige Halme 
Hirsestroh. Auch iiber der Eingangstiir steckt man zwei Halme ans Dach. Man denkt sich die 
Geister der Verstorbenen als Reiter ankommend. Darum wird vor die Tiire und innerhalb des 
Tores ein Holzpflock gelegt, an welchen die Ahnen ihr Tier anbinden kénnen. Im Hofe streut 
man Stroh als Futter fiir die Geisterpferde. ee: 

Am Abend des zweiten Tages werden die Ahnen wieder feierlich hinausbegleitet. 
Man macht nach der Richtung ihrer Graber hin Kotou und brennt Feuerwerk ab. Die iiber die 
Tiir gesteckten Strohhalme. werden auf der Strafe verbrannt. 

Am Vorabend wird ferner vor einem Tempel oder auf einer KreuzstraBe ein Mattenzelt 
errichtet, unter welchem auf einem Tisch die Namenstabelle des hdchsten Geistes aufgestellt 
wird. Die Inschrift lautet: Tien di san tsa, sche fang wan ling dschen tsa dsche schen wéi, das ist: 
»Geistersitz des wahren Herrn von Himmel und Erde, aller Geister und aller Wesen*. Wahrend 
eines halben Monats wird besténdig brennender Weihrauch hingestellt. 

In der Neujahrsnacht wird geopfert, namlich Brotchen, Schnaps und Backwerk. Um 
den Geist aufmerksam zu machen, werden Petarden abgeknallt. Beim Morgengrauen opfert man 
dem Geiste des Ortes Tu di. Man setzt ihm bei larmender Musik Knédel, Brétchen, Schnaps 
und Weihrauch_hin. 

In der Frithe des Neujahrstages wird auch der Gott der Freude, Hi sehen einge- 


laden. Der Kalender sagt jahrlich, aus welcher Richtung er kommt. In diesem Jahre kam er 


vom Norden. Das Vieh wird in dieser Richtung vor das Dorf getrieben, wahrend man Petarden 
abbrennt. 

Um zu _erfahren, welche Getreidearten im neuen Jahre am besten gedeihen werden, hat 
man ein einfaches Mittel. Man macht Kuchen von jeder Getreideart, auch von Bohnen und 
Siifkartoffeln, lockt in der Frithe den Hund herbei und beobachtet, was er zuerst frift. Jene 
Getreideart, die der Hund zuerst verschlingt, verspricht die reichlichste Ernte. Wenn in der 
Neujahrsnacht der Esel schreit, so bedeutet das ein gutes Erntejahr. Denn der Esel fiirchtet 
viel Arbeit. Muf er doch alles Getreide nach Hause schleppen. Darum J48t er einen Seufzer 
fahren. . 

Die Batiern wissen noch ein anderes Mittel, um die Zukunft zu effahren. Wenn man am 
Neujahrsmorgen dem Ochsen tiber den Halswirbel streicht und dort ein Getreidekorn entdeckt, 
so weif man, da® diese Art besonders gut gedeihen wird. Auch beobachtet man die Stellung 
des Ochsen. Wenn er breitspurig dasteht, als ware er an der Arbeit, dann weif§ man sicher, 
da nach der Weizenernte die Bohnensaat sofort beginnen kann: Dies ist nur médglich, wenn 
um jene Zeit ein giinstiger Regen fallt. Die Frithsaat ist immer die beste. 

Am 15. Tage des ersten Monats ist das Laternenfest. Im Gebirge von Tschau yuan 
und Tsi hia macht man klefne Lampchen aus ausgehohlten gelben Mohren und aus Mehl. Nach 
der Monatszahl werden 12 Mehllampchen gemacht und mit Stielen versehen. Diese Lampchen 
bedeuten die zwélf Monate. Sie werden in heifem Dampf gesotten. Man achtet darauf, in 
welchen sich Wasser gesammelt und welche trocken geblieben sind. Daran erkennt man ndm- 


% 
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lich, welche Monate trocken und welche reich an Niederschlagen sein werden. Die Lampchen 


-  ftillt man mit Bohnenél und ziindet sie in der Nacht an, sei es vor den Géttern in einem 


Tempelchen oder vor dem Herdgétzen in der Kiiche, in der Miihle oder auf den Grabern der 
Ahnen, Spater werden diese Mehllampchen von Bettlern aufgelesen und verspeist. 

Am Abend des 14.Tages werden solche Lampchen angeziindet, und man achtet darauf, 
ob Wind ist. Wenn Windstille herrscht, so ist das ein Zeichen, da8 dies neue Jahr viel Sesam 
liefert. Ist am 15. abends Windstille, so bedeutet das ein«gutes Jahr, in welchem alle Arten 
vorziiglich gedeihen. Ist am 16. abends kein Wlnd zu beobachten, so weif man, daf eine 
gute Kauliangernte erfolgen wird. 

Am 14. Tage steckt man einen Dornzweig in den Getreidebehalter und hangt daran 


eine teiggeformte Schlange. Am zweiten Tage des zweiten Mondes wird diese Mehl- 


schlange gegessen. Man driickt dadurch den Wunsch auf eine reiche Ernte aus. Dieser Sinn 
liegt wahrscheinlich in dem Wortspiel: schdng tschung, eine herauswachsende Schlange, und 
der ahnliche Laut: schéng tschung, viele Scheffel. 

In der Gegend von Ping tu braucht man folgendes Mittel, um zu erfahren, welche Monate 
na8 und welche trocken sein werden. Zwischen den zwei Hilften eines gespaltenen, Kauliang- 
stengels klemmt man zwolf schwarze Bohnen ein, schniirt sie fest zusammen und wirft sie am 
14. abends in den Wasserkiibel. Am 16. zieht man sie heraus und schaut nach, welche Bohnen- 
trocken geblieben und welche nafs geworden und gequollen sind. In der Reihenfolge der Bohnen 
erkennt man die betreffenden Monate. 

Die Madchen pflegen am 15. Tage eine aus Papier gemachte Puppe, das Bild der guten 
Fee, in ihrem Gemach aufzustellen. Sie werfen sich davor nieder, ziinden Weihrauch an und 
bitten die gute Fee um Geschicklichkeit in den weiblichen Arbeiten. Am Nachmittag des 16. 
wird das Bild verbrannt. . ; 

Mit dem Ende des ersten Monats ist auch Schlu8 der Neujahrsfeierlichkeiten. Am 
zweiten Tage des zweiten Monats wird dem Berggeist und dem Rindviehgétzen geopfert. 
Man beginnt wieder mit Arbeiten auf dem Felde. Man fiihlt des Friihlings Nahen, und frohen 
Mutes bereitet man den Acker fiir die Aussaat, hoffend auf eine reiche Ernte im neuen Jahr. 


P. ANT.. VOLPERT — Bikwo, Ost-Schantung. 


Neutrale Wurzeln. — WunprT hat sich in seiner ,Vélkerpsychologie* (I. Bd.: ,Die 
Sprache‘) gegen die sogenannte Wurzeltheorie gewendet. Ein hauptsdchliches Argument fiir 
‘seinen Standpunkt formuliert er in der neuesten Auflage seines Werkes (1911) so: ,Eine letzte, 
psychologisch betrachtet, nicht die kleinste Schwierigkeit bereitet endlich die logische Stellung 
der durch. die Wurzelanalyse gefundenen Begriffe. Diese Analyse ergibt namlich fast durchgangig 
fiir die Wurzeln solche Begriffe, die eine Tatigkeit, einen Vorgang oder Zustand ausdriicken, 
also Verbalbegriffe ...man kann sich unméglich denken, der Mensch habe irgend einmal blo8 
in Verbalbegriffen gedacht. Das Umgekehrte, daf er blo8 in gegenstindlichen Vorstellungen 
gedacht habe, kénnte man nach den psychologischen Eigenschaften dieser eher verstehen...“ 
(S. 6044. d. I. Teiles), DELBRUCK (in ,Grundri® der Sprachforschung*, S. 116) hatte seinerzeit 
dagegen bemerkt, daf ebensowoh! Dingworter wie Handlungsworter als Wurzeln angenommen 
werden koénnten. W. SCHMIDT (W. WUNDT’s ,V6lkerpsychologie*, Wien 1903, S.372ff.) hatte 


diese Annahme in einer unanfechtbaren Weise als Sprachforscher begriindet und auf eine solide 


Formel gebracht. Ohne die vorgetragenen gegnerischen Gedanken zu’entkraften, beharrte WUNDT 


‘wortlich auf seiner Sentenz. 


- 
Den ScumiptT’schen Ausfiihrungen, die jedenfalls ihre Geltungskraft behalten, so lange 
sie nicht widerlegt werden, méchten wir einen anderweitigen Gedanken von wesentlich er- 


ginzendem, in einem Sinne sogar abschliefenden Charakter hinzufiigen. 


3 Wunpt’s Auffassung basiert auf einer strengen Scheidung verbaler und nominaler Wort- . 


. logika; eine solche aber scheint uns keineswegs einfachhin zu Recht zu bestehen. Von vornher 


fehlt die Wahrscheinlichkeit durchaus nicht, da® sich im Wérterschatz des urspriinglichen Sprach- 
‘menschen neutrale ,Wurzeln‘ befunden haben; wir meinen damit zunachst Urworter von ver- 
baler und nominaler Bezeichnungstendenz bzw. Bedeutungsindifferenz. Das Differenzierungs- 
vermégen hatte sich also in der friihesten Sprachbildungsperiode, zumal progressiv-synthetisch, 
nicht regressiv-analytisch betatigen miissen. Denken wir z, B, an die Reaktionslautung fiir die 


*). 


1120 e Analecta et Additamenta. : 
Erscheinung ,Blitz*; lag in dem erstmaligen Lautwort exklusiv entweder der Gegenstand (des 
Blitzes) oder der Zustand (des Blitzens) vor? War es nicht natiirlich, wenn sich der Mensch. in 
seiner primitiven Sprachstufe, je nachdem, die eine oder wieder die andere Bedeutung durch 
das namliche Wort gegeben sein lieB? Wir fiihren zur Erklarung und Bestatigung einer derartigen 
Hypothese aus drei mehr urspriinglichen Sprachen etliche Beispiele an.- 

In der brasilianischen (Ur-)Sprache lassen sich z. B. nennen:; tafa = brennen (knistern), 
Feuer; pd =toénen, tonvoll; ob =(herumliegende) Blatter, verstreuen; é@=ja, ich sage ja; 
nhéé = sprechen, Rede; yg = Wasser, flieBen. . 

Aus dem Chinesischen sind diesbeziiglich interessant: yén = reden, Sprache (alte klas- 
sische Sprache); fef = Wind, windig, wehen (Pekines. Umg.-Spr.); tda = schlagen, Schlag 
(Kanton-Dialekt). 

Aus dem Ewhe setzen wir ein verwandtes Beispiel her: koko heift gackern; ob das 
Wort anfanglich auch fiir das Tier selbst gebraucht worden ist, lat sich nur vermuten; die 
ndchste Weiterbildung dieses Wortes haben wir in koklo (Huhn); eine folgende Stufe bilden 
koklono (Henne) und koklotsu (Hahn); andere Bildungen sind koklovi (Kiichlein) und koklozi 
(Hiihnerei). Ein anderes Beispiel ist ku = sterben; Tod, wovon kuku (tot), ameku (Toter), Rudo 
(Todeskampf), abgeleitet sind. Bemerkenswert ist auch folgendes Beispiel: ko = leuchten; hell: 


" ROkO — Licht; hell. 


Ein weitverbreitetes Wort des zentralen und sudanischen Sprachgebietes ist vi (fi, bi); . 
z. B. Ewhe wi (Kind) und fi des Madschame-Dialektes, das ,klein* hei®t; dasselbe Wort ist 
liberhaupt vielen Bantu-Sprachen gemeinsam; auch in der Bedeutung ,klein sein“ treffen wir 
den Stamm. 

Aus dem Bantu nennen wir noch zwei neutrale Wurzeln: Duala da = essen, Essen, 
Speise; Baného ma = zu Ende fithren, fertig. 

Solche Beispiele liefSen sich vermehren, zumal man bedenken muf, daf z. B. im Bantu 
das ganze klassifikative Formenmaterial nicht eigentlich der primaren Sprachstufe angehért. 
Was aber die tiefere Quelle von WuNDT’s Instanz (aus der psychologischen Sphare) anlangt, 
so wird der Sprachhistoriker schon zuvérderst eine griindlichere Erledigung der Frage nach der 
Wortschépfung bzw. ihrer Psychologie verlangen miissen, als sie von WUNDT geboten worden 
ist. Seine beziiglichen Versuche sind anzuerkennen, aber nimmermehr ein Abschluf. 

Dr. ALBERT DREXEL. 


Uber die Anwendung der’ kulturhistorischen Methode auf Amerika 4ufert 
sich Dr. MAx SCHMIDT in zwei Arbeiten: ,Die Aruaken, Ein Beitrag zum Problem der Kultur- 
verbreitung '“, und ,Verhaltnis zwischen Form und Gebrauchszweck bei siid- 
amerikanischen Sachgiitern, besonders den keulenférmigen Holzgeraten 2«" und verneint 
die Berechtigung dieser Anwendung. Da er dabei besonders auf meine Arbeit ,Kulturkreise und ~ 
Kulturschichten in Siidamerika** Bezug nimmt, obliegt es wohl zumeist mir, dazu Stellung zu 
nehmen. Ich tue das um so lieber, weil M. ScHmmpT’s Untersuchungen ja die Erfiillung eines 
Wunsches von mir selbst darstellen, da ich mit meiner Arbeit auch gerade den Zweck verfolgte, 
die eigentlichen Amerikanisten zur Stellungnahme gegeniiber dieser Frage zu veranlassen. 


1. M.,ScHMIDT legt in seinem ersteren Werk mit einer auf reiches Material gestiitzten 
Beweisfiihrung dar, ,daf es sich bei der Ausbreitung der Aruak-Kulturen nicht um ein ein- 
faches Auswandern oder Vorwartsfluten geschlossener Bevélkerungseinheiten aus irgendwelchen 
duferen Griinden handelt..., sondern die Herrenklasse als die eigentliche Tragerin dieser 
Kulturen hat ihren Einflu8 iiber immer weitere Bevoélkerungseinheiten des siidamerikanischen 
Waldgebietes ausgebreitet. Die verschiedenen Stamme bilden, nachdem sie von den Tragern 
der Aruak-Kulturen als Herrenklasse durchsetzt und dieser somit unterlegen sind, fortan ver- 
schiedene Unterstimme der grofen, durch die Uberlegenheit der Aruaken zur Kultureinheit 
gewordenen Bevélkerungsmasse* (A. 72—73). Dadurch kénnten ,die-alten Wanderungstheorien 


" 
" Heft 1 der ,Studien zur Ethnologie und Soziologie‘, herausgegeben von Dr. A. VIER- 
KANDT, Leipzig 1917, im folgenden zitiert unter der Sigle A. 
* Zeitschrift tiir Ethnologie L (1918), S. 12ff., im folgenden zitiert unter B. : 
* Zeitschrift fiir Ethnologie XLV (1913), S. 1014ff., zuerst als Vortrag gehalten in der 
Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte, 14. November 1913, 
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und die Theorien iiber eine bestimmte Urbeimat der durch Sprachverwandtschatt umgrenzten 


Bevolkerungseinheiten nunmehr als endgiiltig beseiligt angesehen werden* (A. 91). 


Schon diese SchluBfolgerung scheint mir iiber das Ziel hinauszuschiefen. Es ist mir 
nicht bekannt, da® in der Siidamerikanistik bisher, wenigstens in der Allgemeinheit, wie es 
M. Scumipt hier vofauszusetzen scheint» die Ansicht festgehalten worden ware, die Aruak- 
oder andere Kulturen hatten sich durch (einmalige) Wanderungen ,in geschlossenen Massen* 
verbreitet, etwa wie in den altweltlichen Vélkerwanderungen; die Wahrheit ist doch wohl die, 
daf man sich dariiber im ganzen tiberhaupt wenig ausgesprochen hat. Aber auch selbst dann, 
wenn die Ergebnisse M. ScHmipT’s nach allen Seiten hin gesichert waren, so ware damit in 
keiner Weise die Frage nach der Urheimat der Sprachfamilien ,beseitigt*. Selbst wenn man 
auch hier auf die ,Herrenklasse“ rekurrieren wollte, so sind auch diese nicht als fertige Aruak- 
Sprechende vom Himmel gefallen, sondern ihre Sprache hat sich entweder irgendwo in Siid- 
amerika selbst in langerer Isolierung zum Aruak entwickelt — so gilte es dann, diesen Ort 
als ,Urheimat* festzustellen —, oder aber sie ware als fertige Aruak-Sprache in Siidamerika 
eingedrungen —, und dann gilte es, den Kiistenstrich oder die Gegend an der mittelamerika- 
nischen Landenge aufzufinden, wo das geschah. Irgendeine, sei es relative, sei es absolute 
,Urheimat* festzustellen, bliebe also nach wie vor wissenschaftliches Recht und wissenschaft- 
liche Pflicht. 

M. Scumupt fahrt dann fort: ,Geradezu als das Extrem dieser Wanderungstheorie mu8 
uns die Basis erscheinen, auf der P. SCHMIDT seine die Kulturkreistheorie auf siidamerikanische 
Verhiltnisse anwendende Schrift ,Kulturkreise und Kulturschichten‘ in Siidamerika aufbaut* 
(A. 91 ff.). Nach meiner Darstellung seien die drei grofen wirtschaftlichen Gruppen, die ich 
aufgestellt, ,aus Vélkern gebildet, die sprachlich und rassenhaft scharf von einander geschieden 


sind und in historisch verschiedenen Wanderungen zum mindesten die Grundelemente ihrer 


'jedesmaligen Kulturen mit nach Siidamerika brachten*. ,Die Kulturen, die ihren Ursprung gewi8 


_nicht im Norden hatten, muften in ihrer groBen Mehrzahl zuerst durch weite Gebiete des 


kaltesten Nordens wandern, um Amerika zu erreichen, und gelangten dann bei der Durch- 
wanderung Amerikas nach Siiden hin doch wieder in die Gebiete der gemafigten und 
heifen Zone.“ ’ 
Gegen die beiden Zitate aus meiner Arbeit, die M. SCHMIDT da bringt, habe ich natiirlich 
nichts einzuwenden'; anders wird die Sache, wenn er weiter mit seinen eigenen Worten fort- 
fahrt: ,Diese Art der Ausbreitung respektive des Eindringens von Kulturen in Siidamerika, nach 
der mehr oder weniger geschlossene Vélkermassen von weither in leere Raume eindringen oder 
die frithere Bevolkerung gewaltsam auseinander- oder vor sich herdrangen, steht mit den 
Ergebnissen unserer Untersuchungen iiber die Art der Ausbreitung der Aruak-Kulturen, in 
diametralem Gegensatz* (A. 92). U 
Zunichst einmal, wo ist in meiner Arbeit von einem Eindringen »in leere Raume* oder 
als prinzipielle Regel von einem ,gewaltsam auseinander- oder vor sich herdrangen* irgendwo 
die Rede? Das erstere wird natiirlich bei der dltesten, der Urkultur, stillschweigend voraus- 
gesetzt, aber bei keiner der nachfolgenden Kulturwellen. Das letztere, das , auseinander- oder 
vor sich herdrangen“, sei es mit, sei es ohne Gewalt, wird nirgends behauptet, in einer ganzen 
Menge von Fallen, namlich tiberall dort, wo von Mischungen und Uberlagerungen die Rede 


ist, direkt abgelehnt. 


h Ferner, es ist mir nicht ganz klar, welche Auffassung M. SCHMIDT mir imputiert, wenn 


er von dem Eindringen ,mehr oder weniger geschlossener Vélkermassen von weither* spricht. © 
Ich stelle jedenfalls fest, daf, wenn ich allerdings auch fiir Siidamerika die Kulturkreise in ihren 


wesentlichen Grenzen zusammenfallen lieB mit ,Gruppen von Vdlkern“, _,die sprachlich und 
rassenhaft scharf von einander geschieden sind und in historisch verschiedenen Wanderungen‘ 
vordrangen, ich doch nirgendwo behauptet habe 1. daf die Vlker, die einen Kulturkreis bilden, 
ihre Wanderungen ,mehr oder minder geschlossen“, oder ,in grofen Massen* ausgefiihrt hatten. 
2. da® sie die ganze Linge dieser Wanderungen ,von weither‘ in einem kontinuierlichen Zug 


! Nur méchte ich bemerken, da® die drei ,grofen wirtschaftlichen Gruppen“, die ich 


~ erwahne (S. 1020), nicht von mir aufgestellt, sondern eine allgemein ethnologische Annahme, 


aber noch nicht ohne weiteres Kulturkreise sind, 


6 
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geschlossener Massen und also in relativ kurz begrenzter Zeit gemacht hatten; ich spreche iiber-\ . 
haupt in meiner ganzen Arbeit stets nur von den Wanderungen der Kulturelemente, nicht der 
Volker oder Stamme, wie das eben die kulturhistorische Methode tut im Gegensatz zu friiheren 
Auffassungen. Nur an zwei Stellen ist auch von Wanderungen der Stamme und Volker die 
Rede. Die erste (S. 1020) ist die, wo ich von dem Zusammenfallen sprachlich und rassenhaft 
scharf geschiedener Vélker mit den Kulturkreisen spreche’, womit ich aber, wie ich an der Stelle 
ja ausdriicklich bemerke, nichts anderes bezweckte, als das Unberechtigte der Annahme darzutun, 
da8 die Kulturkreise an Ort und Stelle in evolutivem Emporsteigen auseinander hervorgegangen 
seien. In der zweiten Stelle (S. 1098) nehme ich an, da®f die marine Einwanderung des letzten, 
sfreivaterrechtlichen Kulturkreises* nicht in .einem mehr oder minder kontinuierlichen Zuflu8 
ganzer Stamme oder Vélker, sondern nur in einem gelegentlichen Antreiben einzelner, mit 
Menschen besetzten Fahrzeuge oder kleinerer Flotten, seltener in beabsichtigten Zufahrten gréferer 
Flotten vor sich gehen konnte*. Damit ist nicht ohne weiteres gesagt, da® in den friiheren 
Kulturkreisen die Einwanderung erfolgt sei in der Weise, wie sie hier fiir den letzten abgelehnt 
wird; tiber die Art und Weise dieser Zuwanderung wird in der ganzen Arbeit tiberhaupt 
nichts gesagt. Aber selbst auch der ,mehr oder minder kontinuierliche ZufluB ganzer Stamme 
oder Volker’, der fiir den letzten Kulturkreis ‘abgelehnt wird, ware noch nicht identisch mit 
jener Art von Wanderung, die M. SCHMIDT mir zu imputieren scheint; dieser ,Zuflu8 ganzer 
Stamme oder Volker“ kann, eben weil er ,kontinuierlich* ist, in concreto in eine ganze Relhe _ 
von solchen kleineren Einzelaktionen sich auflésen, wie M. SCHMIDT sie annimmt, und die ja 
gerade auf dem Landweg das naturgemdafere sind. ° 

Der grofe Syllogismus, zu dem M. SCHMIDT jetzt ausholt, wenn er schreibt: ,Da P. SCHMIDT 
die Wanderungstheorie zum Ausgangspunkt der Lehre von seinen Kulturkreisen und Kultur- 
schichten in Siidamerika gemacht hat...‘ hangt also unter diesen Umstanden vollig in der Luft. 
Ich antworte darauf einfach: Nego suppositum, ich habe mich iiber die Art und Weise der 
Wanderung iiberhaupt nicht ausgesprochen, also auch nicht im Sinne der von M. SCHMIDT 
bekampften Wanderungstheorien. Damit fallt denn auch die so stark angestrebte Schluffolgerung™ 
von der Unrichtigkeit der Kulturkreise und Kulturschichten in sich zusammen. 


». 


Nicht besser ergeht es bei naherem Zuschauen seiner Bemangelung meines Satzes, da8 
die Aruak mit den Karaiben und teilweise den Guarani die eigentlichen Trager des freimutter- 
rechtlichen Kulturkreises seien, da doch unter Zugrundelegung meiner Einzelangaben ,bei den 
einzelnen Aruak-Stémmen ein wildes Durcheinander der verschiedenen Kulturkreise respektive 
Kulturschichten* sich herausstelle, indem ,alle sieben angefiihrten Kulturkreise ... ihren Beitrag 
zu dem liefern, was heute die Aruak-Kulturen ausmacht, wahrend dagegen von dem Kultur- 
kreis VI, dessen Trager neben anderen vorziiglich die Aruak sein sollen, verhaltnismafig wenig 
‘fiir die Aruak gewahrleistet sind, und zwar hier auch wiederum gewohnlich nur fiir einige wenige 
Stémme‘. ; : is 

Zunachst einmal ist auch nach M. SCHMIDT’Ss eigener Darstellung, S. 16—25, die Mannig- 
faltigkeit der Kultur bei den einzelnen Aruak-Stimmen so gro8, da8 man zweifellos, wenn man 
ein Freund von starken Ausdriicken ist, sie als ein ,wildes Durcheinander* bezeichnen kann. 
Wenn er alle diese Verschiedenheiten dann doch durch die »gemeinsame Wurzel im wirtschaft- 
lichen Leben*, den Ackerbau, zusammenhalten will (A. 17), so hatte er fiir diese Stimme ja 
das ndmliche auch bei mir finden kénnen: S. 1020, 1107, und in friiheren Verdffentlichungen 
der kulturhistorischen Schule fiir die beiden mutterrechtlichen Kulturkreise passim’. Auch SCHMIDT 
wiirde sich die, sagen wir: erregte Bezeichnung yom ,wilden Durcheinander* wohl noch iiber- 
legt haben, wenn er besser meinen mehrmaligen Hinweis von dem Kerngebiet der freimutter- 
rechtlichen Kultur im Nordosten von Siidamerika beachtet hatte, er wiirde dort auch die Ursache ~ 
fiir das Fehlen mancher Elemente auferhalb dieses Kerngebietes gefunden haben®. Was dann 
die Bemangelung betreffs der , verhiltnismaBig wenigen Angaben fiir die Arowaken* betrifft, 


* Fiir Stidamerika! Es ist nicht ein Erfordernis der kulturhistorischen Methode, dass, ins- 
besondere bei den spateren Kulturkreisen, ein solches Zusammenfallen von Volkergruppen mit 
Kulturkreisen tiberall statthabe. : , 

* Ob nun wirklich auch alle Eigenheiten aus der wirtschaftlichen Wurzel hervorgehen, | 
dariiber weiter unten S. 1123. 

* S. 1063, 1067, 1074, 1081 ff. 
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so habe ich ja ausdriicklich hervorgehoben (S. 1067), daB ich in meiner Arbeit nur einen Teil — 


der Elemente der freimutterrechtlichen Kultur behdndle, ftir die iibrigen aber auf die Arbeiten 
von GRAEBNER’ verweise. 

Zwei Stellen in M. SCHMIDT’s Arbeit lassen mich fiirchten, da er noch immer iéiberhaupt 
nicht erfa8t hat, worin die kulturhistorische Methode besteht. Das ist einmal, wenn er ent- 
riistete rhetorische Fragen erhebt, ob fiir dieses oder jenes primitive Kulturelement die be- 
treffenden Stamme ,witklich nicht aus sich selbst heraus auf den Gedanken gekommen sein 


sollten*; es zu erfinden. Die Antwort darauf kann er schon bei GRAEBNER, ,Methode der Ethno- ~ 


logie*, S. 105ff. und bei VIERKANDT, ,Die historische Richtung in» der Volkerkunde ** finden. 
Die zweite Stelle ist die, wo er mir die ,Gruppierung gewisser Einzelerscheinungen einzelner 
beliebig herausgegriffener Kulturgiiter“ vorwirft; sie kehrt noch einmal wieder in dem auch 
formell ganz seltsamen Satze: Eine solche Gruppierung der Einzelerscheinungen willkiirlich 
herausgegriffener Kulturgiiter, wie sie P. SCHMIDT versucht hat, kann iiberhaupt nur dann einen 
Zweck haben, wenn sie brauchbare, zur Férderung unserer Kenntnis von den Gesamtkulturen 
dienliche Gruppen schafft* (A. 95—96). Ich dachte, da bei einem ,willkiirlichen* oder ,be- 
liebigen* Herausgreifen iiberhaupt niemals anders brauchbare Gruppen herauskommen, als durch 
einen blinden Zufall. Unverstandlich bleibt mir aber vollends, wie M. SCHMIDT diesen Vorwurf des 
* ,beliebigen*, *,willkiirlichen* Herausgreifens machen kann. Ich hatte doch noch in der Diskussion 
zu meinem Berliner Vortrag eigens hervorgehoben, da® ich in demselben nur auf die in Afrika 
und Ozeanien bisher festgestellten Kulturelemente die Untersuchung angestellt hatte, ob sie 
sich auch in Siidamerika so finden, daf sie bestimmte Kulturkreise erkennen lassen, was ich 
zu bejahen berechtigt zu sein glaubte. Dabei hatte ich aber betont, ,daB die volle Natur der 
amerikanischen Kulturkreise erst dann feststehen wird, wenn nicht bloB die Gegensténde und 
Formen, die in Ozeanien und Afrika die Kulturkreise konstituieren, sondern tiberhaupt alle 
wesentlichen Elemente untersucht worden sind**. Diese Vervollstindigung, die auch fiir den 
Ausbau der kulturhistorischen Methode im allgemeinen von gréfter Wichtigkeit sei, fiigte ich 
hinzu, werde wohl nur von Spezialisten in der Amerikanistik in ersprieBlicher Weise geleistet 
werden kénnen. 

Wenn also dem Verfasser die Erreichung des einen angestrebten Zieles, der Widerlegung 
der kulturhistorischen Methode und des Kulturkreisgedankens sowohl im allgemeinen als in 
bezug auf Stidamerika, versagt geblieben ist, so bildet.dagegen der bei weitem gréfere Teil 
seines Werkes einen sehr wertvollen Beitrag’ zur Férderung unserer Kenntnis von der Art und 
Weise der Verbreitung der Kulturen, hier speziell der Aruak-Kultur. Er hat durchaus recht, wenn 
er die groBe Bedeutung solcher Untersuchungen betont und dabei auf ihre bisherige geringe 


Zahl hinweist. Ich habe mich mit dem Problem auch beschaftigt und denke dariiber im 3. Band | 


des ,Mensch aller Zeiten* etwas zu verdffentlichen. Es ist mir schon jetzt klar, daf die 
Art und Weise der Ausbreitung fiir jeden Kulturkreis eine andere ist. Sie hdngt, aufer 
von den vorhandenen Beférderungsmitteln, in weitgehendem Mafe allerdings von der wirt- 
schaftlichen Eigenart ab. Aber doch nicht ausschlieBlich, wie M. SCHMIDT es anzunehmen 
scheint; auch die psychische Veranlagung’kommt dabei in durchaus selbstandiger oder auch 
gleichwertiger Weise in Frage. Das gilt z. B. auch betreffs der Couvade, bei der M. SCHMIDT 
die Zugehérigkeit zur mutterrechtlichen Kultur zwar richtig erfaBt, aber in einseitiger Ver- 
wertung des blofen siidamerikanischen Materials die wirtschaftlichen Faktoren zu stark betont; 
ich werde mich dariiber ebenfalls am angefiihrten Orte aussprechen, gestiitzt auf das gesamt- 
weltlicheMaterial, das auch bei KUNIKE, ,Die Couvade oder das Mannerkindbett* (Leipzig 1912); 
noch empfindliche Liicken aufweist. 

Zweifelhaft bleibt es nach dem jetzigen Stande der Forschung auch immer noch, ob ge- 
rade das, was M. SCHMIDT als das eigentliche ,Charakteristikum der Aruak-Kultur hinstellt, ein 
Herrenbauerntum, das moglichst andere fiir sich arbeiten 1a8t*, wirklich nur den Aruak zu 


eigen ist oder ob es nicht auch den Karaiben und den Guarani-Tupi zukommt. Die Arbeits-* 


sklaverei, in die die Aruak andere Stamme bringen, ist zweifellos nicht charakteristisch fiir sie 


! Fr. GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur, ,Anthropos* IV (1909), S. 1014 ff.; /dem, 
Amerika und die Siidseekulturen, Ethnologica II (1913), S. 43 ff. 
: 2 Historische Zeitschrift 1911, S. 78—79. 
* Zeitschrift fiir Ethnologie XLV (1911), S. 1129. 
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und stammt nicht von ihnen. Wie tiberall in der Welt’, so ging auch in Siidamerika die Sklaverei 
von den Hochkulturvélkern, hier des indianischen Westens, aus und die’ Guarani-Tupi sind es 
vor allem, die sie von dort aus weitergetragen haben”. Guarani-Tupi-Stamme finden sich denn — 
auch in geniigender Anzahl in nordlicher wie in siidlicher Nachbarschaft von den. aruakischen 
Paressi-Kabi8i, auf die M. SCHMIDT seine Behauptung zunidchst stiitzt. 

Wenn es richtig ist, was M. SCHMIDT schreibt, da die Ausbreitung der Aruak-Kulturen 
yan sich nichts mit der politischen Machtstellung zu tun hat, sondern vielmehr auf wirtschaft- 
licher Grundlage beruht“ und daf sie die Hauptlinge der Wirtschaftsgemeinschaften, unter denen 
sie sich niederlassen, als solche anerkennen (A. 73), so scheint mir die Bezeichnung , Herren- 
Klasse“, ,Herrenstellung“ nicht zutreffend zu sein; denn zum ,Herrn‘“ gehoért das ,Herrschen*, 
wie das fiir die erobernden Nomadenv6lker zutrifft, die immer auch die politische Macht er- 
greifen. Wenn dagegen die Aruak die politische Macht an sich nicht anstreben, sondern eine 
Ausdehnung ihres wirtschaftlichen Einflusses durch Gewinnung méglichst vieler Arbeitskrafte, 
so wiirde das doch besser mit ,Unternehmertum* bezeichnet, und dieses ware dann das Charak- 
teristikum der Aruak-Kultur. Als kulturell weit héherstehende ,Unternehmer‘ waren die aruakischen 
Chané, Vasallen der kriegerischen Mbayé *. - 

Kiihn ist es, wenn der Verfasser sowohl das Mutterrecht der Arbeitsleute als das exogame 
Vaterrecht der Sippenhauptlinge und die Raubehe, ,deren innere Erklarung zu den bisher noch 
ungelésten Problemen gehort*, verstandlich machen will als die Mittel zur Begriindung der 
Herrenstellung, auch hier wieder ausschlieflich auf begrenztes siidamerikanisches Material sich ~ 
stiitzend. Beziiglich des Mutterrechtes scheitert die Erklarung ja schon daran, daB es eine grofe ~ 
Anzahl von Stammen gibt, in allen Teilen der Welt, wo fiir alle Mitglieder des Stammes; auch-den 
Hauptling, das Mutterrecht gilt, und daB diese Stimme die ethnologisch Alteren sind.. Analoges 
gilt von dem exogamen Vaterrecht, das ja z. B. auch in Siidamerika bei den ethnologisch alteren 
Ges-Stémmen fiir alle Individuen, nicht nur fiir die Hauptlinge, in ausnahmsloser Geltung steht. 
So kénnte die Erklarung nur gelten von der hier eingetretenen Verkoppelung beider Systeme, 
die eben fiir die Aruak-Kultur charakteristisch ware. Darin kénnte M. ScHmupT recht haben, «© 
wenn er diese Koppelung entstehen lat aus der Vermischung zweier verschiedener Kulturkreise 
und Volkerschichten. Das ist ja der Fall bei der freimutterrechtlichen Kultur iiberhaupt, die aus 
einer Mischung der vaterrechtlich-nomadistischen Kultur mit der exogam-mutterrechtlichen 
hervorging‘, so daf also die Koppelung, von der M. ScHMipT berichtet, fiir bestimmte Teile 
der Gesamtheit dieser Kulturkreise als Charakteristikum zu gelten hatte, ndmlich fiir diejenigen, 
in denen der vaterrechtliche Faktor der wirtschaftlich oder politisch starkere ware. Ahnliches 
hatte auch EVERARD IM THURN schon angenommen, den M. SCHMIDT ja selbst zitiert (A. 56). 

. Bei den zwei Fallen auferhalb Siidamerikas, bei den See-Dayak auf Borneo und den Maori 
auf Neuseeland, wo die gleiche Koppelung vorkommt, ist die kulturkreisliche und ethnische 
Mischung, die vorhergegangen, nahezu sicher. ' 

2. Kiirzer kann ich mich bei dem zweiten Werk M. ScHmiDT’s, ,Verhaltnis zwischen 
Form und Gebrauchszweck bei siidamerikanischen Sachgiitern*, fassen. M. SCHMIDT schadigt | 
seine Sache auch hier gleich im Anfang durch eine’ Ubertreibung und eine Unklarheit. Durch | 
eine Ubertreibung, indem er behauptet, die Kulturhistoriker fiihrten die Ubereinstimmungen in 
den neu- und den altweltlichen Kulturverhiltnissen ,ausschlieBlich auf Entlehnung aus der d 
alten Welt“ zuriick (B. 13); eine derartige Behauptung wird er auch mit keinem einzigen Beweis  __ 
belegen kénnen. Eine seltsame Unklarheit liegt darin, da® er die RATZEL-GRAEBNER’sche Frage, _~ 
ob bei Formiibereinstimmung der Sachgiiter verschiedener Vélker kulturgeschichtliche Beziehung 
oder selbstindige Entstehung anzunehmen ist, ,als in dieser allgemeinen Form falsch gestellt* = 
erklart und dann fortfahrt:. ,Es wird sich im Einzelfalle immer nur um die Frage handeln 
kénnen, inwieweit die Ubereinstimmung in der Form der Sachgiiter auf die eine und wie weit 
sie auf die andere dieser beiden haufig auch nebeneinander wirksamen Krafte zurtickzufiihren 


oe 


" Siehe meine Besprechung von H. J. NIEBOER, ,Slavery as an industrial system“. The _ 
Hague 1910, in ,Anthropos* VII (1912), S. 812. 
* Siehe meine Darlegungen in , Zeitschrift fiir Ethnologie XLV (1913), S.1099—1100 und 1109: 
* E. NORDENSKIOLD, ,Einé geographische und ethnographische Analyse der materiellen 
Kultur zweier Indianerstamme in El Gran Chaco‘. Goteborg 1918, S. 6. : C “as 
* Dariiber werde ich im 3, Bande des ,Mensch aller Zeiten“ Niheres beibringen, 
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ist* (B. 13—14), was ich nicht anders als eine seltsame Tautologie der RATZEL-GRAEBNER’schen 
Frage betrachten kann. oe 

Ganz unverstindlich und von grofem Mangel an Verstandnis auch fiir die elementaren 
Satze der kulturhistorischen Methode zeugend ist es, wenn M. SCHMIDT mir vorwirft, da 
»gerade die wesentlichen, mit dem Gebrauchszweck aufs engste zusammenhangenden Unter- 
scheidungsmerkmale der verschiedenen Ruderformen* in meinem Einteilungsschema der Kriicken- 


‘ruder keine Beriicksichtigung gefunden hatten. Er weif also nicht, da8 gerade diese Unter- 


scheidungsmerkmale fiir den Kulturhistoriker bei der ersten Vergleichung nicht in Betracht 
kommen kénnen, da Ubereinstimmungen, die aus dem Wesen oder dem Gebrauchszweck hervor- 


gehen kénnen, keinen Beweis fiir kulturhistorische Zusammenhinge abgeben, weil sie iiberall 


: * 


te 


rs 


auftreten miissen, wo das Wesen und der Zweck vorhanden ist '. Das meiner Abhandlung gesteckte 


‘Ziel war ja doch nicht, ein umfassendes oder gar erschépfendes Bild aller Kulturelemente mit 
ihrer inneren Wiirdigung zu geben, sondern die ersten Untersuchungen zu fiihren, ob sich — 


nach gewissen ,Leitfossilien* und_,Leitmotiven* bestimmte Gruppierungen (= Kulturkreise) 
herausstellen wiirden. 

Der eigentliche Vorwurf, 4 M. ScHMIDT gegen mich erhebt, ist der, daf ich unter- 
lassen habe, zuvor die Zusammenhange festzustellen, die zwischen den Kriegs-, Tanz- und 
Tierkeulen einerseits und den wirtschaftlichen Zwecken dienenden Keulenformen (Grabholz, 
Ruder, Suppenspatel, Weberschwert, Stampferkeule, Bastklopfkeule, Wurfholz) bestehen. Hat 
M. Scumwpr selbst diese Untersuchungen angestellt? Er behauptet es. Sehen wir naher zu. 

Zu Beginn der Spezialuntersuchung stellt er folgende Behauptungen auf. 

,Von besonderér Bedeutung fiir unsere Frage wird vor allem der Nachweis? sein, da 
iiberall? da, wo keulenformige Gerate das eine Mal als eigentliche Produktionsgiiter mit rein 
wirtschaftlichen Zwecken*, das andere Mal Gerdate zur direkten Bediirfnisbefriedigung, sei es 
als Waffen, sei es als Tanz-, Zeremonial., Schmuck- oder Spielgeraite, vorkommen, die Zweck- 
bestimmung als Produktivgut iiberall* als das formbestimmende Element anzusehen ist, daB 
also, um es in konkreterer Form alszudriicken, die Form der Kriegs-, Tanz-, Zeremonialkeulen 
zumeist? auf keulenférmige Gerite von rein wirtschaftlicher Bedeutung wie Grabholz, Ruder, 
Wurfbrett, Jagdkeule usw. zuriickzufithren sind. 

,Wir haben also die als Produktivgiiter verwendeten keulenformigen Holzgerate als die 
eigentlich Typen bildenden anzusehen, wahrend die Kriegskeulen, sowie die zu Fest und Spiel 
verwendeten Formen sich dann diesen Typen aufs engste anschlieBen* (B. 18). 


Hier macht es schon einen ungiinstigen Eindruck, da® im ersten Satz, sogar zweimal, 
ein energisches ,liberall* erscheint, wihrend im zweiten Satz ein zuriickhaltenderes ,zumeist* 
auftritt, und der letzte Satz wieder ohne Beschrankung spricht, also zu dem _,iiberall* des ersten 
zuriickpendelt. Um das Gleichgewicht wieder herzustellen, schwingt das Pendel in der Zusammen- 


fassung am Schluf des Artikels (B. 37) dann wiederum, und diesmal-noch starker, nach der — 


zuriickhaltenden Seite hin mit einem ,wenigstens zum grofen Teile*. Dieser letztere Satz ist 
auch insofern reifer und besonnener, als er unterscheidet zwischen ,zusammenhingen“ der Kriegs- 
keulen usw. mit den keulenférmigen Produktionsgiitern und zwischen ihrem Ursprung nach 
zuriickfiihren“, zu welch letzterem er eben die Beschrinkung ,wenigstens zum grofen Teile* 
hinzuftigt. Das sei ,das Resultat unserer Untersuchung“, behauptet er; er will also den ,Nach- 
weis* dafiir erbracht haben. . 


Wo ist dieser Nachweis? Man sucht ihn vergebens. Derin da® bei den Kriegs-, Zere-_ 


monial-, Schmuckkeulen alle die verschiedenen Keulentypen wiederkehren“, die bei den keulen- 


formigen Produktivgiitern auftreten (B. 33), ist doch kein Beweis fiir genetische Beziehungen der 


einen zu den anderen; der vieldeutige Ausdruck ,sich anlehnen‘, den M. SCHMIDT dabei ge- 
braucht, verdeckt in keiner Weise den volligen Mangel eines solchen. Auch das ist kein Beweis, 
wenn M. Scrmipt die einzelnen Formtypen der Kriegs- usw. Keulen denen der anderen keulen- 
formigen Gerate im Einzelnen gegeniiberstellt, wie ich es hier in verkiirzter schematischer Form 


Se choke : ‘ 


1 GRAEBNER, Methode der Ethnologie, S. 98, 145. 
* Von mir gesperrt! W. SCHMIDT. rs . 
3 Grabholz, Ruder, Suppenspatel, Weberschwert, Stampferkeule, Bastklopferkeule, Wurfholz. 
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I. Kriegskeulen usw. 


a) Flachkeulen. ng * a) Grabholz, Ruder, Suppenspatel, Weber- 
. - schwert. ae 

6) Rundkeulen. es b) Stampferkeule, Bastklopferkeule. 

¢) Flache Guianakeule. ¢) Wurfholz. 


\DaB diese Formahnlichkeiten, die M. SCHMIDT noch im einzelnen weiter darzulegen sich 
bemiiht, selbst wenn sie in dieser Weise zutrafen, noch langst nicht genetische Beziehungen in 
sich schlieBen, ist klar. Wenn sie aber bestinden, wer sagt uns dann, daf nicht die Klasse I 
die verursachende sei, statt II, wie M. SCHMIDT es behauptet ? * oe 

Doch hier tue ich ihm vielleicht unrecht: er treibt unbewu8t kulturhistorische Methode, 


i. e 
Il. Keulenférmige Pro duktion sgerate. 


und das sollte doch begriift werden. In der Tat scheint sein Gedankengang der zu sein, daB © 


bei den keulenférmigen Produktivgiitern die Formeigentiimlichkeiten durchaus mit ihren einzelnen 
Zweckbestimmungen zusammenhangen und deshalb sich aus sich selbst erklaren; das spricht 
er auch ausdriicklich aus. (B. 20ff.). Dagegen seien die gleichen Formeigentiimlichkeiten an den 
Kriegskeulen aus ihrem Wesen und Zweck nicht zu erklaren, kénnen also nur aus ihrer gene- 
tischen kulturhistorischen Abhangigkeit von den keulenformigesProduktionsgeraten erklart werden, 
Diesen Gedanken bewu8t zu formulieren, ist M. SCHMIDT nicht gelungen; er wiirde dann viel- 
leicht zu seinem Staunen entdeckt haben, da8 er mit einem leibhaftigen Formkriterium arbeite. 


Aber gegen diesen ganzen Gedankengang, so schon formell kulturhistorisch er auch ware, 
sprechen doch entschieden die folgenden Tatsachen: 1. Die Formahnlichkeiten zwischen den 
beiden Arten sind gar nicht so groB und durchgreifend, wie M. SCHMIDT es darstellt, oder sie 
ergeben sich auch bei den Kriegskeulen aus deren eigenen Zweckbestimmungen, wie besonders 
betreffs des Stilendes sich nachweisen 1a8t; 2. wenn genetische Beziehungen zwischen beiden 
Arten bestehen sollen, so braucht zwar nicht die tatsichliche aktuelle Verbindung zwischen 
den beiden Arten in Zeit und Raum, d. h. ihr aktuelles, geniigend rdumlich und zeitlich 
nahes Beisammensein, da® sie einander beeinflussen kénnen, nachgewiesen werden’ — das ist 
eben der Vorsprung der kulturhistorischen Forschung, die ja die ,Scheu vor Raum und Zeit# 
iiberwindet —, aber die Verhdltnisse diirfen doch nicht so liegen, da® eine Verbindung in Zeit 
und Raum niemals méglich gewesen wire’. } - 
Wahrend nun M. ScHMupr erstaunlicherweise auch hier wieder den Vorteil der’ kultur- 
historischen Forschung in weitestem Umfang verwendet, entzieht er sich der ausgleichenden 
Verpflichtung, welche sie dabei auferlegt, vollig, und so ist denn nicht zu wundern, da8 er in 
der Zusammenstellung der beiden Klassen Dinge miteinander in Verbindung bringt, fiir die eine 
solche in Raum und Zeit ausgeschlossen ist. Denn bei Klasse | kommen Flachkeulen schon 


a 


in den 4ltesten Kulturkreisen vor; es fehlen aber in den gleichen Kulturkreisen vollstandig die — 


in Klasse Il. angefiihrten Ruder, Suppenspatel, Weberschwert. Bliebe also nur das Grabholz, aus 


dem die Flachkeulen entstanden sein sollten. Hier ware wohl die Moglichkeit einer Verbindung ~~ a 


in Zeit und Raum nicht ausgeschlossen. Aber zweifellos ist das Bediirfnis fiir eine Waffenkeule 
gerade so alt und urspriinglich, wie das fiir das Grabholz. Es stellt sich a heraus, daB 
beide in der Urkultur notwendig waren und gebraucht wurden bei der dort durchgefiihrten 
wirtschaftlichen Arbeitsteilung der beiden Geschlechter: die Waffenkeule dient dem Mann auf 
der Jagd zur Beschaffung der Pleischnahrung, das Grabholz dient der Frau beim Sammeln der 
Pflanzennahrung. Unter diesen Umstinden bleibt nur noch die Zuriickfiihrung beider Gerate auf 
ein indifferentes Allerweltsgerat, zugleich Keulen- und zugleich Grabstock, diskutierbar. Vollig 
unméglich stellt sich die Zuriickfiithrung’ der Rundkeulen in I auf die Stampferkeule und die 
Bastklopferkeule in 1b dar; denn die ersteren sind in den dltesten Kulturkreisen schon weit 
verbreitet, die letzteren dagegen treten erst in spateren Kulturen auf. ~ ; 


we 4 
Ein ganz krasses Wagnis dieser Art bringt M. ScHmipT zustande, wenn er zum Schlug ©. 


” 
auch noch kurz auf Beziehungen einer anderen Art von, Gerdten hinweist, naimlich ,auf die 


verschiedenartige Verwendung des Bogens ..., der einmal als ein in die Ferne wirkendes Gerat 


fiir Jagd und Krieg, zweitens als Instrument zum: Auflockern der Rohbaumwolle, z. B. bei en 


Guaté, und drittens als Musikbogen bei den Patagoniern Verwendung findet* (B. 37). Auch 
A Se “ / 


" GRAEBNER, ,Methode‘, S. 119 ff., 156 ff. 
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hier wird also M. ScHMIDT, getreu dem allgemein aufgestellten Grundsatz, das Kriegs- und Jagd- 
gerat auf das Produktivgerdt ,zuriickzufiihren*, das letztere als das dltere erkliren. Nun ist es 


-~ freilich nicht ausgeschlossen, daf gewisse jiingere (und vielfach schon in Verfall geratene) 


4 


Formen des Kriegs- und Jagdbogens- mit dem Baumwollschlag-Bogen in Verbindung gebracht 
worden seien, und ich selbst habe einen diesbeziiglichen Hinweis auf die Bezeichnung panah 
fiir den austronesischen Bogen gemacht, die als typisches, durch Infigierung von (a)n gebildetes 
Instrumentalwort” von austroasiatisch pah ,mit dem Bogen Baumwolle schlagen* abzuleiten ist’. 
Aber erstens ist selbst diese Benennungsweise noch kein Beweis fiir die wirkliche Entstehung 


des Waffenbogens aus dem Arbeitsbogen selbst auch nur in diesem Fall, und vollig ausge- 
-schlossen ist es natiirlich, die Gesamtheit der Jagd- und Kriegsbogen, die in Siidamerika wie 


tiberhaupt auf der Welt in ihren altesten Formen bis in die ‘ersten Kulturkreise zurtickgehen, 
auf den Baumwollbogen ,zuriickzufiihren”, iiber dessen spateres Entstehen man ja kein Wort 
zu verlieren braucht, da niemand es bezweifelt. 

So bedaure ich diese zweite Arbeit M. ScHmint’s schon als in ihrem Grundgedanken 
verfehlt bezeichnen zu miissen. Der kulturhistorischen Methode und dem Kulturkreisgedanken 
hat sie natiirlich noch weniger anhaben kénnen als die erstere, die in, wichtigen Teilen von 
hervorragendem bleibendem Wert ist’. ~ 


“> 


1 W. ScHMipT, ,Die Mon Khmer-Volker*, Braunschweig 1906, S. 139. 
_ * Es sollte mir eine Genugtuung sein, ich empfinde es aber fast als eine Enttduschung, 


~ da8 ein so hervorragender Amerikanist wie M. SCHMIDT von den mehreren Tausenden von Quellen- 
~belegen, die ich in meiner Arbeit ,Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika* bringe, 


kaum zu einem halben Dutzend derselben eine Bemangelung vorbringt; ich hatte mir mehr Belehrung 
erwartet. Dagegen kann ich es nicht unerwidert lassen, wenn er, nachdem er andere, weniger 
bedeutende Sprachenkarten von Siidamerika mit Lobspriichen bedenkt oder sie ungetadelt laBt, 


die ed Arbeit beigefiigte, auch technisch ganz vorziiglich ausgefiihrte Sprachenkarte mit den 


Worten abtut: ,Als ungenau mu die Sprachenkarte P. SCHMIDT’s bezeichnet werden* (A. 11, 
Anm. 27). Als ungenau muf ich die Angabe ,die Sprachenkarte P. ScHmiDT’s* bezeichnen. Ich 
habe in meiner Arbeit (a. a. O., S. 1019) ausdriicklich hervorgehoben, daf sie nach den Angaben 


- yon F. HESTERMANN angefertigt ist. Dieser tragt also die wissenschaftliche Verantwortung; ihm ge- 
’ biihrt aber auch die Anerkennung fiir sie, und deshalb trete ich auch fiir sie ein. Da® unter 


den rund dreihundert Stammesnamen zwei nicht der richtigen Sprachgruppe zugewiesen sind, 
kann nicht das hohe Verdienst beeintrachtigen, im iibrigen den Gesamtstand der siidamerikanischen 
linguistischen Forschung vortrefflich zusammengefaft und, mit der Einzeichnung der Kultur- 
‘kreise verbunden, in einer iibersichtlichen Weise dargestellt zu haben, fiir die jeder Amerikanist 


f ihm dankbar e* muf. 
aE SES ee 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


J. LOEWENTHAL berichtet (Zeitschr. f. Ethnol. 
L [1918], 198—203) von Strickfeuersage und 
Feuerpflug aus Schweden. Die Strickfeuer- 
sige entspricht der malayischen Rotang-Feuer- 
sége auf das genaueste. Der Feuerpflug ist dem 
polynesischen Feuerpflug ziemlich gleich, Die 
Frage nach weiteren malayo-polynesischen Ent- 
sprechungen in Skandinavien beantwortet LoE- 
WENTHAL mit dem Hinweis auf die auch von 
dort bezeugten Pfahlbauten und Vorratshauser 
(Kornspeicher). Durch Heranziehung des iibrigen 
germanischen Materials gewinnt er weitere Ver- 
gleichspunkte (Heuberg, Poncho). ,Der Verdacht 
liegt nahe, da® auch-hier die Germanen von dem 
Volk der europdischen Pfahlbauer borgten, die 
ihrerseits wiederum zu Asien und zu den Malayen 
und Polynesiern in unmittelbarer Beziehung stan- 
den“. — Entgegen ForRESTIER und E. HAHN meint 
LOEWENTHAL (I. c. 204—209), da8 der Wagen 
doch wohl aus einer Kombination der Walze 
mit der Schleife entstanden sei. Um dieses 
zu zeigen, geht LOEWENTHAL von der Fuhr- und 
Ackerwalze aus, wie sie heute noch in Flandern 

. und im Hennegau verbreitet sind. 


A. KRAMER verbreitet sich iiber die Vorteile 
von biologischén Aufstellungen im 
Volkerkundemuseum und teilt ndheres mit 
iiber die Einrichtung derselben (Korr.-Bl. D. Ges. 
f. Anthr., Ethnol. u. Urg. L [1919], 7--10). Ver- 
fasser versteht unter biologischen Darstellungen 
in verkleinertem Mafstabe, etwa in der Grofe 
1:10, modellierte Ausschnitte aus dem Kultur- 
und Wirtschaftsleben der Naturvélker. Von bio- 
logischen Darstellungen wird gesprochen in 


Anlehnung an die bekannten tierbiologischen Dar- - 


stellungen in den Naturkundemuseen. Angesichts 
der Schwierigkeiten und Bedenken, die lebens- 
grofen Gruppen gegeniiberstehen, wahlte Ver- 


fasser bei der Neuaufstellung (1911) der reichen- 


Besténde des Lindenmuseums in Stuttgart das 
Modellverfahren; so besitzt das Stuttgarter Museum 


= 


_Germains ont fait des emprunts aux habitants des 


_ direct avec l’Asie, avec les Malais et les Poly- 


- Ethn. u. Urg. L [1919], 7—10). L’auteur comprend 


= Mibcellanes. aber o 


Europe et Généralités, 


J. LOEWENTHAL rapporte l’existence de la 3 
corde-scieafeu et dela charrue afeuen 
Suéde (Zeitschr. f. Ethnol. L [1918] 198—203), 
La corde-scie 4 feu correspond exactement a la 
scie a feu en rotin employée par les Malais. La a 
charrue a feu est assez semblable a la. charrue — 
a feu des Polynésiens. Quant 4 la question s'il 
existe d’autres rapports entre les Malais, les Po- 
lynésiens et la Scandinavie, LOBWENTHAL y ré 
pond en indiquant les habitations lacustres et les | 
magasins (greniers d’abondance), dont Vexistence a 
a été constatée 14 aussi. Il trouve d’autres points — 
de comparaison (meules de foin, poncho) en 
faisant entrer dans ses recherches les matériaux 
fournis par la race germanique en général. «Le 
soup¢on s’impose que dans ce cas aussi les 


cités lacustres, qui, eux, se trouvaient en rapport 


nésiens.» — A l'encontre: de FORESTIER et de 
E. HAHN, LOEWENTHAL pense (/° c. 204—209), 
que la voiture, le chariot, a évolué de la com-— 
binaison du ‘cylindre avec le tratheat : 
Pour le prouver il procéde du rouleau pour trans- 
port et de celui qui est employé aux champs, tels — 
qu’on les trouve encore en Hainaut et en Flandre. 

A. KRAMER s’étend sur les avantages qui ré- a 
sulteraient, si l’on plagait des scenes biolo- 
giques dans les musées ethnographiques,, — 
et il communique quelques détails sur la ma- 
niere de procéder (Korr.-Bl. D.-Ges. f. Anthr., 


par représentations biologiques a 1’échelle 1é-4 9 
duite d’environ 1:10, des scénes modelées de Ba 
la vie culturelle et économique des peuples, — 
primitifs. Il parle de représentations biolo giques — 
par analogie avec les représentations biologiques — 
animales bien connues dans nos musées d’hi- — 
stoire naturelle. Vis-a-vis des difficultés et des — 
obstacles qui s’9pposent 4 des groupements en x 
grandeur naturelle, l’auteur a choisi le procédé 
par modéles, pour le nouvel arrangement des. = 
riches trésors du Lindenmusedm a a 


ua. die Darstellung eines Festes auf Samoa. 
KRAMER ist der Ansicht, daB diese biologischen 
Darstellungen sich gut bewdhrten und daf sie 


infolgedessen noch eine Zukunft haben. Die 
Forschungsreisenden werden erinnert, nicht zu 
versiumen, genaue Aufnahmen fiir solche bio- 
logische Darstellungen in den einzelnen Volks- 
gebieten zu machen. 


x 


In einem Aufsatze »Urgeschiclhte als Lehr- 


-fach* (Wiener Prahist. Zeitschr. VI [1919], 6—13) 


erhebt und begriindet O. MENGHIN die For- 
derung, da die Urgeschichte als Unterrichtsfach 
in die Mittelschulen eingefiihrt werde. MENGHIN’s 
Forderung erstreckt sich auch auf die Anthro- 
pologie (Ethnologie). Das siebente Jahr des Gym- 


nasiums hilt’ er fiir das geeignetste, die Schiiler 


mit dem grundlegenden Wissen auf diesen Ge- 
bieten vertraut zu machén. MENGHIN wiinscht 
_keine weitere Belastung des Stundenplanes, son- 
dern meint, daB die entsprechenden Stunden der 
Mathematik ohne Schaden genommen werden 
k6nnten. ~ 

Uber neue GR ERopologische Frage- 


- stellungen verbreitet sich R. POCH (Mitt. Geogr. 


Ges. Wien, LXII [1919], 193—210). Besonders 
die Ergebnisse der experimentellen Vererbungs- 
wissenschaft (MENDEL) drangen in der Anthro- 
pologie zu ganz neuen Fragestellungen, sie haben 
die Anthropologen Vorsicht gelehrt und ge- 
zwungen, auf mancherlei zu verzichten. Aber 
,dafiir driickt sie uns neue und sehr brauch- 
bare Werkzeuge zum Ausbau der Rassenlehre 
und der Rassenzusammenhinge des Menschen 
in die Hand.“ Auch die methodisch sich neu 
orientierende (die historische) Ethnologie wie 


~ auch die Sprachwissenschaft geben der Anthro- 


_ weiteren Forschung zu dienen. 


andere, 


pologie neue Richtlinien. Schlieflich versucht 
PdcH die Begriffe Rasse und Volk in neuen 
Leitsétzen naher zu umgrenzen, um damit der 


woes) > Asien. 
Ep. ERKES hat das geographische Buch des 


_ Huai-nan-tze (gest. 122 v. Ch.) neu iibersetzt und 


erklart. Darin finden sich neben phantastischen 


_ Angaben auch manche auf guter Beobachtung 


p becuhende Notizen. Das Buch kennt Gegenden, 

.,in denen am Mittag kein Schatten sichtbar Eb 

in denen die Sonne nérdlich steht; 

_ beschreibt die Lage benachbarter Ragberenldadet 
_ und die einheimischen Provinzen, den Ursprung 
* der Fliisse usw. — Das Gradnetz der Karten wird 


; vom Verfasser nach den Ketten- und Schuffaden 


‘le plan «d’étude; 


<4 ; ; 
C’est ainsi que ce musée posséde entre autres. 


choses la représentation d’une féte a Vile de 
Samoa. KRAMER est d’avis que ces représentations 
biologiques ont fait leurs preuves et que, par 
conséquent, elles promettent pour l’avenir. Il 
rappelle aux explorateurs de ne pas négliger de 
prendre dans les différentes régions, des instan- 


“ tanés pouvant servir pour de telles représenta- 


tions biologiques. 


Dans wun article «Préhistoire comme 
branche denseignement» (Wiener Prahist. 
Zeitschr. VI [1919], 6—13), O. MENGHIN demande, 
que l'histoire des temps primitifs soit introduite 
dans les écoles secondaires et il donne des raisons 
a l’'appui. La réclamation de MENGHIN s étend 
atissi a l’anthropologie (l’ethnologie). La 7° année 
du lycée lui semble la plus propre a familiariser 


les éléves avec les principes de ces matiéres. | 


MENGHIN ne prétend point surcharger encore 
il pense que les heures né- 
cessaires a cette étude pourraient étre soustraites 
aux mathématiques sans détriment. 


K. POCH s’occupe de nouvelles méthodes . 


denquéte pour lanthropologie (Mitt. 
Geogr. Ges. Wien, LXII [1919], 198—210). Les 
résultats de la science expérimentale de l’hére- 
dité (MENDEL) surtout, forcent l’anthropologie a 
de nouveaux procédés dans ses enquétes; ils 
ont enseigné la prudence a I’anthropologue et 
ont forcé a renoncer a certaines choses. Mais, 
par contre, cette’ science nous met en main des 
instruments nouveaux et fort utilisables pour le 
développement de la science des races et des 
rapports mutuels des races humaines. L’ethnologie 


(historique) nouvellement orientée par rapport a 


ses méthodes, de méme que la _ linguistique 
donnent a V’anthropologie de nouvélles directives. 
Enfin POCH essaie de délimiter les termes race 
et peuple au moyen de nouvelles deéfinitions, 
pour servir 4 des recherches plus étendues. 


Asie. 


Ep. ERKES a traduit et commenté le livre de 
géographie de Huai-nan-tze (mort 122 av. J.-C.). 
A cété de détails fantastiques, il y a certaines 
remarques qui dénotent un esprit d’observation 
exact. Le livre rapporte qu’il y a des contrées 
oli aucune ombre n’est projetée a midi, d'autres 
ou le soleil parait dans le ciel septentrional ; il 
décrit la situation géographique des pays bar- 
bares limitrophes et des provinces indigénes, la 
source des fleuves et¢. — La graduation des cartes 
géographiques est dénommeée par l’auteur d’aprés 
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1130 . 
der Gewebe benannt. Die Entfernung von Pol 
zu Pol ist zu 233500 Meilen und 75 Schritte 
angegeben. Wenn man unter der Meile das Kio 
zu 107-4 m verstehen diirfte, so ware die an- 
gegebene Entfernung nicht so stark fehlerhaft; 
dasselbe gilt von der ost-westlichen und siid- 


nordlichen Ausdehnung des chinesischen Reiches. . 


(Ostas. Zeitschr. V [1916/17], 27—80.) 

J. VINSON untersucht das zerebrale, oder 
genauer das linguale, oder noch besser das 
dento-linguale r=yr im Dravidischen. 
Das Ergebnis seiner Studie ist: r ist organisch 
und wesentlich im Alphabet des urspriinglichen 
Gemeindravidischen ztt Hause. (Journal ~Asiat., 
Onziéme Série, XIII [1919], 111) —123.) 


Afrika. 


Von Angehorigen einer 1911 in Berlin wei- 
lenden Sudangruppe konnte B. STRUCK die Y ba ya- 
Sprache, ein Idiom, das siidlich von Dar-For 
im sogenannten Dar-Fertit heimisch ist, naher 
kennen lernen. ,Ein freundlicher Zufall wollte es, 
da damit eine bisher vollig unbekannte Sprache 
vorlag und sich, wie sich bald herausstellte, zu- 
gleich der nigritoide (typisch sudanische, im Gegen- 
satz zum bantoiden) Zweig der ,Zwischenzone“ 
zum erstenmal der phonetischen Beobachtung 
darbot.“ Die ethnographischen und anthropolo- 
gischen Verhaltnisse der Ybaya sind noch nicht 
in wiinschenswerter Weise erforscht. Nach STRUCK 
zeigen Sprache, Korperbeschaffenheit und Ge- 
schichte, da& die Ybaya keine Kredj sind. Die 
Ybaya zeigen mittlere KorpergréBe und eine deut- 
liche Neigung zur Brachyzephalie. Im Gegensatz 
zu den kupferroten Kredj sind die Ybaya mehr 
dunkelbraun und schwarz. (Mitt. Sem. Oriental. 
Spr. Berlin, XXI, Abt. III, Afrikan. Stud. 1918, 
S. 53—100.) 


ose ae ‘ 


Amerika. 


G. DE CREQUI-MonTrFortT und P. RIVET stellen 
ihre Studien iiber das /ionama zusammen. Diese 
interessante bolivische Sprache verwendet fiir die 
zweite Person des Singular vom Personal- und 
Possessivpronomen je ein Prafix fiir das Masku- 
linum und fiir das Femininum. Eine sehr grofe 
Zahl von Tiernamen beginnen mit der Silbe hua 
oder gua. Die verschiedenen Teile des Kérpers 
endigen auf no, nu, na, ni oder auf n. Eine 


aq, ae et RY at a, Me te ee ha et Oe fn a se y/ Pe 
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: Miscellanea. 


grammatikale Eigenheit der Sprache besteht darin, BS 


da beim Ausdruck der Absicht, etwas zu tun, 
die beiden Verben im Tempus und in der Person 
iibereinstimmen. Z. B. fiir: Du willst nicht horen, — 


les fils de la trame et de la chatne d’un tissit. - 


La distance d’un pdle 4 l’autre est évalué 4 233500 ; 


milles et 75 pieds. Si le mille représentait le 
Kio chinois a 107-4 m, la distance alléguée ne 
serait pas trop inexacte. Il en est de méme de 
l’étendue est-ouest et nord-sud de l’empire chinols. — 
(Ostas. Zeitschr. V [1916/17], 27—80.) 


J. VINSON étudie le r cérébral, ou plutét 
lingual, ou mieux encore, dento-lingual, 
dans la langue dravidique. Le résultat de 
son étude est: le 7 est originairement, organique- 
ment et nécessairement une partie de 1’alphabet 
du Dravidique vulgaire. (Journal Asiat., Onziéme 
Série, XIII (1919], 111—123.) 


Afrique. 
B. STRUCK apprit 4 connaitre plus a fond la 


de Soudanais, qui séjournérent 4 Berlin en 1911. 
C’est un idiome parlé au sud du Dar-For dans 
le Dar-Fertit. «Un heureux hasard voulait qu'il 
se soit agi d’une langue jusqu’ici absolument 
inconnue, et qu’en méme temps, comme il se 
montra bientét, la branche nigritoide (type sou- 
danais, par opposition au type bantoide) de la 
»zone intermédiaire« s’offrit pour la premiére 
fois 4 l’observation phonétique.» Les conditions 
ethnographiques et anthropologiques des Ybaya 
n’ont pas encore été approfondies d’une maniére 
satisfaisante. D’aprés STRUCK la langue, la con- 
formation du corps et l'histoire démontrent que 
les Ybaya ne sont pas des Kredj. Les Ybaya 
sont de grandeur moyenne et montrent une ten- 
dance prononcée a la brachycéphalie. Ils sont 


plutdt d’un brun foncé ou noirs, tandis que les 


Kredj sont d’un rouge cuivré. (Mitt. Sem. 
Oriental. Spr. Berlin, XXI, Abt. III, Afrikan. Stud. 
1918, S. 53—100.) 


Amérique. 


G. DE CREQUI-MoONTFoRT et P. RIVET ont 
étudié la langue /tonama en Bolivie. Cette langue — 


sonne du singulier des pronoms personnels et 
possessifs deux classes de préfixes, l’une ré- 
servée aux hommes, l’autre aux femmes. Un 
trés grand nombre de noms d’animaux commen 
cent par la syllabe hua ou gua. Les mots dé 


signant des partie du corps finissent par no, nu, 


nad, ni ou n. Quand, dans cette langue, on veut — 
dire: désirer ou vouloir faire’ telle chose, on 
accorde généralement les deux verbes au méme 
temps et ala méme personne. Pour «tu ne veux 


< PI 


: 


langue Ybaya, par les membres d’un groupe gi 


| 
: 


SN 
bien intéressante emploie pour la deuxiéme per- — 


nicht du willst du horst*. , 
in seiner Grammatik von allen Sprachen der Um- 


’ Vaterrechtes. 


»Diese Sprache ist 


_gebung verschieden... Das /tonama kann keiner 
bekannten Sprachgruppe angegliedert werden, 
man muf es vielmehr vorlaufig als eine unab- 
hiangige linguistische Familie bezeichnen.* (Mém. 
de la S. d. linguistique de Paris XIX [1916], Heft 6.) 

Eine umfangreiche Abhandlung iiber Stam- 
mesorganisation undHiauptlingstum der 
Wakashstamme schenkt unsL. ADAM (Zeitschr. 
f. vgl. Rechtswiss. XXXV [1918], 105—430). Die 
Wakashstamme (Kwakiutl und Nutka) gehéren 
zu den Kiistenstimmen Nordamerikas. Sie haben 


im Norden die Tsimshian (dann die Haida und 


Tlinkit) und im Siiden die-Selisch zu Nachbarn. 
ADAM stiitzt sich bei seinen Untersuchungen 
vorzugsweise auf die Materialien, welche Boas 
zur Kulturgeschichte dieser Vélker beigebracht 
hat. Zuerst nimmt er die Kwakiutl vor, unter- 
sucht sie in bezug auf ihre Stammesorganisation, 
Geheimbiinde und Hauptlingstum. Ganz ahnlich 
halt. er es hinsichtlich der Nutka. Im dritten und 
Jetzten Abschnitt erértert ADAM dann grund- 
legende Fragen zur Stammesorganisation der 
Wakash- und der iibrigen Stamme an der Nord- 
westkiiste Amerikas. Auch ADAM anerkennt bei 
den siidlichen Kwakiutl das. Vorherrschen des 
Wahrend aber BOAS hier ein ur- 
spriingliches und ausschliefliches Vaterrecht an- 


~ nimmt, glaubt ADAM mit FRAZER auch fiir diesen 


7 


Fall an der Prioritat des Mutterrechtes festhalten 
zu sollen; denn ein Ubergang vom Vaterrecht 
zum Mutterrecht sei bisheran nirgendwo (?) be- 
obachtet worden. 

In der Bibliothek des Pariser Arsenals wurde 
~eine von DUMONT DE MoNnrTIGNY in Versen ab- 
gefafte Beschreibung der ganzen Griindungs- 
zeit Luisianas, besonders der Stadt, Neu- 
Orleans, gefunden. Darin sind manche bisher 
unbekannte Einzelheiten aus dem Leben der 
dortigen Indianer enthalten. 
gibt einen Auszug aus dem Manuskript im Journ. 
-d. 1. Soc. d. Am. de Paris N. S. XI [1914], 
35—56. 

TH. KOCH- GRUNBERG verOffentlicht seine Stu- 
‘dien iiber die Ipurinasprache (Rio purus in 
Brasilien) «und erginzt sein Material aus allen 
bisher bekannt gewordenen Veréffentlichungen. 
Entgegen der Auffassung von P. EHRENREICH, 
der die Sprache als einen Aruakdialekt ansah, 


findet jetzt KocH- GRUNBERG, daf sie ein starkes~ 


~Gemisch aus einem Aruakdialekt mit anderen 


Sprachen darstellt. (Journ. d. 1. Soc. d. Am. de 


Paris N. S. XI [1914], 57—96.) 
Anthropos XII—XIII. 1917- 1918. 


es 


MARC DE VILLIERS” 


pas entendre» on dit «ne pas tu-veux tu-entends». 


«Par sa grammaire, cette langue différe de toutes 
les langues environnantes ... L’/tonama’ne peut 
étre rattaché a aucun groupe connu et il y a 


lieu de le considérer provisoirement comme 


formant une famille linguistique indépendante.» 
(Mém. de la S. d. linguistique de sige XIX [1916], 
6° fasc.) 

L. ADAM (Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. XXXV 
[1918], 105—430) nous offre un traité volumineux 
sur organisation et sur les chefs des 
tribus des Wakash. Les tribus des Wakash 
(Kwakiutl et Nutka) appartiennent aux peuplades 
du littoral de l’Amérique du nord occidentale. 
Ils ont pour voisins au nord les Tsimshian (puis 
les Haida et les Tlinkit) et au sud les Selish. 
ADAM s’appuie dans ses recherches surtout sur 
les matériaux que BOAs & fournis, pour I’histoire 
de la civilisation de ces peuplades. Il s’occupe 
d’abord des Kwakiutl; il les étudie par rapport 
a lorganisation de la tribu, de leurs sociétés 
secrétes, du pouvoir des chefs. Il procéde d’une 
maniére analogue par rapport aux Nutka. Dans 
la troisiéme et derniére partie, ADAM s’occupe 
des questions fondamentales pour |’organisation 
tribale des Wakash et des autres peuplades du 
littoral nord-ouest de l’Amérique. ADAM, lui 
aussi reconnait chez les Kwakiutl du sud la 
prédominance du régime patriarcal. Mais tandis 
que Boas suppose ici le droit paternel original 
et exclusif, ADAM croit devoir maintenir avec 
FRAZER dans ce cas aussi la priorité du matri- 
arcat, car la transition du droit paternel au droit 


maternel n’aurait jusqu’ici pu étre constatée — 
_nulle part. (?). 


On a découvert dans la Bibliotheque de I’Ar- 
senal a Paris une description en vers de toute 
la colonisation de la Louisiane, surtout 
de la fondation de la Nouvelle-Orléans~ par 
DUMONT DE MontIGNny. On y trouve des détails 
jusqu’ici inédits de la vie des Indiens de ces 
régions. MARC DE VILLIERS donne un extrait du 
manuscrit dans le Journ. d. 1. Soc. d. Am. de Paris 
N. S. XI [1914], 35—56. 


TH. KOCH-GRUNBERG publie ses études sur 
la langue Ipurina (Rio purus au Brésil) et 
compléte son sujet au moyen de toutes les publi- 
cations connues jusqu’ici. Contrairement a l’idée 
de P. EHRENREICH qui considére cette langue 
comme tn dialecte de l’Aruak, KOCH-GRUNBERG 
trouve qu’elle offre un mélange d’un dialecte de 
!’Aruak avec d’autres langues. (Journ. ‘d. 1. Soc. 
d. Am. de Paris N. S. XI [1914], 57—96.) 
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E. GUILLEMIN-TARAYRE stellt die bisher ge- ' 
-wonnenen Resultate iiber die Anlage des grofen, 


zentralen Tempels in Mexiko zusammen. Mit 
Hilfe vieler Angaben der Eroberer und der ersten 
europdischen Bewohner der Stadt,. sowie aus den 
noch vorhandenen Spuren und den Mafzahlen 
der im Jahre 1791 beseitigten letzten Ruinen lift 
sich feststellen, da die Seiten der rechteckigen 
Basis der Tempelpyramide 105:87 & 87°76 m be- 
trugen. Die Héhe war 83°65 m. — Die in Mexiko 
gebrauchliche Langeneinheit (Fu8) ist aus der 
Tradition nur naherungsweise bekannt. Sie laft 
sich aber aus den Mafien des grofen Tempels 
sowie mehrerer anderer hervorragender Gebaude 
des Landes mit ziemlicher Sicherheit feststellen, 
vorausgesetzt da® iiberall eine ganze Anzahl 
von Langeneinheiten verwendet wurde. Das Re- 
sultat dieser Untersuchufig bringt uns eine Uber- 
raschung: die Lange des aztekischen Fufes er- 
gab sich als Mittelwert aus zahlreichen Einzel- 
messungen zu 33°83cm. Der Durchmesser des 
beriihmten Kalendersteines Axayacatls betragt zehn 
solcher FuB, namlich 338 cm. Der asiatische Ur- 
sprung dieses Maes ist nicht zu bezweifeln, es 
ist der genaue Wert des ersten Hindlerfufes in 
China, des Tsché (33°83 cm), der gleichzeitig an- 
gesetzt wird mit der Periode, in der das bis 
dahin streng abgeschlossene China seine Pforten 
fiir den auswartigen Handel offnete* wahrschein- 
lich nach den Eroberungen Alexanders und unter 
den ersten Ptolemaern.“ Der praktische Ma8stab 
Mexikos war 6 aztekische Fu lang, die Einheit 
des Langenmafes fiir die Felder war 60 Fuf 
Die Wage war in Mexiko unbekannt. (Journ. 


d. 1. Soc. d. Am. de Paris N. S. XI [1914], . 


» 97—120.) 

A. VAN GENNEP hebt die ethnologische Wichtig- 
keit der Bandweberei hervor; sie ist wahr- 
scheinlich die alteste Art der Weberei und hat 
iiberall eine. andere Technik als die gewéhnliche. 
Die sinnreichste Technik auf diesem Gebiet ist 
die Brettchenweberei. ,Jede Entdeckung der 
Brettchenweberei an einem bestimmten Orte 
oder bei einer kleinen Bevolkerungsgruppe ist 
fiir die Ethnographie beweiskraftig und besitzt 
sehr grofie Wichtigkeit.* ,Wenn man die geo- 
graphische Verteilung der Brettchenweberei ver- 


folgt, so erkennt man, da ihr Vorkommen in™ 


zwei bestimmten Gegenden Siidamerikas sich 
nur durch zwei Hypothesen erklaren aft. Die 
Technik kann dort aus dem dufersten Osten ein- 
gefiihrt sein,.... oder durch die Spanier, die sie 
ihrerseits von der spanisch-maurischen Zivilisa- 
tion geerbt hatten.“ Von dhnlichem Werte ist 
die Kenntnis der Verbreitung von hdlzernen 
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-intéressante dans ce domaine est le tissage aux 


_régulier de la technique aux cartons présente 


~“ Orient . 


E. GUILLEMIN-TARAYRE résume les résultats 
des études faites sur le plan du grand temple 
central 4 Mexico. A l’aide des données fournies 
par les conquérants et les premiers colons euro- 
péens de la ville, des traces encore existantes 
et des mesures prises sur les. ruines déblayées 
en 1791, on peut constater que les cétés de la 
base rectangulaire du temple pyramidal mesu- 
raient 105°87 & 87°76 m. La hauteur était de 
83°65 m. On ne connait qu’approximativement 
par la tradition l'unité de longueur [pied] em- 
ployée au Mexique. Cependant on peut la déduire 
avec une certitude suffisante des mesures du 
grand temple et de celles de plusieurs autres 
édifices remarquables du pays, supposé cependant 
qu’on ait employé partout un nombre entier 
dunités de longueur. Le résultat de ces recherches 
nous offre une surprise. La longueur du pied 
aztéque résultant. de nombreuses mensurations 
isolées, se trouve étre de 33°83 cm. Le diamétre 
de la célébre pierre-a calendrier d’Axayacatl est 
de dix de ces pieds, donc de 338 cm. «L’origine 
asiatique de cette mesure n’est pas douteuse; 
cest la valeur exacte du premier pied commercial 
chinois, le Tché, contemporain de I’époque oi 
la Chine, jusqu’alors strictement fermée, ouvrit 
ses portes au commerce extérieur, probablement 
aprés les conquétes d’Alexandre et sous les 
premiers Ptolémées.» La mesure usnelle au 
Méxique était longue de 6 pieds aztéques; 
l'unité de la mesure de longueur pour l’arpentage 
était de 60 pieds. La balance était inconnue au- 
Mexique. (Journ. d. 1. Soc. d. Am. de Paris N. S. XI 
[1914], 97—120.) 


? 


A. VAN GENNEP reléve l’importance ethno-— 
logique du tissage des rubans; il est probable- 
ment,la forme la plus ancienne du tissage et 
s'est créé partout une technique différente de 
celle du tissage ordinaire. La technique la plus 


cartons. «Toute découverte en un endroit précis 
ou chez un petit groupement déterminé de l’usage 


une valeur de critérium ethnographique d’une _ 
importance supérieure et absolue.» «Si l’on con- __ 
sidére la répartition géographique du tissage aux 
cartons, on voit que son existence dans deux 
régions déterminées de l’Amérique du Sud ne 
peut s’expliquer que par deux hypothéses: la 
technique a pu y étre introduite de PExtréme- 
.. ou bien elle y a été introduite par 
les Espagnols, qui eux-mémes lauraient héritée 4 
de la civilisation hispano- mofesque.2 La On ar 
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Sicherheitsschlssern mit mehreren Riegeln, die 
sich z. B. in Zentral-Europa, in Afrika, in Asien 
aufer China, Indo-China und Japan finden, aber 
auch in Bolivien. (Journ. d. 1. Soc. d. Am. de 
Paris N. S. XI [1914], 121—133.) 


_  H. KunikE hat die Phonetik der Karaia- 
sprache (Goyaz, Brasilien) zum Gegenstand 
eingehender Studien gemacht. Sonderbarerweise 


- hat in dieser Sprache, wie in den deutschen 


Idiomen, der a-Laut die Neigung, sich einerseits 
nach e, anderseits nach o zu verschieben. Die 
Konsonanten f, 1, r, s, j fehlen ganz, als Guttural- 
laut kommt nur & vor. In der Frauensprache 
findet sich dieser Konsonant viel 6fter als in 
der Mannersprache. Letztere ist wahrscheinlich 
eine jiingere Form. Den Auslaut bilden in der 


- Regel kurze Vokale mit dem Wortakzent. (Journ. 


d. 1. Soc. d. Améric. d. Paris N. S. XI [1914], 
139—181.) 


Im Zentrum der amerikanistischen Forschung, 
der Société des Américanistes de Paris, wurde 
vom Prasidenten H. VIGNAUD iiber den gegen- 
wartigen Stand der Amerikanistik, tiber ihre Er- 


folge und Ziele berichtet. Unter anderem wurde 


konstatiert, da& gegenwartig ,keiner aus den 
jenseits der Atlantik gefundenen Schadeln durch 
formelle Merkmale an jene des Neandertal- oder 
des Cro-Magnon-Menschen erinnert... Dieses 
Resultat wird durch die Untersuchungen ameri- 
kanischer Anthropologen bestiitigt. Zahlreiche 
Beobachtungen iiber diesen Gegenstand haben 
keinen Unterschied gezeigt zwischen den in den 
altesten Schichten gefundenen Skeletten der 
Neuen Welt gegeniiber denen aus der Gegen- 
wart. Das berechtigt zu dem Schlusse, da der 
Mensch ‘mit den Merkmalen, die er heute be- 


sitzt, nach Amerika gekommen ist“. (Journ. d. 1. 


Soc. d. Am. de Paris N. S. XI [1914], 1—20.) 
- Gleich E. SELER hat auch E. Orozco die 


‘ Fortdauer des heimlichen Fetischdienstes von 
» seiten mancher Mexikaner beim Popocatepetl kon- 


statieren kénnen; einem der nachtlichen Feste 
wohnte er persénlich bei. (El Mexico antiguo I 


{1919}, 6770) 


Im «American Museum of Natural Fico 
ist eine der wertvollsten mexikanischen 
Skulpturen ausgestellt; sie stammt aus Tex- 
coco. Man hat sie bisher fiir das Bild eines ge- 


_ panzerten Kriegers gehalten. Nun weist H.BEYER | 
- itberzeugend nach, daf es sich um eine Statue 


des Gottes Xipe Totec handelt. Der vermeint- 


“liche Panzer ist die abgezogene Menschenhaut, 
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naissance des régions ou s’est répandu I’usage 
des serrures de sfireté en bois a plusieurs chevilles 
a une valeur analogue. On les trouve p. ex. dans 


l'Europe centrale, en Afrique, en Asie, excepté- 


en Chine dans l’Indo-Chine et au Japon, mais 
aussi en Bolivie. (Journ. d. 1. Soc. d. Am. de 
Paris, N.S. XI [1914], 121—133.) 

H. KUNIKE a pris pour sujet d’études ap- 
profondies la phonétique de Ja langue Karaia 
(Goyaz, Brésil). C’est un fait a signaler assez 
singulier que dans cette langue, comme dans les 
idiomes allemands, le son de l’a a la tendance 
de se déplacer, soit du7cdté de l’e, soit de celui 
de l’o. Les consonnes f, J, r, s, j, font totale- 
ment défaut; le & est le seul son guttural en 


usage. Cette consonne parait plus fréquemment . 


dans le langage des femmes que dans celui des 
hommes. Ce dernier est probablement une forme 
dorigine plus récente. En général, le son final 
est formé par des voyelles bréves portant l’accent 
tonique. (Journ. d. 1. Soc. d. Am. de Paris, 
N. S. XI [1914], 189—181.) 

Dans la Société des Américanistes 4 Paris, 
centre des recherches sur l’Amérique, le président 
H. VIGNAUD a fat un rapport sur l’état actuel 
de l’Américanistique, sur ses résultats et ses visées. 
Entre autres choses il a constaté qu’actuellement 
«aucun des cranes découverts de l’autre cOté de 
Atlantique ne rappelle, par ses caractéres phy- 
siques, ceux de l'homme de Néandertal ow de 
Cro-Magnon. Cette observation, que confirment 
les recherches des anthropologistes américains, 
dont les nombreuses observations sur ce point 
n’ont révélé aucune différehce entre les ossements 
humains trouvés jusqu’a présent dans les plus 
anciennes couches du nouveau monde et ceux 
des Indiens de nos jours, est de nature a auto- 
riser la conclusion que homme américain est 
arrivé en Amérique avec les caractéres ethniques 
qu’il posséde actuellement». (Journ. d. 1. Soc. d. 
Am. de Paris, N. S. XI [1914], 1—20.) 

E. OROZCO a pu constater, a l’instard’E. SELER, 


la persistance du culte fétichiste secret de. 


la part de quelques Mexicains habitant prés du 
Popocatepetl; il a assisté Iui-méme a une de 
leurs fétes nocturnes. (El Mexico antiguo I [1919], 
67—70.) 

Une des sculptures mexicaines les plus 
précieuses est exposée dans le «American Museum 
of Natural History»; elle vient de Texcoco. On 
avait considérée jusqu’ici comme la représen- 
tation d’un guerrier cuirassé. Mais H. BEYER 
prouve a l’évidence qu'il s’agit d’une statue du 
dieu Xipe Totec. La soi-disant cuirasse est une 
peau humaine écorchée, représentée écailleuse 
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‘ 
die hier in symbolischer Absicht schuppig dar- 
gestellt ist. (El Mexico antiguo I [1919], 73—81.) 


W. StauB berichtet, da® in abgelegenen 
Wohnplatzen der Huaxteca die Toten heute 
noch in den Wohnhiitten beerdigt werden. In 
alten Grabern findet man Teller, Schalen, Kriige 
mit Nahrungsmitteln, Idole und Schmuck. Die 
Werkzeuge der alten Huaxteken bestanden aus 
Holz, Stein und vereinzelt aus Kupfer. In den 
tiefsten Kulturschichten wurden an drei Orten: 
im Tal von -Mexiko, Panuco und La Tigra (bei 
Topila) Tonwaren gefunden, die alten mongo- 
lischen Mustern entsprechen sollen. Die Huax- 
teken von heute fiihren ihre alten rituellen Tanze 
jetzt am Osterfeste auf. (El Mexico antiguo | 


{1919}, 49—65.) 


Ozeanien. 


Unter dem Titel Measa veréffentlicht -A. C. 
KRUNT einen Beitrag zum Dynamismus 
der Bare’e sprechenden Toradja und 
einiger umwohnender Volker, (Bijdr.Taal-, 
Land-’en Volkenk. Nederl.-Indié, deel 74, 1918, 
233—260, deel 75, 1919, 36—133.) Wie N. ADRIANI 
in einer Nachschrift (I. c., deel 74, 261—262) aus- 
einandersetzt, gibt der Ausdruck , unheilbringend“ 
sehr gut die Bedeutung von measa wieder. Im 
ganzen measa-Glauben tritt nach KRUIJT das pri- 
animistische Element im Denken der Bewohner 
von Zentral-Celebes  deutlich hervor. Verfasser 


behandelt zunachst, wie das Zerbrechen eines 


irdenen Topfes (measa) unheilbringend ist; dann 
den magischen Finflu8 des menschlichen Korpers, 
" speziell der verschiedenen Verrichtungen seiner 
Organe (Lachen, Sprechen, Niesen usw.) Alle 
diese Dinge sind im gewéhnlichen tagtaglichen 


Leben belang- und gefahrlos, unheildrohend 


werden sie erst in besonderen Umstanden (Zeit 
der Menstruation, Schwangerschaft) oder in be- 
sonderen Zeitverhaltnissen (Zeit der Aussaat, 


‘Ernte). KRUIJT bemerkt, daB® er die eigentliche 


Anregung zur vorliegenden Untersuchung von 
F. D. E. VAN OSSENBRUGGEN’s Artikel ,Het pri- | 
mitieve Denken, zovals dit sich uit voornamelijk 
in pokkengebruiken op Java en elders“ (I: c., 
deel 71, 1915) empfangen habe. 

Gegen Erklatungsversuche, die G. P. ROUFFAER 
verschiedenerorts zu einzelnen altjavanischen geo- 
graphischen Namen gegeben hat, wendet sich 
S. VAN RONKEL (Bijdr. Taal-, Land- en Volkenk. 
Nederl.-Indié, deel 75, 1919, 1—7). RONKEL meint, 
je groBer das Ansehen eines Autors, desto not- 
wendiger sei es, auf die Fehler hinzuweisen, die 


_ RONKEL pense que plus;l’autorité d’un écrivain 


dans un but symbolique. (El Mexico antiguo. I 4 
[1919], 73—81,) 


W. STAUB rapporte, que dans les habitations _ 
écartées des Huaxtecas les morts sont actu- | 
ellement encore enterrés dans les cases servant 
de demeures. Dans les anciennes sépultures 
on trouve des assiettes, des coupes, des cruches 

avec des comestibles, des idoles et des parures. © 
Les outils des anciens Huaxtecas étaient en bois, 
en pierre, rarement en cuivre. Dans les couches 
de culture les plus profondes, on a trouvé a trois ~ 
endroits: dans la vallée de Mexico, 4 Panuco et 
la Tigra (prés de Topila), des poteries qu’on dit 
ressembler a d’anciens modéles mongols. Les 
Huaxtecas d’aujourd’hui exécutent actuellement 
leurs anciennes danses rituelles 4 la féte de Pa- 
ques. (El Mexico antiguo I [1919], 49—65.) 


Océanie. 


A. C. KRUIT publie sous le titre de Measa 
une Etude sur le dynamisme des Poradja 
parlant te Bare’e et de quelques peuplades 
circonvoisines. (Bijdr. Taal-, Land- en Volkenk. 
Nederl.-Indié, deel 74, 1918, 233—260, deel 75, 
1919, 36—133.) Comme N. ANDRIANI 1’expose 
dans une note finale, l’expression «fatal, funeste» 
rend trés bien le terme measa. Dans toute la 
croyance measa, 1’élément préanimiste ressort 
distinctement selon KRulJT de la maniére de 
penser des habitants de Célébes centrale. L’auteur 
s’occupe d’abord de la question de savoir sous 
quel rapport le brisement d’un pot de terre est 
measa, de mauvais augure, funeste; puis de 
influence magique du corps humain, spéciale- 
ment des diverses fonctions de ses organes (le 
tire, le parler, l’éterntiment, etc.). Toutes ces 
choses sont sans importance et sans danger dans 
la vie ordinaire, quotidienne; elles ne sont mena- 
cantes que dans des circonstances particuliéres — 
(menstruation, grossesse) ou a certaines époques 
(temps des semailles, de la récolte). KRulrT fait 
observer qu’il a été inspiré a faire les recherches — 
dont il nous propose le résultat, par l’article-de 
F. D. E. VAN OSSENBRUGGEN «Het primitieve 
Denken, zovals dit sich uit voornamelijk in pok- 
kengebruiken op Java en elders» (Ll. c., deel 71) 
1915). ; a 

S.VAN RONKEL (Bijdr. Taal-, Land- en Volkenk. 
Nederl.-Indié, deel 75, 1919, 1—7) s’oppose aux. 
explications essayées par J. P. ROUFFAER au sujet 

.de certains noms. géographiques vieux-javanais. 


est grande, plus il est- nécessaire de faire re- E 
marquer les erreurs qui lui.ont échappé. Entre 
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ihm unterlaufen. Unter anderem sucht nun RONKEL 
. nachzuweisen, da& der Name der Insel Bangka 


nicht Schiffsinsel, eine Insel, die einem Schiffe 
gleicht, sondern eher Schifferinsel, d. i. eine der 
Schiffahrt giinstige Insel, bedeute. Ferner glaubt 
er, da8 malili nichts mit altjavanisch malela 
(Feinstahl, Nickelstahl) zu tun habe, sondern 
malili bedeute ,schwankend, sich kriimmend, 
schlangelnd“ und sei der Name fiir den Flu, der 
aus dem Towoeti-Meer in den Bone-Golf flieft. 

Die von Freunden und Schiilern JoSsEF KOHLER 
zum 70. Geburtstag dargebrachte Festgabe bringt 
aus der Feder von R. THURNWALD instruktive 
Ausfiihrungen tiber politische Gebilde bei 
‘Naturvoélkern (Zeitschr. f. Rechtswiss. XXXVI, 
376—408). THURNWALD geht bei seinen Dar- 
legungen in erster Linie von seinen eigenen 
Forschungen in verschiedenen Teilen Melanesiens 
aus. Er fa®t die sozialpolitischen Bildungen der 
drei grofen Vélkergruppen (Papua, Melanesier 
und Polynesier) in der Siidsee ins Auge und 
versucht eine Typisierung der beziiglichen Zu- 
stande. Die niedrigste Form der sozialpolitischen 
Bildung konstatiert THURNWALD bei den Papua. 


-Erbezeichnetihre politische Form als eine Geronto- 


kratie oder besser als eine gerontokratische Demo- 
kratie.. Fortgeschrittenere Formen, schon An- 
sitze einer Aristokratie, weisen nach THURN- 
WALD die spadter eingewanderten Melanesier auf. 
Die héchste politische Form aber, eine Art aristo- 
kratischer Oligarchie, findet THURNWALD bei der 
dritten Schicht, bei den Stéammen Mikronesiens 
und Polynesiens. 
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alitres choses RONKEL cherche a prouver que le th 


nom de Vile de Bangka ne signifie pas ile- 
vaisseau, c’est a dire ile qui ressemble a un 
navire, mais ile des navigateurs, c’est-a-dire fle 
qui favorise la navigation. Puis il pense que 
malili n’a rien en commun avec le mot vieux- 
javanais malela (acier fin, acier nickelé), mais 
que malilisignifie ,oscillant, sinueux, serpentant* ; 
et que c’est le nom du fleuve qui coule de la 
mer de Towoeti dans le golfe de Bone. — 

Dans la «Festschrift» que, 4 l'occasion du 
70. anniversaire de naissance de JOSEPH KOHLER, 
ses amis et ses disciples lui ont offert, se trouve 
un article de la plume de R. THURNWALD avec 
des détails instructifs sur les formations 
politiques des peuples primitifs. (Zeitschr. 
f. Rechtswiss. XXXVII, 376—408.) THURNWALD 
procéde en premiére ligne de ses propres re- 
cherches en diverses parties de la Mélanésie. Il 
envisage l’organisation sociale et politique des 
trois grands groupes de peuples dans l’Océan 
Pacifique (les Papouas, les Mélanésiens et les 
Polynésiens) et cherche a établir des types pour 
jeur état respectif. THURNWALD constate la forme 
ja plus imparfaite des institutions sociales et 
politiques chez les Papouas. Il caractérise leur 
forme de gouvernement comme une géronto- 
cratie, ou pluté6t comme une gérontocratie démo- 
cratique. Les Mélanésiens, immigrés plus tard, 
présentent selon THURNWALD des formes plus 
avancées, des rudiments d’une aristocratie méme. _ 
THURNWALD constate l’existence de la’ forme — 
politique la plus parfaite, une espece d’oligarchie 
aristocratique, dans la troisiéme couche culturelle, 
celle qui embrasse les tribus de la Micronésie 
et de la Polynésie. 
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Ein wertvolles und tapferes Buch. 


Tapfer, weil sein Verfasser, obwohl fast allein der ganzen grofen Schar der iibrigen 
‘Mythologen gegeniiberstehend, doch mit kraftvoller Entschiedenheit gegen deren Aufstellungen 
angeht und dazu mit frischer Offenheit Meinungen verteidigt, die von diesen bisher vielfach 

selbst mit ausgesuchter Geringschatzung, behandelt worden waren. 


So wirft er gleich zu Beginn den Fehdehandschuh hin, indem er, nachdem er im 


Anschlu8 an die Mythologen der romantischen Zeit den symbolischen Charakter des Mythus 


,unerhért* vorkommen werden: 


_ dargelegt, folgende Thesen aufstellt, dic allerdings zumeist den modernen Mythologen als ganz 


, 
Sy 
ee. 
lye 
2 é 4 
x 
aa) 
ay 4 “ 
i 
a 
- 
( - its 
ine 
F . 
. 
’ 
Pp. 
b 
w% 
Ni Ag 
nae 
sy 
1 
¥ 
2 ra 
“ 
ys 
ret 
Z 
vas” 
Ka 
Par 
cen 
. = 
* ly 
oh 
Py: 
Vals 
We 
+ eee 
| a2 
ais ore 
¥. sah 
i 
em 
| 
% 
na) 
> Te 4 
es 
* 
ies 
Cie 
t bot 
ied 
a 
Bc, 
F ; 
rf 
A\ 
a 
ry 


A ESE tte Ena Tig Ne PN Ber RDT EE SO RS idl oe EC ee eae 
‘fo ioe : ry by a ' ae : fee os) 


¥ 


1136 | yee NB tpliographitel Sayre) semen rere ay 


»l. Im Mythus ateckt alte Geistesient fur, 

2. Romantisch, fremdartig oder phantastisch sind im Mythus eigentlich nur die Formen 
der Anschauung; der geistige Gehalt ist dagegen oft héchst einfach und natiirlich und hat wie 
unsere eigenen geistigen Anschauungen eine reale verniinftige Wirklichkeit zur Voraussetzung, 

3. Die Hauptaufgabe der Mythologie besteht in einer modernen lebendigen Fassung der 
mythischen Formen, ohne daf dabei moderne Anschauungen kiinstlich oder gewaltsam der 
Vorzeit aufgepfropft werden. Inwieweit bei dieser Ansicht ein solcher Fehler sich vermeiden 
laft, das kann freilich nur die Einzeluntersuchung lehren. 

4. Unsere althergebrachten sprachlichen Bilder sind Erzeugnisse Alterer faetnicenee” An- 
schauungen und daher als eine Quelle der Erkenntnis fiir die Erforschung der pniyunen heran- 
zuziehen. : 
5. Der Unterschied zwischen den Vorstellungen unserer Bildersprache und denen ase 
Mythus besteht darin, da jene rein geistig und unwirklich fiir uns sind, diese den Alten hin- 
gegen mit dem Leben selbst durch Sitte, Brauch, Ortliche und zeitliche Gebundenheit eng 
verkniipft sind und als Wahrheit geglaubt werden. 

6. Der Mythus und unsere pragmatische Geschichtschreibung sind zwar stark ver- 
schieden, die mythische Denkrichtung ist aber darum keineswegs ungeschichtlich, sondern im 
Sinne einer, Wenn auch oft sehr bescheidenen Lebensphilosophie und damit: zugleich als 
religiés- und geschichtsphilosophisch zu verstehen (S. 15).“ 

Seine Gegner teilt LANGER in zwei Heerscharen, die objektivierende und die subjekti- 
vierende Richtung. 

Die objektivierende Richtung (S. 25 ff.) geht darauf aus und begniigt sich so ziemlich 
damit, irgendwelche bestimmte Objekte der dauferen Erscheinungswelt als den mythischen Vor- 
stellungen zugrundeliegend zu bezeichnen. Zu ihr gehort die naturmythologische Schule, welche 
als solche Objekte Gegenstinde und Vorginge der Natur betrachtet, und die animistische, 
welche dieselben im Seelenleben der Menschen sucht; zu diesen Objekten mii®ten noch hinzu- 
kommen als dritte Klasse, wie der Verfasser hervorhebt, die Kulturgegenstande, die der Mensch 
selbst sich schafft. Gegen diese objektivierende Richtung wendet der Verfasser ein, da®B sie 
liber das Wesen des Mythus nichts aussage, da sie sich nicht ausspreche iiber das subjektive 
innere Verhalten des (friiheren) Menschen zu seinen mythischen Schdpfungen, iiber den cigent- 
lichen ,Sinn*, den er mit ihnen verkniipfte. Er wirft ihr ferner ihre Neigung zum ,Unitarismus*. 
vor, zur einseitigen Tendenz, die uniibersehbare Vielheit der mythologischen Produkte auf 
gewisse hervorragende Objekte, Sonne, Mond, Seele u..a. zuriickzufiihren. Er iibersieht dabei 
nicht, da®. die genaue Kenntnis der Pee Objekte notwendig und deren Heraus- 
arbeitung verdienstlich ist. 

Die subjektivierende Richtung (S. 4] ) betont den subjektiven Charakter der Mythen, 
als deren Ursache sie das Subjekt mit seinem Fihlen, Wollen und Denken hinstellt. LANGER 
wendet sich besonders gegen die W. WuNpT’sche Affekthypothese, nach welcher nicht die 
Vorstellungen an sich, sondern die sie begleitenden Affekte der Furcht, der Hoffnung, des 
Wunsches, der Liebe, des Hasses und die ihnen entstr6menden Ausdrucksbewegungen die 
eigentlichen Quellen der Mythen seien; ,nicht das.intellektuelle Interesse, sondern der Trieb, 


dem Affekt Befriedigung zu verschaffen, bestimme im Geiste des Primitiven... die Ver- 
a . a 

kniipfung der Erscheinungen*. Hier habe nicht die logische, sondern die psychologische 

Kausalitat ihr Tatigkeitsgebiet, ... ,gefiihlsschwangerer Dammerungszustand“ niedrigen Denkens, 


iiber das der Primitive nicht hinauskomme. D, h. es gebe auch Mythen aus der Kultur- und 
Geschichtsperiode der Vélker, bei denen dann das logische Denken einsetze; aber die vor 
dieser Periode liegende sogenannte niedere Mythologie falle restlos in das Gebiet des psycho- 
logischen, rein assoziativen Denkens, und dieses bilde allein den geniigenden Untergrund der 
Erklarung fiir die logischen und sonstigen Unbegreiflichkeiten, die der Mythus mit sich fihre. 

Mit gutem Geschick weist LANGER demgegeniiber darauf hin, wie diese Bevorzugung 


des blinden Affektes, des intellektentbléften Gefiihls in engem Zusammenhange stehe mit ee 


der Tatsache, daf man in protestantischen Kreisen infolge der inneren Entwertung der Glaubens- 
lehren sich auf die ,friedlichen* Regionen des Gemiits zuriickgezogen habe. ,Aber das ist 
eben nur ein Notbehelf, nicht der Weg, um wirklich zu helfen. Kein noch so warmes religidses 
Empfinden und keine noch so tiefreligiése Gemiitsanlage kénnen die Leere des Kopfes wett- 


_ primitiven Menschen arbcitet, 
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-- machen... Nicht der Affekt an sich, sondern die Vorstellungen, die der Affekt begleitet,-sind | 


die Wurzel des mythischen Denkens und Handelns, nicht das Gemiit mit seinem religidsen 
Beditirfnis oder das fromme Gefiihl des Individuums, sondern die bestimmten religidsen An- 
schauungen, Gebote und Lehren, die dem religiédsen Leben seinen Inhalt, dem glaubigen 
Gemiite seinefi festen Halt geben, machen das Wesen einer Religion aus (S. 53).* Wenn er 
dann ferner a da8 die Affekthypothese mit einer Auffassung vom Geisteszustande des 
die in- den Tatsachen keine Bestitigung findet, so beriihrt er 
sich mit dem, was ich schon friiher gegen WUNDT und VIERKANDT’ und anderswo gegen Ver- 
treter der Zaubertheorie* ausgefiihrt, so daf-ich mich freue, in ihm einen der wenigen Kampf- 
genossen gegen eine bisher tibermachtige Gegnerschaft begriifen zu kénnen. 
Seine Kritik der subjektivierenden Richtung beschliefSt LANGER mit der Feststellung, da 
der Mythologe zwar ,in dem subjektiven Bewuftseinsinhalt des mythenbildenden Geistes die 
einzig mégliche Unterlage fiir eine wissenschaftliche Behandlung des* Mythus zu sehen habe, 
er werde aber auf den real geistigen Kern dieses Inhaltes den Nachdruck legen und den 
Menschen der Vorzeit als ein in Begriffen denkendes vernunftbegabtes Wesen anerkennen“ (S. 64). 


Die so orientierte Art der Forschung, die LANGER vertritt, bezeichnet er mit dem Namen 


_Intellektualmythologie. Sie erblickt in dem Intellekt des Menschen, seinen religidsen 
» Begriffen, Ideen und Idealen das Wesen des Mythus und den Gegenstand der mythologischen 


 Kempten-Miinchen, 1911, Bd. I, S, 488 ff., 565, 


Forschung (S. 64 ff.). An die Stelle der affektdurchtrankten dumpfen unklaren Vorstellung setzt 
sie den hellen Begrifi des logisch-vollmenschlichen Denkens. Allerdings. nicht den starren, 
festen Begriff der Wissenschaft, sondern den im Flu8 des wirklichen Lebens stehenden, dem 
bestindigen Wandel unterworfenen Begriff, iiber den LANGER nun eine Reihe wertvoller Unter- 
suchungen anstellt, in denen er zeigt, wie er dem kulturellen Wandel, dem intellektuellen 
oder Bedeutungswandel und dem metaphorisch-empirischen Wandel unterworfen ist. Er stellt 
dann. die wichtige Tatsache fest, da in diesem Wandel bei der Begriffsiibertragung nicht der 


gesamte Vorstellungsinhalt, sondern nur irgendein Zug an diesem Inhalt dem Geiste gegen- ® 


wartig und ausschlaggebend ist, der aus diesem oder jenem Grunde ihm subjektiv besonders 
bedeutungsvoll, ,wesentlich* erscheint; LANGER nennt ihn die subjektive Dominante. 
Sie macht den ,Sinn“ des Objektes aus und der hierauf sich aufbauende Begriff ist der Sin n- 
begriff. Er bietet den fiir die Geistesentwicklung und gerade auch fiir die Mythologie wie 
fiir die Wortbildung ungeheuren Vorteil dar, daf} er nur ein oder wenige Merkmale umfaft, 


die nun aber auch an anderen Objekten sich finden; so da deshalb dieser Sinnbegriff und das 


ihm entsprechende Wort auch auf sie ibertragen werden kann. Wenn er in 4hnlicher Weise 
auch fiir die Entstehung der primaren Worte und Urbegriffe auf solche Sinnbegriffe zurtick- 
kommt (S. 104 ff.), so freue ich mich, auch hier mit ihm zusammenzutreffen, da ich Gleiches 
schon frither vorgetragen habe ®. 

Mein starker Dissens beginnt aber alsbald dort, wo LANGER nun daran geht, sich das 
erste Zeitalter dieser allgemeinen Anwendung der Sinnbegriffe auszumalen. Obwohl er abweist, © 


~ da® der Affekt den Ursprung der Mythen gebildet habe, so laft er ihn. doch gelten ,als die 


treibende Kraft, die das Raderwerk der Kultur in Gang setzt*, da nur ,unter psychischem 
‘Hochdruck* die ersten Sinnbegriffe entstanden seien. So nehme er Name und Ziige der 
Objekte an, indem er in die Ideale hineinzuwachsen strebe, die er im Sinnbegriff sich von 
jenen gebildet habe. So entstehe zuerst nicht ein Anthropo-, sondern ein Theriomorphismus, 
,wie er im Totemismus klar zutage liegt“ (S. 112). Und der Stand der Intellektualmythologie, 


der dem Menschen der Vorzeit Intuition und Reflexion und damit Begriffe, Urteile, Ideen und 


Ideale zubillige, ,hindert uns nicht im geringsten, uns das Menschentum der altesten Zeiten so rea- 
listisch, roh und grob sinnlich wie nur mdglich vorzustellen “ (S. 113). Deshalb, auch wo der Verfasser 
von der Stammesgottheit spricht, ,so soll das weder eine Mehrheit von Gottheiten ausschliefen> 
‘noch den niedersten Kulturstufen den Glauben an personliche Gétter zubilligen* (S. 133, Anm. 2). 


Ethnologie, ,Anthropos“ I (1906), S. 616 ff., 636 ff. 

dee, Miinster i. W. 1910, gegen Kino S. 420ff., 425 ff., 
446 ff., VIERKANDT S. 466 ff., S. H. HARTLAND S. 473 ff. 
in EssER-MAuSBACH, Religion, Christentum, Kirche, 


fat 1 W. ScHmipt, Die modern 
3 *1d., Ursprung der Gottes 
Marett S. 431 ff., Preuss S. 443 ff., 

3 W. ScHmipT, Die Uroffenbarung, 


TE. ERT ERE a Na nea : FUE ER ke 
7 a ‘ 4 wa, P< i" ¥ tied = a wey ae in 
x a +. aN ~ er ot at = e say = OMe Pas ; 

: EORATRS aa NERT: (oP ko ange ey Ee ae Pag ed 
ie : Ute } ee ah = Met Als 
1138 Sihee 3) per Bibliographie. a 

> : ‘ 
r_- . ‘ 


Wéitergehend gelangt er zu einem ,mythischen Monismus’, der die Einheit von 
Objekt [des Sinnbegriffes] und Gottheit fordert (S. 139ff.). Das sei jene ,adlteste Stufe des 
Glaubens*, der sogenannte Fetischismus gewesen, als es noch keine iiberragenden Gotter gab, 
sondern alle Denkobjekte gottlichen Geist in sich hatten. Die damals gewonnenen Sinnbegriffe 
seien wirksame Machte gewesen, die dem, der in das Geheimnis ihres Wesens eingedrungen 
war, die Fahigkeit gaben, ,sich durch die rechte Anwendung und Verkntipfung dieser Begriffe die 
Welt zu unterwerfen, kurz, zu zaubern“, was dann des Naheren breit ausgefiihrt wird (S. 154ff.). 
Damals seien Sinnbegriff, Wort und Objekt eines gewesen, und diese Einheit befestigte sich 
in tausend Einzelheiten der Sitte und des taglichen Lebens; die Objekte verkérperten: den — 
Sinnbegriff, ,stieBen an die Persénlichkeit und zwangen den Menschen kraft des mit ihnen 
unléslich verbundenen Sinnbegriffes zur religidsen Beachtung des Objektes und zum vor- 
sichtigen Umgang mit ihm* (S. 176). 

Es kam aber die Zeit, wo diese Einheit, dieser Monismus zerfiel und der »mythische 
Dualismus* entstand, der das ,Profanmenschentum* im Gefolge hatte. Es folgte der Verfall 
als Entgeistigung, als Schwinden des Versténdnisses von dem Zusammenhang zwischen Sinn- 
begriff und Objekt uhd den aus ihnen hervorgegangenen Mythen, Sitten und Gebrauchen. 
Ding und Geist lésen sich voneinander, es entsteht eine ,profane* Welt. In der Religion lebe 
indes der Sinnbegriff noch weiter, gepflegt von den Priestern, aber doch nur mehr in einem" 
Kiinstlichen Leben, er wird zum Symbol, das sich immer mehr vergeistigt, wodurch die Kluft. 
zwischen geistigem und materiellem Leben nur noch mehr erweitert wird. — — — : 

Diese ganzen Darlegungen leiden unter einem schweren Mangel, unter der ungeniigenden 
Kenntnis des Verfassers von den allgemein-ethnologischen Tatsachen. Er sagt. selbst in der 
Vorrede, da seine Belege ,im wesentlichen wenn nicht deutschem Volksglauben und ger- 
manischem Mythus, so der chrisilichen Glaubenswelté entstammen (S. IV), und auf diesen 
begrenzten Gebieten, besonders den beiden ersteren, zeigt er sich in der Tat vollig zu Hause. 
Von der allgemein-ethnologischen Literatur kennt er aber nur einige Sammelwerke und auch 
deren nur wenige und nicht durchaus mafgebende. Das ist natiirlich viel zu wenig Material, um 
die Briicke zu schlagen von den germanischen Vélkern, die doch sicherlich von der dltesten 
Urzeit schon sehr weit entfernt sind, bis zu dieser Urzeit hin. Ja, man sieht tiberhaupt nicht, 
daf& der Verfasser, obwohl er in der Mythenentstehung nicht dem polygenistischen Elementar- 
gedanken, sondern mehr dem monogenistischen historischen Zusammenhang folgen will (S. 44 ff., 
113ff.), auch nur Anstalten dazu trifft, eine historische Altersfolge der Mythenschichtungen 
herzustellen. So ist es einigermafen erklarlich, wenn er sich tatsachlich ,nicht gehindert* zu 
fiihlen erklart, sich den Urmenschen ,so realistisch, roh und grob sinnlich wie nur méglich 
vorzustellen* (S 113). Natiirlich, weil er die Hindernisse, die dieser Vorstellung im Wege stehen, 
nicht kennt. Er weif es nicht, daf die ethnologisch bisher altesten Volker, die Pygmaen und Pyg- 
moiden, die Siidostaustralier u. a. gar nicht ,so realistisch, roh und grob sinnlich wie nur méglich* 
sind,* und speziell, was unseren Gegenstand betrifft, da® bei ihnen keinerlei Fetischismus, 
kein Totemismus, kein mythologischer Monismus und fast kein Zauberglaube herrscht,? und 
daf es schon bei all diesen Stammen eine profane Welt gibt, jedenfalls‘neben und zumeist schon 
vor den zauberischen Kausalititen. Das sind nun einfach Tatsachen, welche peremptorisch 
hindern, daf die Darstellung, die LANGER auch von der Mythologie der Urstufe gibt, richtig 
sei. Man kénnte es ihm nun selbst liberlassen, sich damit zurechtzufinden und zu sehen, wie — 
und wo er diese Darstellung andere. j 

Aber es ist doch nicht ohne Interesse, etwas naher nachzuforschen, wie er von so guten 
und richtigen Pramissen. aus zu so unrichtigen Folgerungen kommen konnte, und an welcher 
Stelle der Irrtum einsetzte. Dieses scheint mir dort gegeben zu sein, wo er die Lehre auf- 
zustellen beginnt, da8 in der Urzeit (Sinn-) Begriff und Objekt vollkommen identisch gewesen 
seien: ,Wie wir wissen, gilt das Wort in alter Zeit nicht als blofe Bezeichnung des Objektes, 
es ist mit diesem geradezu eins“, (S. 106, vgl. S. 116). Und die Belege fiir diese gewaltige 
Behauptung? Keine andere, als die drei Worte ,wie wir wissen“! Nun wohl, ich bekenne mich, <a 


a > : 

* S. SCHMIDT, Die Stellung der Pygmaenvoélker, Stuttgart 1910, S. 140ff.; Id., Ursprung 

der Gottesidee, S. 225ff., 240ff., 394 ff. - wh a us 
* Stellung der Pygmaenvolker, S. [81ff., 193ff., 218, 224ff., 231, 234; Ursprung der 
Gottesidee, S. 238, 242, 325ff., 383ff., 396ff., 405, Me 


rae oot : 


“zm der Ignoranz, da8 ich sage, wenn es sich um die uraltesten Zeiten handelt, auf die es ja dem 
Verfasser hier ankommen muf, daf ich stichhaltige Belege fiir eine derartige Identifizierung 


von Begriff und Objekt nicht kenne. Damit kénnte ich es bewenden lassen; denn wenn jemand — 


eine Behauptung aufstell’, ist es auch dessen Sache, die positiven Beweise dafiir beizubringen, 
nicht ist es die Sache des Opponenten, sich um die Gegenbeweise zu bemiihen. Aber-ich 
werde auch das noch tun. - ; 


. Der Verfasser geht noch einen Schritt weiter und fiigt dem ersten unbewiesenen einen 
zweiten Satz gleichen Charakters an: ,Einen Unterschied zwischen den Sinnbegriffen und den 
mythischen oder religiésen Begriffen gibt es demnach, solange der Sinnbegriff als solcher 
lebendig ist, iiberhaupt nicht. Der Sinnbegriff, den der Urmensch sich von seinem Objekte 
bildet und der seinen héchsten geistigen und ethischen Besitz ausmacht, ist bereits religidser 
Begriff; dem Begriff des Léwen entspricht der Lowengott als ein Ideal der Macht und Kraft- 
entfaltung (S. 115).* Den letzteren von diesen Satzen scheint er spiter einzuschrénken und 
wenigstens teilweise zu korrigieren, wenn er schreibt: ,Anderseits zeigten unsere Beispiele, 
da8 Schwert, Hammer und Fessel noch nicht von Anfang an die personifizierten Gottheiten, 
zu denen sie sich spiter entwickelten, gewesen sein kénnen. Sie’ sind lediglich als Glaubens- 
begriffe zu verstehen und als Triger religiésen Geistes, der zunichst indessen nicht vielseitig 

'*  genug war, um den Gegenstand selbst zur Gottheit zu erheben. So weisen diese Dinge auf 
die alteste Stufe des Glaubens, auf den sogenannten Fetischismus hin (S. 152).*. Wenn der 
Verfasser hier scheinbar auf die alten Anschauungen eines LUBBOCK oder noch weiter zurtick 
eines DE BROSSES zuriickzufallen scheint, so wird er aber alsbald wieder modern‘in dem Schritt, 
den er jetzt weiter tut: ,Die gewonnenen Sinnbegriffe nun sind wirksame Machte und geben 
dem, der in das Geheimnis ihres Wesens eingedrungen ist, die Fahigkeit, sich durch die rechte 
Anwendung und-Verkniipfung dieser Begriffe die Welt zu interwerfen, kurz, zu zaubern. 
Wissen ist Macht, und Wissen in Sinnbegriffen ist Zaubermacht (S. 154, ebenso S. 176ff.).“ 


Danach miissen wir also annehmen, da® dieses Identifizieren der (Sinn-) Begriffe mit den 
Objekten und diese Verwendung der Sinnbegriffe zum Zaubern in ein und dieselbe Periode 
der menschlichen Entwicklung gehéren und daf diese Periode die Alteste ist, bis zu der wir 
gelangen kénnen. Indem wir das feststellen, erhalten wir die Moglichkeit, den positiven Gegen- 
beweis gegen die Anschauungen LANGER’s zu fiihren. Gerade auf den ethnologisch 4ltesten 
Stufen der Menschheit, wie sie uns bei den Pygmaenvélkern und siidostaustralischen Stimmen 
entgegentritt, fehlt das Zauberwesen entweder ganz oder hat langst nicht die Ausdehnung und 
Bedeutung wie auf spateren Stufen’. Wenn nun Zauber und Identifizierung des Sinnbegriffs 
mit dem Objekt so eng verbunden sind, wie der Verfasser meint, so kann, wenn der Zauber 
irgendwo ehlt oder nur schwach vorhanden ist, auch jene Identifikation, dort und in jener 
Periode, nicht das Beherrschende gewesen sein. 

P Noch von zwei anderen Dingen aus, die LANGER als Indizien dieses Geisteszustandes 
anfiihrt, konnen wir den Gegenbeweis fiihren. Er ist der Ansicht, daf in jener Zeit zuerst viel- 
fach ein Thériomorphismus entstehe ,wie er im Totemismus klar zutage liegt*. Auch dieses 
Indizium findet sich gerade bei den altesten Vélkern nicht ®*. 


Ferner aufert der Verfasser an mehreren Stellen die Ansicht, da8 in dieser Urzeit weder 


von einem eigentlichen Gotterglauben, noch weniger von einem Monotheismus die Rede sein 


a x konne (siehe z. B. S. 128). Auch-das ist unzutreffend; vielmehr findet™ gerade auf dieser Ur- 
stufe die Anerkennung eines héchsten Wesens sich viel klarer und fester als bei den spiteren 
Volkern * ; 

Zusammenfassend also kénnen wir feststellen, nicht nur negativ, da® die Ethnologie von 
= einem derartigen Urzeitalter, wie LANGER es postuliert, nichts weifi, sondern auch positiv, da8 
sie nachweisen kann, daf es nicht so existiert hat. 
ae 1 Siehe die Beweise in dem Zitat oben S. 1138, Anm. 2. 


$ °. * ScHMIDT, Stellung der Pygmaenvolker, S. 183 ff.; Ursprung der Gottesidee, S. 325: 

Gliederung der australischen Sprachen, Wien 1919, S. 257ff.; Kulturkreise und Kulturschichten 

in Siidamerika. Zeitschrift fiir Ethnologie 1913, S. 1040. ; 

~. * Scumipt, Pygmaenyolker, S. 192—250; Ursprung der Gottesidee, S. 326, 387, 388 ff., 
e . 
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Gehen wir den Gedankengangen noch etwas nach, die LANGER zu seinen Aufstellungen 
gefiihrt haben, so ist schon durch den Nachweis, da® die Zauberei gerade im Urzeitalter am 
schwachsten entwickelt gewesen ist, auch die Ansicht LANGER’s widerlegt, daf in dieser Zeit 
alle Kausalitat Zauberkausalitat gewesen sei. Die ,profane*, richtiger normale Kausalitat war 
damals sicherlich das weit Uberwiegende und im ganzen das Friihere'. LANGER irrt aber auch, 
wenn er fiir dieses Urzeitalter alle Sinnbegriffe als identisch mit den (mythischen und) re- 
ligidsen Begriffen hinstellt (S. 115). Der Grund, den er dafiir angibt: ,Denn in dem Sinn der 
Objekte des Lebens liegt der Sinn des Lebens, und dieser selbst wieder ist nichts anderes, als 
was wir Religion nennen“, ist nur mangelhaft durchdacht. Wenn Religion mit dem Sinn des 
Seins und des Lebens in Verbindung gebracht wird, so ist és immer nur der Sinn der Gesamt- 
heit des Daseins, des Lebens, der Welt, der letzte umfassende Grund alles Seins, der unter 
die Religion fallt. Nun ist das wohl doch eine iibertrieben hohe Meinung von dem ,Urmenschen‘, 
wenn man ihm imputiert, er habe es verstanden, jéden neuen (Sinn-) Begriff in Verbindung 
mit den tiefsten Griinden des Daseins zu bringen. Nein, sondern eine Menge Begriffe kamen 
sicherlich nicht so weit, sondern blieben in einer rein ,profanen* Sphare stecken. Mit anderen 
Worten: so wie Sinnbegriff und Objekt damals nicht durchgehends identisch waren, so war 


auch nicht jeder Sinnbegriff religids. 


Deshalb fallt nun aber auch der Satz: ,Mythus ist somit eigentlich ea Trager religidsen, 
in Sinnbegriffen gebildeten Geistes, jeder religidse Sinnbegriff* (S. 118), sondern es. diirfte 
héchstens heifien: ,Mythus ist jeder Sinnbegriff.* Ebenso ware es unrichtig, fiir die Anfangs- 
periode die Herrschaft eines ,mythischen Monismus* (S. 139ff.) zu behaupten, aus dem erst 
viel spater ein ,mythischer Dualismus* (S. 178 ff.) hervorgegangen sei; ein Dualismus war schon 
gleich im Anfange vorhanden. 

. Und was fiir ein Dualismus war das? 

Wenn man die Bedeutung eines Wortes feststellen will, so geniigt es nicht, da® diese 
Bedeutungsentwicklung und Bedeutungsfixierung in sich logisch einwandfrei sei, man muf8 sie 
auch in Ubereinstimmung bringen mit der Bedeutungsfixierung des betreffenden Wortes, die 
bisher ganz oder ttberwiegend in Gcbrauch war; es ware denn, man hatte die Méglichkeit und 
Macht, diese andere Bedeutungsfixierung verschwinden zu lassen und die eigene an deren 
Stelle zu setzen. Die Bedeutung nun, die LANGER dem Wort ,Mythus“, ,mythisch“ beilegt, ist . 
so umfassend, da® sie alle und jede Art der Begriffsbildung der Urzeit in sich schlieft. Er 
erreicht diese Universalitat aber nur dadurch, daf er die Identifizierung des (Sinn-) Begriffes 
und Mythus mit dem Objekt behauptet. Die Identifizierung von Begriff und Objekt beim Mythus 
wird auch von der bisherigen Mythologie im allgemeinen behauptet, aber nicht durchgehends, 
dafi diese Identifizierung universell, gewesen sei. Somit stimmt die Behauptung dieser Univer: 
salitat nicht mit dem bisherigen Gebrauch des Wortes ,Mythus*“ iiberein. 

Sie stimmt aber eigentlich auch nicht mit den guten Priamissen des Verfassers selbst 
iiberein. Es ist ein groBes Verdienst seines Buches, wieder einmal deutlich gezeigt zu haben, 
da die primitive Wortbildung eine bestandige Anwendung von Metapher und Allegorie sein 
mufte. Das zweite, noch gréfere, relativ fiir unsere Zeit originale Verdienst seines Werkes 
ist die Herausstellung der ausschlaggebenden Bedeutung des Intellektes bei der Bildung der 
Worte und die Rolle der intellekttellen Intuition, des ,bewu8ten Urteils*, bei der Bildung der, 
Mythen: ,Intuition und Reflexion und damit Begriffe, Urteile, Ideen und Ideale sind vom Stand- 
punkt der Intellektualmythologie dem Menschen der Vorzeit mit den ersten Worten, dieer pragt, 
im Keime gegeben“, so sagt er selbst (S. 113). Wenn er dann aber fortfahrt: ,Und das hindert 
uns nicht im geringsten, das Menschentum der 4ltesten Zeiten so realistisch, roh und grob 
sinnlich wie nur méglich aufzufassen*, so ist dieser Mangel an Hindernissen, wie ich’ oben 
ausfiihrlich dargelegt, bei dem Verfasser sicherlich nicht durch eine beifallhaschende Konnivenz 
gegen gewisse Theorien — dafiir ist er zu selbstandig und freimiitig —, sondern nur durch 
bedauerlichen Mangel an diesbeziiglichen ethnologischen Kenntnissen herbeigefiihrt worden. 
Das dritte grofie Verdienst LANGER’s ist die Herausarbeitung des ,Sinnbegriffes* und seiner. 


grofBen Bedeutung fiir das primitive Denken. Hier beginnt nun aber auch die grofe Gefahr 


der Irrung, der auch LANGER nicht entgangen ist. Wenn es richtig ist, da8 beim Sinnbegriff 


' SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 426 ff., 438, 443ff., 447ff., 466ff. 
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nicht die Gesamtheit der Merkmale eines Dinges zusammengefafit, sondern dasjenige Merkmal 


(oder diejenige Gruppe von Merkmalen) hervorgehoben wird, die dem Subjekt vermége be- 
sonderer Bezichungen als ,wesentlich* erscheinen, so liegt eben in diesen subjektiven Be- 
ziehungen die leichtere Méglichkeit, daf dieser Sinnbegriff mit dem Objekt identifiziert wird. 
Wenn aber LANGER mit dem Satze, da® bei der Bildung der Begriffe und Worte wirkliche 
intellektuelle Tatigkeit wirksam gewesen sei, ernst macht — noch mehr natiirlich, wenn er 
verniinftigerweise aufhdrt, sich ,das Menschentum der dltesten Zeiten so realistisch, roh_und 
grob sinnlich wie méglich vorzustellen“ —, so wird er auch Falle zugeben, wo der Intellekt die 
Inadaquatheit des Begriffes und Wortes zum wirklichen Wesen des Objekts durchaus einsieht, 
trotzdem aber ruhig fortfahrt, das betreffende Wort zu gebrauchen, eben weil eine andere Még- 
lichkeit, zur’Sprache zu gelangen, gar nicht bestand. Diese Einsicht nun in die Inadaquatheit 
dér Benennung, die ware wirkliche und volle Intellektualitat, wahrend dagegen die Identifizierung 
von Begriff und Objekt wohl nie ohne starke Beimischung von verdunkelnden Affektvorgangen sich 
volizieht. Alle diese Falle nun, wo diese Identifizierung wirklich vollzogen wird, wiirde ich der 
Mythologie zuweisen; die Zuweisung in diesem Umfange wiirde sicher auch besser mit dem 
bisherigen Gebrauch des Wortes iibereinstimmen. Die Religion gerade der altesten Stufe gehért 
nicht in diese Sphare hinein; denn sie ist frei von Mythologie, wie ich das fiir die dlteren Formen 
des hichsten Wesens von Siidostaustralien nachgewiesen habe '. Was ich ebendort schon gezeigt, 
daf allerdings in spateren Zeiten die Religion von ihrer Héhe immer mehr hinabgesunken und 
von der Mythologie, speziell von der Australmythologie aufgesogen worden ist, habe ich noch 
eingehender fiir ein umfassenderes Gebiet, das der austronesischen Volker, darlegen konnen *, 
Sehr interessant sind die ernstgemeinten Darlegungen des Verfassers tiber die notwendige 
Finheit von Denken, Fiihlen und Leben fiir die Religion, womit er sich gegen die einseitige 
Bevorzugung des Gefiihls in der liberalprotestantischen Richtung wendet, die der Religion ihre 
Festigkeit und Bedeutung raube (S. 122 ff.). Die Kraft, eine solche Einheit herbeizufiihren, geht 
aber sicherlich nicht von einer Begriff und Objekt identifizierenden Mythologie aus, sondern 
nur von einer mit klarer Intellektualerkenntnis den Umfang wie die Grenzen des Erkennbaren 
erfassenden und auf verniinftigen Vorbauten einen festen Glauben aufrichtenden Religion. Diese 
strebt allerdings mit aller Macht darnach, das ganze Leben zu durchdringen und zu ver- 
edeln. In diesem Sinne sagt der Verfasser ganz richtig: ,Die theokratische Kraftentfaltung einer 
Religion ist der Gradmesser ihrer Lebendigkeit und Lebensfahigkeit (S..127—128).“ Die iiber- 
konfessionellen. Ziige, die der Verfasser im Auge hat (S. 125, 127), sind sicher ernst und edel 
gemeint. Aber bei tieferem Nachdenken wird er doch kaum an der Einsicht vorbeikommen, 


da, wenn das ,gemeinsame Glaubensideal* (S. 125) des ,neuen, lebendigeren und weit- 


herzigeren christlichen Bekenntnisses“ (S. 124) darin bestehen soll, da8 ,wir uns doch auch 
dariiber nicht tauschen, da® aufer dem grofen allumfassenden und alle strebsamen Geister 
erfiillenden Ziele eine absolute und alleinseligmachende Wahrheit nicht besteht* (S.212%) biter 


doch eine Verfliichtigung des Glaubensinhaltes vorliegt, die von einer volligen Beseitigung 


nicht mehr weit entfernt ist und die in ihrer extremen Diinnluftigkeit sicherlich nicht mehr die 
Kraft in sich hat, so viel Leben und Einheit zu geben, wie der Verfasser selbst es von einer 
wahren Religion verlangt. So wird nichts anderes iibrig bleiben, wenn man wirklich nach 


Leben und Ejinheit verlangt, als sich mit jener Kirche auseinanderzusetzen, die durch all die 


Jahrhunderte hindurch reichlich Leben und Einheit bewahrt und gespendet hat, die allezeit die 
Rechte und die Pflichten des Intellekts fiir die praeambula fidei verteidigt hat und die immer die 


~ Gesamtheit ihrer Glaybenslehren als ihr festes Fundament betrachtet, sich selbst aber berechtigt 


und verpflichtet gefiihlt hat, das ganze menschliche Leben zu durchdringen und zu veredeln. 

Wenn unsere Besprechung nicht schon so umfangreich ware, wiirde ich noch das Verdienst 
des Verfassers um die richtige Auffassung der Allegorie darlegen, die einer wirklichen Ehren- 
rettung derselben gleichkommt; er vermag hier selbst katholische Theologen ob ihrer allzu 
groften Nachgiebigkeit gegen die Theorien JULICHER’s u, a. iiber die Parabeln Christi zurecht- 


. zgusetzen (S. 215, Anm. 1). 


Et. aad ScHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 327 ff., 396. : 
? W.4ScHMmipt, Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien ‘der 


austronesischen Volker. Denkschriften der Kaiserl. Akademie der Wiss., phil.-hist. Kl., Bd. LIII, \ 


Abh. III (1910). Siehe besonders die Zusammenfassung am Schlu& S, 139—142. 
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Wenn LANGER daran geht, sich eine umfassendere Kenntnis Hes ptinioiipiechea Materials - a 
und des heutigen Standes seiner Erforschung anzueignen, wird er imstande sein, von den 
neuen Standpunkten aus, die er gesichert, und mit der neuen Methode, die er daraus abgeleitet 


hat, eine formliche Umwalzung in der Mythenforschung herbeizufiihren. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Maurizio A. Die Getreidenahrung im Wandel der Zeiten. V+237 SS. 
_ Mit zahlreichen Abbildungen. Druck und Verlag: Art. Institut ORELL 
Fuss, Ziirich 1916. Preis: Mk. 7.— brosch., Mk, 9.— ace plus 

50 Prozent Teuerungszuschlag. 


Im Vorwort dieses Buches heift es: ,Das vorliegende Werk, enthaltend die Grundziige 
der gesamten Geschichte der Getreidenahrung, wendet sich an einen weiteren Leserkreis in 
der Meinung, dai der Gegenstand der Teilnahme aller wert ist.“ Wird in letzterer Hinsicht der 
Verfasser kaum irgendwo auf Widerspruch stofen, so kann anderseits dazu hervorgehoben | 
werden, daf diese ,,Grundziige der gesamten Geschichte der Getreidenahrung* auch dem Fach- 
manne, dem Wirtschaftshistoriker, viel des Lehrreichen und Niitzlichen bieten. 

Im grofen ist das Bild, das MAuRizIO von der Entwicklung der Getreidenahrung gewinnt, 
folgendes: Die Vertreter der Urzeit (die niederen Jager und Sammler) sammeln die Wildgraser 
und rosten deren Kornerfriichte. Darauf folgt der Hackbau mit seinen breiliefernden Pflanzen, 
wie Hirse, Buchweizen, Hafer, Mais, Reis, Hiilsenfriichte. Die Stufe des héheren Ackerbaues 
(Pflugbaues) endlich kennzeichnet das Auftreten der eigentlichen Getreidegraser (Weizen, Roggen), - 
deren Beschaffenheit den Fortschritt ,von Brei zu Fladen, von ungegorenem schweren Gebiick 
zu gegorenem lockeren Brot“ aenoelicht ® 

Gut hebt der Verfasser hervor, wie der Aufgu8 ,die Grenzscheide zweier Welten* be- 
deutet; ,eine Reihe von Erfahrungen fiihrt zu berauschenden Getranken, eine andere zu ein- 
gedicktem Aufguf, zu Brei*. Nur teilen wir die Meinung des Autors nicht, daf der Aufgu8 in 
der Urzeit schon eine Rolle spielte. Wir denken, es gehért zusammen: Aufguf, Kochen, 
Topferei. Nach den Berichten, die wir in dieser Hinsicht von ethnologischen Urvélkern, wie den 
asiatischen und afrikanischen Pygmaen, von den Altaustraliern usw., besitzen, sind diese drei 
Dinge da alle gleich unbekannt.. Die Bereitung der Speisen erstreckt sich auf Résten, Braten — 
und Schmoren (speziell im Erdofen). Wo ein Kochen in Tépfen, wie z. B. bei den Wedda, zu 
beobachten ist, da tritt der sekundare Charakter dieser Erscheinung, im genannten Falle die 
Entlehnung von den benachbarten Singhalesen, deutlich genug hervor. Die ethnologischen 
Urvélker kennen also von Kochen und Aufgu8 noch nichts und der Grund dafiir liegt be- 
sonders darin, daf ihnen hierfiir die geeigneten Gerate, die Topfe, noch mangelin. In der Kultur 
des mutterrechtlichen Ackerbaues entwickelt die Frau. u. a. auch die Kunst des Topferns. Damit 
werden Aufguf und Kochen méglich. Und hier nun liegt in der Tat die ,Grenzscheidé zweier 
Welten“, von der MAuRrizio spricht. Hier namlich erst_beginnen innerhalb der menschlichen 
Kulturentwicklung die berauschenden Getranke hervorzutreten, wahrend die Urzeit ganz deutlich 
davon frei ist, wie mir eine nahere Uberpriifung des Quellenmaterials es hat klar werden lassen. 

Mit E. HAHN betont der Verfasser, da8 die Breipflanzen (speziell die Hirse) ein betrachtlich 
weiteres Gebiet einnehmen, als die eigentlichen Getreidegraser. Und wie jener sieht er in diesen 
Breipflanzen eine Eigentiimlichkeit der mutterrechtlichen Hackbaukultur. Nach den Ergebnissen — 
der kulturhistorischen Ethnologie stellt nun diese keine einheitliche Gréfe mehr dar. Der mutter- 
rechtliche Hackbau erscheint in einer alteren, primitiveren und in einer jiingeren, fortgeschritteneren 
Form (Zweiklassenkultur und Bogenkultur nach GRABNER-Foy, exogam- -mutterrechtliche und frei- 


mutterrechtliche Kultur nach P. W. ScHMrpT). Soweit nun heute schon ersichtlich, begniigt die 


exogam-mutterrechtliche Kultur sich wesentlich mit der Kultivierung von Knollengewachsen, 


wahrend jene Breipflanzen mchr der freimutterrechtlichen Hackbaustufe ‘anzugehéren scheinen. _ 
Natiirlich sind hier eingeendere Untersuchungen notwendig. Wir glaubten aber, die vorstehende 
Bemerkung nicht unterdriicken zu sollen, weil die ganze Situation auch die Vertreter der Wirt- _ 
schaftsforschung férmlich dazu drangt, sich mit den Forschungsergebnissen der kulturhistorischen a 


Ethnologie naher vertraut zu machen, bzw. sich damit auseinanderzusetzen, welch letzteres iiss 
sonders fiir beide Teile nur gleich niitzlich sein kénnte. : p 
. 
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Von Kkleirien ethnographischen Unebenheiten, die dem Verfasser hier und dort unter- Elk 


aufen sind, méchten wir eine nur beriicksichtigen. Auf Seite 2 erwahnt der Verfasser Steinringe, 
wie sie bei den Ausgrabungen in Kalifornien gefunden wurden, die wahrscheinlich zum Be- 
schweren von Grabstécken dienten. Hier liegt wohl eine Verwechslung mit den bekannten Stein- ; fee 
ringen als Beschwersteinen der Grabstécke der Buschmanner in Siidafrika vor. Die neueste lS 
Erérterung zu diesem Problem bietet v. LUSCHAN’. > Ae 
_ In bezug auf die Bereitung von Eichelbrot (Maurizio S. 130) kann jetzt*auf A. SCHULTEN’s i 
Aufsatz ,Spanien im Don Quijote des CERVANTES ** verwiesen werden. SCHULTEN § schreibt 
daselbst (S. 92): ,Die Speiseeiche liefert eine eSbare Frucht; aus ihr wurde und wird in armen 
Gebirgsgegenden Brot gebacken.“ P. W. Koppers, S. V.D. 


Joao Capistrano de Abreu. Ra-txa hu-ni-ku-i, a lingua dos Caxinauas tegen an 
Rio Ibuacu, affluente do Muru (prefeitura de Tarauaca). Rio de Janeiro 4 
1914, 630 SS. 


; Ein in der siidamerikanischen Ethnographie und Linguistik fast einzigartiges Werk von 
hohent wissenschaftlichem Wert. Das grofte und beste Material, das jemals tiber eine stid- 
amerikanische Indianersprache verdffentlicht wurde, und zugleich eine ausgezeichnete Mono- 
graphie des wirtschaftlichen Lebens, der Sitten und Gebrauche und der Folklore; eine Mono- 
graphie, die dadurch ihren besonderen Wert erhilt, weil sie von Angehérigen des betreffenden 
Stammes dem Verfasser in die Feder diktiert, von den Indianern also gewissermafen selbst 
verfaft wurde. f 

Die eigenste Arbeit des verdienstvollen brasilianischen Gelehrten ist durchweg hervor- 
zuheben. Die Texte sind nach genauen phonetischen Regeln niedergeschrieben und mit Inter- 

- lineariibersetzung versehen. Eine klare grammatikalische Analyse der Sprache leitet das ganze 
Werk ein. Den Schlu8 bilder’ ein sehr ausfiihrliches Vokabular Brasilianisch-Kaschinauaé und 
ein ebensolches Kaschinau4-Brasilianisch. So ist durch dieses Buch das Kaschinaud, ein Glied 
‘der Pano-Gruppe, von dem bisher nur eine kurze Worterliste vorhanden war (83 Worter von 
FELIX STEGELMANN im ,Globus“, Bd. 83, S. 137), zu einer der am besten bekannten Sprachen 

. Siidamerikas geworden. r 

- Sehr lesenswert ist auch das Vorwort, in dem Verfasser unter anderem erzahlt, wie er 
erst nach langeren Bemiihungen seine Gewahrsmanner, zwei halbzivilisierte Indianer, dazu brachte, 
ihm zusammenhangende Texte zu diktieren. Dies mag eine Mahnung sein fiir kiinftige Forscher, 
sich nicht durch anfingliche Miferfolge entmutigen zu lassen. Gerade der Halbzivilisierte, der 
fiir solche Aufnahmen in erster Linie in Betracht kommt, l48t sich leicht durch eine Art falschen 

- Schamgefiihls verleiten, mit seinen Schatzen zurtickzuhalten. Genug dieser Leute aber gibt es in 
den brasilianischen Stadten, besonders in Para und Mandos, als Angehérige des Heeres und der 
Marine oder der Feuerwehr (wie der eine Gewdhrsmann von CAPISTRANO), vor allem auch als 
Bedienstete in den besseren Hausern; man muf es nur verstehen, sie zum Erzahlen zu bringen. 

Auch dieses Buch hatte sein Schicksal und ein gewif nicht leichtes. Es hatte nicht viel 
gefehlt, und es waresnie erschienen. Das Buch war schon vollstandig in Druck gesetzt, als es 

_ durch den Brand der Imprensa Nacional in Rio de Janeiro (1911) bis auf wenige Reste zerstért 
wurde. Aber der Verfasser lieS den Mut nicht sinken. Er begann seine miihselige Arbeit von 
neuem und fithrte sie zu einem gliicklichen Ende. Die Wissenschaft wird ihm dafiir ewig Dank wissen. ; 

“Das riesige Material umfaft auBer einigen kurzen Phrasen, die Verfasser im Anfang seiner 
Studien aufnahm, um die Indianer an das Ubersetzen zu gewohnen, eine grofe Anzahl zusammen- 

_ hangender Texte. Insgesamt sind es von dieser einen Sprache 5926 Satze! Das ganze materielle 

und geistige Leben der Kaschinaua zieht, von ihnen selbst erzahlt, an uns voriiber. Wir werden 
bekannt mit der strengen Arbeitsteilung zwischen Mann und Frau, mit den Pflanzungsarbeiten, 

mit den Lebensgewohnheiten einzelner Tiere, mit Jagd und Fischfang, mit der Verfertigung von 

Waffen und Geraten, mit der Zubereitung der vegetabilischen Nahrung, mit der Behandlung der 

- Baumwolle, mit einzelnen Kinderspielen, mit verschiedenen Tanzen. Wir lernen die Kaschinaua- 


Big eh 1, , Zusammenhinge und Konvergenz*. Mitt. Anthr. Ges. Wien, XXXXVIII (1918), S. 9f. 
i; _*  . ? Spanien. Zeitschr. f. Auslandskunde, Hamburg 1919, S. 89ff.; vgl. S. 92. _ ~ 
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Déorfer am Ibéagui und das Leben darin kennen und nehmen teil an der Verlegung eines solchen 
Dorfes. Wir héren von Streitigkeiten mit den peruanischen Kautschuksammlern und dem guten 
Verhaltnis mit den Brasilianern, von einer Fehde mit einem anderen Naua-Stamm usw. Eingehend 
geschildert werden die Durchbohrung der Nasenscheidewand mit Stacheln der Pupunha-Palme — 
bei den kleinen Knaben und die damit verbundenen Fasten, die K6érperbemalungen, die Be- 
schneidung der jungen Madchen, die Gebriuche bei Heirat, Schwangerschaft und Geburt u. a. 
Fin Kapitel handelt von guten und bésen Traéumen, von Krankheit und Tod, vom Begribnis des 
Mannes, vom Begribnis der Frau, von der Trauer des Witwers, von der Trauer der Witwe, von 
der Hinrichtung eines Zauberers und anderen Zaubergeschichten, von der Macht der Zauberer 
iiber die Seelen. Ein anderes Kapitel beschreibt einen Streit zwischen zwei Kaschinaua, einen 
Hundehandel, die Hinrichtung einer unverbesserlichen Diebin usw. Es folgen zahlreiche Marchen 
und Legenden, Verwandlungen von Menschen in Tiere, Tierfabeln und andere kleine Erzahlungen 
iibernatiirlicher Begebenheiten; endlich eine Reihe Mythen, die der Kosmogonie angehéren und 
sich durch Urspriinglichkeit und stellenweise poetischen Schwung auszeichnen. Es finden sich 
Beziehungen zu anderen siidamerikanischen Mythen, besonders aus Guayana. Eine Sintflutsage ist 
verbunden mit dem in Siidamerika so haufigen Zwillingsmotiv. Ein Zwillingspaar verschiedenen 
Geschlechts, das nach dem gewaltsamen Tod der Mutter von dem Krebs mittels einer Art — 
Kaiserschnittes zum Leben befordert wird, gibt die Stammeltern des neuen Volkes. Einer ihrer 
Nachkommen holt die Dunkelheit: In einer anderen Mythe gilt ein damonischer Menschenfresser 
als der Herr der Nacht und der Kalte. Er verwahrt auch die Sonne, die ihm vom Aasgeler ge- 
stohlen wird. Die Sonne ist als eine Art fliissigen Stoffes gedacht, der aus einer Kiirbisflasche 
in die andere geschiittet werden kann; ebenso die Nacht und die Kalte. Eine fiir die Mond- 
mythologie sehr wichtige Sage handelt von dem’ abgeschlagenen Haupte eines Mannes, das- 
belebt bleibt und hinter seinen Landsleuten her rollt, bis es an einem Garn zum Himmel steigt 
und zum Monde wird. Die Vermutung, daf der rollende Schadel, der in so vielen Sagen der 
nordamerikanischen Prariestimme eine Rolle spielt, der Mond sei, erhalt hier eine neue, und 
zwar direkte Bestatigung. Die geheimnisyollen Beziehungen des Mondes zum Geschlechtsleben 
des Weibes werden hier erklart. Ebenso wird die Entstehung der Sterne (aus den Augen des 
Totenhauptes) und: des Regenbogens (aus seinem ausgegossenen Blut) explanatorisch begriindet. 
Auch in dieser, wie in der Sintflutsage, finden sich deutliche Anklange an Guayana-Mythen, 
worauf ich an anderer Stelle naher-eingehen werde. 

Ich habe hier einen allgemeinen, aber bei weitem nicht erschdpfenden Uberblick iiber 
den so verschiedenartigen Stoff gegeben, um zu zeigen, wie iibéraus reich der Inhalt des 
Werkes ist. 

Am Schlu8 des Buches gibt Verfasser eine Ubersicht tiber die verschiedenen Vokabulare 
und Grammatiken von Pano-Sprachen aus 4lterer und neuerer Zeit. Er weist ferner darauf hin, | 
da es am Jurud, der Heimat der Kaschinaud, noch zahlreiche Indianer gebe, in der Hauptsache — 
Pano, unter verschiedenen Stammesnamen, die ethnographisch ein grofes Interesse béten. Der 
Tarauacé-Jurud sei in dieser Beziehung nur mit dem Gyparana, einem rechten Nebenflusse des 
Madeira, zu vergleichen, an dem die Expedition Rondon eine groBere Anzahl Indianerstimme 
getroffen habe, die nicht einmal dem Namen nach bekannt waren. Die endliche Herausgabe der 
wissenschaftlichen Ergebnisse dieser wichtigen brasilianischen Expedition wird auch fiir die 

Ethnographie und Linguistik viel Neues bringen. 


Mit einem Gefiihl dankbarer Freude lege ich das schéne Werk, das mir schon manchen > a ; 


Genu8 bereitet und reiche Belehrung gebracht hat, vorlaufig aus der Hand. Modge die. Aner- 
kennung, die es in amerikanistischen Kreisen schon gefunden hat (vgl. Journal de la Société © 
des Américanistes de Paris; t. XI, p. 333) und.noch finden wird, den Verfasser veranlassen, nun 
auch andere Aufzeichnungen, die er noch besitzt, der Offentlichkeit zuganglich zu machen und. 
seine verdienstvolle Arbeit fortzusetzen. Moége sein prachtiges Werk im Lande selbst viele 


Nachfolger finden'! Gerade der Einheimische ist dazu berufen und verpflichtet, die geistige af 


Kultur seiner in ihrer Eigenart rasch dahinschwindenden Landsleute fiir die Wissenschaft und 
die Nachwelt zu retten. Prof. Dr. THEODOR KOCH-GRUNBERG. 


* Hoffentlich bescheren uns die Missionare in Teffé, die mitten im Indianergebiet sitzen 
und dazu die beste Gelegenheit haben, bald ein ahnliches Werk! Pts - 
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‘Chinesische Schattenspiele, herausgegeben von Grube Wilhelm und Krebs 


Emil. Chinesischer Text. Leipzig 1915, Harrassowitz. Druck der katho- 
lischen Mission von Yen-chou-fu. 54 SS. Grof-Quart. . 

Id., iibersetzt von GruBE WILHELM. Auf Grund des Nachlasses durchgesehen 
und abgeschlossen von Kreps EmiL. Herausgegeben und eingeleitet von 
LAUFER BERTHOLD. Miinchen 1915. Verlag der K6nigl..Bayr. Akademie 
der Wissenschaften in Kom. des G. Franz’schen Verlages. Abhandlungen 

. der Kénigl. Bayr. Akademie der Wissenschaften (XXIV + 442 SS, Grof- 
Quart). Preis: Mk. 20.—. Phil.-hist. Kl., Bd. XXVIII, 1. Abh. 


Der auBerordentlich rege Eifer BERTHOLD LAUFER’s hat mit diesem Werke der Sinologie 
wieder einen grofen Dienst geleistet. Die Grundlage dieser Arbeit bildet. eine handschriftlich 
aufgezeichnete Sammlung chinesischer Schattenspieltexte, die der Herausgeber 1901 von einer 
Schauspielertruppe in Peking samt deren etwa aus tausend Figuren bestehendem Apparat fiir 
das American Museum in New-York erwarb. Mit sicherem. Kennerblick wurde W. GRUBE wegen 
seiner ausgedehnten Kenntnisse der chinesischen Volkskunde und des volkstiimlichen chinesischen 
Dramas zum Studium dieser Texte gewahlt. Als der leider so friih eingetretene Tod dieses 
Sinologen die Arbeit unvollendet lieS, fand sich in dem Herrn Legationsrat E. KREBS ein 
wiirdiger Fortsetzer. Die Vergleichung der chinesischen Texte mit der Ubersetzung zeigt, wie 
gliicklich die Wah! der Ubersetzer war. Eine Reihe sachlicher Noten erginzen den Text und 
geben wertvolle literargeschichtliche Hinweise. Freilich ist unsere Kenntnis der chinesischen 
Literatur “noch unvollkommen, und es mufte natiirlich vieles unerklart bleiben; eine kritische 
Geschichte des chinesischen Romans und Dramas fehlt uns fast noch vollstandig. Allein manche 
Erklirungen hatten doch noch hinzugefiigt werden kénnen, vor allem konnten manche An- 
merkungen und Zitate genauer sein. 

Der Inhalt dieser Texte bietet einen guten Einblick in das chinesische Leben, in Glaube 
Denken und Fiihlen: es sind wirklich ,unverfalschte Urkunden des chinesischen Volkslebens“. 
Da tritt uns der Chinese entgegen, durch den Chinesen selbst gezeichnet; und man muf ge- 
stehen, dieses Bild korrigiert manche Verzeichnungen, die uns ‘europiische Schriftsteller wegen 
ihrer Tendenz oder Unkenntnis von dem ,schwarzhaarigen Volke* gebotem haben. 

Nicht weniger interessant ist die Einleitung, in welcher B. LAUFER die Losung des 
Problems iiber den Ursprung und die Geschichte des Schatten- und Puppenspiels zu férdern 
sucht. Er wendet sich entschieden gegen die Theorie PIsCHEL’s und schlieft sich der Meinung 
F. v, LuscHAN’s an, daf die vollendete Technik der Schattenspielfiguren in China auch wohl 
fiir die Entstehung in diesem Lande spriche. In der Beziehung des Korperschattens zu den 
animistischen Ideen, die DE GROOT auch fiir China annimmt, und in der Ahnenverehrung 
findet LAUFER den psychologischen Grund fiir die Entstehung der Schattenspiele, wie es auch 


‘die Erzghlung vom Kaiser Wu zu _bestatigen scheint. Somit ware der eigentliche Ursprung _ 


_ ,Spiritistisch* und die Zeit der Magier und Alchimisten der letzten Jahrhunderte v. Chr. in 


China die Zeit der ersten Ausbildung. Doch es ware nur bei der Schattenspielerzdhlung ge- 


blieben. Da jedoch das Schauspiel in China wegen der spaten Entwicklung der Volkssprache 
erst unter den T’ang und vor allem den Sung sich entwickelt hat, so hatte auch das Schatten- 
schauspiel sich erst in dieser Zeit entwickeln koénnen. Im Gegensatz dazu ware nun das Puppen- 
spiel von Westen her eingewandert, wie es der vom Mittelgriechischen iibernommene Name 
xovxda (chinesische Transkription k’uei-lei) und die Technik zeige. 

Diese und noch viele Einzelfragen hat LAUFER in der Einleitung behandelt, die von 
gréfitem Interesse sind. Natiirlich konnten nicht alle Beweise fiir diese Ansichten gegeben werden, 
und LAUFER verspricht in einem eigenen Werk noch besonders auf diese Fragen einzugehen. 
Es wird notwendig sein, das Erscheinen des neuen Werkes abzuwarten, bevor man zu den 
einzelnen Ansichten Stellung nehmen kann. So plausibel ja die Darlegungen LAUFER’s durch- 
gehends sind, so hat man doch Bedenken, ohne weiteres alles als bewiesen hinzunehmen. Es 
mag gewif die volle Entwicklung des chinesischen Volksdramas in spiter Zeit gekommen sein; 
die Schattenspieltexte,@wie sie in dieser Verdffentlichung geboten werden, konnten nur im Ge- 
folge einer ausgebildeten Volksdramatik auftreten. Aber der Weg bis dahin ist doch sehr weit, 
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und wir sehen schon in alten Poesien, ja sogar im Shi-king, wie CONRADY es schon atisge- 
sprochen, die Rudimente des Dramas. In den Werken der Han-Zeit finden wir Anzeichen der 
weiteren Ausbildung, die besonders durch die Singspiele und Gesangspantomimen geférdert 
wurde. Wenn nun wirklich die Schattenspiele in China nur in Abhangigkeit vom Drama sich 
entwickelt hatten, so ware also doch wohl ein fritherer EinfluB méglich; damit wiirde dann 
auch die langdauernde scharfe Scheidung zwischen Schattenerzahlung und Schattenschauspiel, 
die kaum wahrscheinlich ist, fallen. Es bliebe dann auch noch die Frage offen, ob nicht auch 
in China das Schattenspiel auf die Entwicklung des Dramas eingewirkt hat, wie, man es ja 
auch in anderen Landern annahm. Die Historien Chinas stehen leider dem Volksleben fern, 
doch es ist nicht ausgeschlossen, daf sie auch in dieser Hinsicht bei genauerer Erforschung 
neues Material liefern werden. Doch wir wollen bei all diesen Fragen die Publikation des Her- 
ausgebers abwarten, die uns sicher noch weiteres Material bieten wird. 

Mag das Schattenschauspiel in seiner jetzigen Form die kiinstlerisch hdchste Stufe sein, 
welche die dramatische Dichtung in China erreicht hat, wie LAUFER meint, oder nicht, jeden- 
falls sind diese ,Chinesischen Schattenspiele‘ ein bedeutendes Werk, das die sinologische 
Forschung einen grofen Schritt weiterbringt, und wir hoffen, da& sich der Wunsch des Heraus- 
gebers erfiillen wird und da® diese letzte Arbeit aus dem Nachlasse GRUBE’s, des grofen 
Forderers der chinesischen Volksstudien, ,der Chinaforschung neue Bahnen weisen und zu 
weiteren Untersuchungen auf dem vielversprechenden Gebiet des chinesischen Dramas und. 
Biihnenwesens anregen wird‘. 

Der Druck der chinesischen Texte ist sehr schén und sorgfaltig auf europaischem Papier 
ausgefiihrt. Das Format, Quart, ist wohl aus Riicksicht der Gleichheit mit dem Format der 
Ubersetzung gewahlt worden. Vielleicht ware aber der Druck in der Art chinesischer Werke 
billiger und handlicher, daher en empfehlenswerter gewesen. 


P oF Rin BIALVAS pos V. iD: 


Portengen Alberta Johanna. De oudgermaansche dichtertaal in haar 
ethnologisch verband. (Dissertation.) VIII + 208 SS. N. V. Boekdrukkery 
V/H. L. van NirTerik, Hz. Leiden 1915. 


Die Verfasserin der vorliegenden Arbeit geht bei ihren Untersuchungen. von den alt- 
germanischen poetischen Figuren heiti und kenningar aus. Unter heiti versteht man eine ver- 
altete, unter kenningar eine umschreibende Redeweise. Die Verfasserin legt zunachst ein um- 
fassenderes Material iiber den Gebrauch von heiti und ‘kenningar im Altgermanischen vor. Das 
gleiche tut sie dann fiir das Altindische und das Sangiresische. Es zeigt sich dabei, daf in 
bezug auf die Art und Weise des Gebrauches von veralteten tind umschreibenden Formen in 
jedem Falle die Ubereinstimmung eine groBe ist. 

Den Ursachen nun fiir den Gebrauch dieser dichterischen Redefiguren geht PoRTENGEN 
weiter nach. Auf Grund des allgemeineren ethnologischen Rahmené, in den sie ihre Betrachtung 
einspannt, glaubt sie, da zum Ziele gelangen zu kénnen. Die in der Welt der Naturvolker viel 
verbreiteten Tabu- und Geheimsprachen schopft sie in diesem Sinne aus. ,Meine Annahme lauft 
schlieBlich darauf hinaus, da® die Dichter nicht aus Liebe zur Abwechslung oder Zwang der 
poetischen Form diese Mittel (he/ti und kenningar) erfunden haben, sondern da® sie dieselben 
in den Tabusprachen antrafen und ihren Wortschatz nach dem Vorbilde derselben erweiterten 
(S. 193). Dem Einwand, da® die altgermanische Geschichte nichts oder wenig von der Institution 
von Tabusprachen erkennen lasse, auf welchen Umstand schon ’A. MEILLET’, hier zur Vorsicht 
mahnend, aufmerksam gemacht hat, sucht die Verfasserin mit dem Hinweis zu begegnen, da8 
einerseits die Entwicklung des Christentums dem Fortbestehen von Tabusprachen entgegen- 
wirkte und anderseits in Skandinavien, England, Niederlande und Deutschland heute noch vieler- 
orts die Namen von Tieren Tabu sind, da® endlich in Norwegen, auf Faréer usw. noch eigene 
Fischersprachen bestehen. PORTENGEN iibersieht aber schlieflich nicht, da®B das beziigliche 
Indizienmaterial fiir das Altgermanische eigentlich ein recht mageres yi Ss Aber mit Rei 


* Quelques Hypothéses sur les Interdictions de Mocab eres dans les langues indo- 
,européennes. 1906. 


. 


‘aul, die Spappante Erscheinung, da®B bei so manchen ethnologischen Volkern die Tabusprachen 
offensichtlich die Dichtersprache reichlich befruchten, halt sie sich zu obiger epchiuttolgetung 
berechtigt. 

: Zur Kritik ist zu sagen: Die gesamte Schluffolgerung der Verfasserin schieBt offenkundig 
um ein Merkliches iiber das Ziel hinaus. Kein Zweifel, man kann und wird gerne zugeben — 
dieses klar und schén herausgearbeitet zu haben, darin liegt iibrigens unseres Erachtens das 
Hauptverdienst ihrer Arbeit beschlossen —, daf die Tabusprachen unter Umstanden ein aus- 
giebiges Reservoir fiir die Entsprechungen von heiti und kenningar abgaben und noch abgeben. 
Aber die Anfange der Dichtkunst, bzw. die Anfange der in Rede stehenden figiirlichen Rede- 
weisen, haben mit ihrem Inslebentreten gewif nicht auf die Tabusprachen zu warten brauchen. 
In charakteristischer Weise wohl belehren uns in dieser Hinsicht die Andamanesen-Pygmiaen. Es 
ist bekannt, da8 dieselben wirtschaftlich zu den sogenannten niederen Jagern gehéren. Allgemein 
anerkannt ist es auch, daf dieselben mit zu den ethnologisch altesten Vertretern unseres Ge- 
schlechtes zu zahlen sind. Uber deren Leistungen auf dem Gebiete der Dichtkunst teilt nun 
PORTMAN’ uns Naheres mit. Allgemein hebt PoRTMAN?* zwar hervor, da8 die poetische Aus- 
drucksweise bei den Adamanesen sich relativ nur wenig von der im gewohnlichen Leben ge- 
brauchten unterscheide. Aber Unterschiede sind vorhanden und PoRTMAN nennt als solche: Ver- 
anderte Wortstellung besonders in den Refrains (es handelt sich um Lieder!); gelegentliche 
Verstiimmelung der Wurzeln; Einschub oder Unterdriickung von Suffixen und Prafixen, je nach 
den Forderungen des Phy thinus. endlich Gebrauch von solchen Wurzeln, die in der Prosa selten 
sind. AbschlieBend fa8t PORTMAN seineUrteil tiber das dichterische Kénnen der Andamanesen 
dahin zusammen, daf er sagt: ,... tude as these Songs may appear, the sentiments and ideas 


expressed in some of them show that the Andamanese are by no means wanting in the poetic 
temperament.“ 
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Man sieht, da® hier ‘gwresfellas die Anfange einer eigenen Dichtersprache vorhanden sind. 


Anderseits héren wir aber von dem Vorhandensein einer Tabusprache bei den’ Andamanesen 
nichts. Im Gegenteil wird wohl von den Forschern (besonders von MAN) eigens hervorgehoben, 
da8 sie von Superstitionen nicht viel kennen und daf vor allem ihr wirtschaftliches Tun (an erster 
Stelle die Jagd!) durch keinerlei aberglaubische Vorschriften behemmt erscheint. Es ist klar, 
daB es bei solcher Lage der Dinge als unzulassig erscheinen muf, die Anfange der Dichter- 
sprache auf Tabuvorschriften, speziell auf Tabusprachen zuriickfiihren zu wollen. Es sei im Vorbei- 
gehen nur darauf hingewiesen, daf die Verfasserin hier den neuesten Strémungen und Richtungen 
auf dem Gebiete der Religionswissenschaft zum Opfer gefallen ist. Wie man da alles auf den 
uranfanglichen Zauber zuriickfiihren zu kénnen und zu miissen glaubt, so hat sie offensicht- 
lich gemeint, eine solcher oder ahnlicher Herkunft auch fiir die hohe Dichtkunst zu vermuten 
bzw. zu erweisen. Wie die Vertreter jener Zaubertheorien, so hat auch die Verfasserin der vor- 
liegenden Arbeit dabei ganz iibersehen, da Zauber, Tabu und Tabusprachen usw. nicht in den 
altesten Menschheitsschichten, sondern erst auf spateren Stufen (Verfasserin zieht besonders die 
indonesische heran, die jiingste von etwa sieben bis acht verschiedenen Kulturschichten der 
Siidsee !) in typischer Form in die Erscheinung treten. Dabei soll indes, wie schon hervorgehoben 
wurde, nicht geleugnet werden, daf die auf bestimmten spateren Stufen sich entwickelnden 
Tabu- und Geheimsprachen nicht einen bedeutenden Einflu8 auf die Entfaltung der Dichter- 
‘Sprache nehmen kénnten und einen solchen Einflu8 auch tatsachlich nehmen. 


~ Ein Versehen ist der Verfasserin bei Erérterung der Frage nach den Anfangen der 
Dichtkunst endlich noch insofern unterlaufen, daB sie, soweit wir sehen, das Moment des 
Rhythmus vollstindig unbeachtet laBt. Es ist hinlanglich bekannt, welche Rolle derselbe gerade 
auch bei den niederen Jagern, und zwar bei deren Tanzen, spielt. Werden die rhythmischen 
Bewegungen von Worten begleitet, so ergibt sich damit von selbst ein rhythmisch gehaltenes 


ae Wortgefiige. Das rhythmische Bediirfnis fithrt so ohne weiteres zu einer Redeweise, die von der 


ordinéren prosaischen abweicht. Wir erinnern daran, wie wir oben schon erwahnten, daB die 
Andamanesen mit Riicksicht auf den Rhythmus eventuell Prafixe und Suffixe einschieben bzw. 


‘unterdriicken. Freilich ein blofes thythmisches Wortgefiige stellt noch keine poetische Schépfung 


' Notes on the Languages of the South Andaman group of tribes, Calcutta 1898, S.166—188. 
ae e, 5.188. 5 . 
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dar. Daf “aber hierftir beispielsweise den ‘primitiven Andamanesen alle Fahigkeiten durchaus 
nicht abgehen, das sagte uns bereits PORTMAN. _ . 

Es ist klar, da® eine tiefere Erérterung der Frage nach den urspriinglicheren Formen 
menschlichen Dichtens ein breiteres Tatsachenmaterial heranziehen miifte, in erster Linie natiir- 
lich das Material, das wir in dieser Hinsicht von den Urvolkern besitzen, Leider ist das be- 
ziigliche Material nicht iibermafig grof®, aber doch so grof, da8 eine sorgfaltige Durcharbeitung 
desselben wohl auch im einzelnen hervortreten lassen wiirde, wie der Mensch auf dem Gebiete 
dieser schénen Kunst die ersten Schritte getan. Die Erérterung dieser ebenso interessanten als 
lehrreichen Frage |vom Gebiete der Germanistik auf dasjenige der vergleichenden Ethnologie 
hiniibergespielt_ und dabei schon recht wertvolle Gesichtspunkte und auch Ergebnisse zutage 
geférdert zu haben, dieses Verdienst der Verfasserin hebt der Rezensent mit Freuden hervor. 
Man kann nur aufrichtig wiinschen, daf die Verfasserin es bei dieser im ganzen genommen 
schénen Erstlingsarbeit nicht bewendet sein aft, sondern der ersten noch manche weitere wird 


folgen lassen. : _P. W. Koppers, S. V. D. 


Wichmann Artur. Nova Guinea. Vol. IV: Berichte tiber eine im 
Jahre 1903 ausgefiihrte Reise nach Neu-Guinea. X+493 SS. 
Mit 171 Abb. und Karten im Text, 8 Tafeln und 3 Karten. Buchh. und 
Druckerei vormals E. J. Britt, Leiden 1917. 


- 

Auf den ersten Blick .kénnte man glauben, das vorliegende Werk trete als Reisebericht 
etwas spat auf den Plan. Indes, die Sache klart sich bald auf, wenn man vom Autor hort und 
bei der Lektiire vor allem es auch wahrnimmt, daS wir es hier nicht mit einem Reisebericht 
gewohnlichen Stiles zu tun haben. Der Autor sagt in bezug hierauf in der Einleitung: ,Obwohl 
von vornherein ein spites Erscheinen dieses Reiseberichtes ins Auge gefaSt worden war, um 
Gelegenheit zu haben, die Resultate der an den Sammlungen angestellten Untersuchungen ver- 
werten zu kénnen, so hat der Abschlu8 des Manuskriptes dennoch erhebliche Verzégerungen — 
erlitten. An und fiir sich darf dies nicht als ein Nachteil angesehen werden, zumal vorlaufige, . 

_ bereits wahrend der Reise verfafite Berichte, von unserem Tun und Lassen Kunde gegeben* und 
tiberdies LORENTZ es unternommen hatte, unsere Erlebnisse in einem sehr ansprechenden Buche 
zu schildern *.“ , Sk G 

Kein Zweifel, dieser umfangreiche Reisebericht bietet so ein wirkliches Bild von dem, 
was die gesamte Expedition zur Erforschung von Land und Leuten, die sie besuchte, schlieBlich 
eingetragen hat. Einen besonderen Wert gewinnen ‘aber die Ausfiihrungen WICHMANN’s noch 
dadurch, daf er iiberall historisch in die Tiefe geht, alles das heranzieht, was in friiheren Jahren 

’ bereits geleistet wurde zar Aufhellung jener vielfach noch so wenig’ bekannten Gebiete und 
Volker. Fiir die Geschichte der Reisen und Entdeckungen in den ndérdlichen Bezirken von 
Hollandisch-Neu-Guinea wird daher das Werk von besonders bleibendem Werte sein. ; 

Ein gewisser Nachteil liegt unseres Erachtens bei solch zusammenfassender Darstellung 
darin, da® auf diese Weise so viel Heterogenes in einem Buch vereinigt wird. Sollfe dasselbe 
seine volle Auswertung finden, dann miiften samtliche fachlichen Vertreter der in Betracht 
kommenden Natur- und Kulturwissenschaften es sich naher ansehen und das in ihr Gebiet 
Gehdrige herausholen. Das ist etwas umstandlich und wir fiirchten, da8 dem nicht in dem 
Mafe entsprochen werden diirfte, als wie das Werk mit den darin niedergelegten Resultaten 
es verdiente. | } 

Es sei noch bemerkt, daf die ethnologischen und anthropologischen Ergebnisse der Ex- 
pedition im Jahre 1907 bereits, bearbeitet von C. A. J. VAN DER SANDE (als Vol. III der Ver- 
6ffentlichungen der Expedition), erschienen sind. Es ist naturgemaB, da Fachleute der Ethno- 
logie und Anthropologie, wenn sie sich in beziiglicher Hinsicht unterrichten wollen, zuerst zu 
dieser Publikation greifen. Das auch noch aus dem Grunde, weil WICHMANN von Haus aus 
auf dem Gebiete der Ethnologie und der Anthropologie nicht, sondern auf demjenigen. der 
a g 


' Maatschappij ter bevordering van het Natuurk. Onderzoek der Nederl. Kolonién. Bulletin. 
No. 41—47, 1902—1903. : 


* Eenige maanden onder de Papoea’s. Leiden 1905, i 3 
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- Mineralogie und Geologie Fachmann ist. Es braucht daher auch WICHMANN’s abfallige Be- 


merkung (S. 434) tiber Fr. GRABNER gewif nicht allzu tragisch genommen zu werden. WICHMANN’S 
Ausdrucksweise hier scheint iibrigens zu verraten, da8 er die Grundgedanken der von GRABNER 
besonders inaugurierten kulturhistorischen Methode und Schule in der neueren Ethnologie noch 
nicht hinreichend klar erfaft hat. Hier iibrigens, wie auch an etlichen anderen Stellen hat man 
den Eindruck, da8 der Verfasser entgegenstehende oder ihm sonstwie nicht sympathische An- 


sichten schroff, zu wenig fair, behandelt und abtut. 


Im iibrigen ist die Sprache, in der das Buch geschrieben, anschaulich und lebendig. Die 
Ausstattung von seiten des Verlegers ist eine gute. P. W. Koppers, S. V. D. 
‘ tLe eee ae Ca 


Beduinenlieder der libyschen Wiiste, gesammelt, erstmalig herausgegeben und 
iibersetzt von J. C. Falls, Mit 46 Abb. nach Originalaufnahmen der 
KAUFMANN’schen Expedition 1905—1907 und der vizekéniglichen Ex- 
pedition nach Siwah 1906, Kairo, Verlag von F. DiEMER, FINK & Bay- 
LENDER, Succ. 1908. 


»Von fremdartiger Kiihnheit und heftiger Leidenschaft stellt die bilder- und_tropenreiche 
Beduinenpoesie zugleich die alteste Dichtkunst der Araber dar. Sie fiihrt, asthetisch und literarisch 


_ gleich hochstehend, aus unserer verfeinerten Kultur zuriick zu den primitiven Verhdltnissen 


on naturwiichsigen Nomaden-Kriegerlebens, das sich seit den Tagen des Beduinenfiirsten und 
ichters Hiob und der Urvater in vieler Beziehung unverandert und jugendfrisch in der Wiiste 
erhalten hat.“ 

Mit Absicht setze ich diese Worte, mit welchen FALLS das Vorwort einleitet, voran. Sie 
sagen fast alles. Der Verfasser, welcher diese Lieder ,auf beschwerlichen Karawanenziigen* und 


in sparlichen Mufestunden sammelte und bearbeitete, war Mitglied der KAUFMANN’schen Ex- 


pedition. Sie wurde 1905 bis 1907 von C. M. KAUFMANN und J.C. FALLS zur Entdeckung und 
Ausgrabung der Menasheiligtiimer in der Mareotiswiiste veranstaltet. Die Berichte tiber die Ex- 
peditionen, welche in erster Linie den Archdologen interessieren, hier zu besprechen, dazu bin 
ich nicht berufen, es wiirde auch zu weit ab vom Stoffe fiihren. Die Auslese aus den{Beduinen- 
liedern aus dem ndrdlichen Teil der libyschen Wiiste"ist demnach ,eines der Nebenergebnisse* 
der genannten Expedition. In“der dem kurzen Vorwort folgenden Einfiihrung erzahlt uns FALLS 
Naheres iiber die Bereisung der Audalaliwiiste, erzahlt uns in zugleich belehrender und leben- 
diger Darstellung iiber diese Wiiste, dann iiber die Mareotiswiiste und wie ,der langere Verkehr 
“mit den Arbeitsleuten, die sémtlich Beduinen und freigelassene Sklaven waren, Gelegenheit gab, 
tiefer in den Liederschatz verschiedener Stamme einzublicken*. Er erzihlt uns, wie er ,beim 
Flackern des Feuers, auf dem siiSer Senussitee und duftender Nana bereitet wurden“, aus alten 
bartigen Gesichtern ernste Erzihlungen, Marchen und Gesdnge vernahm, wahrend Jiingere 
Liebeslieder zum besten gaben. 

Seine Kenntnisse auch auf den Liederschatz mehr westlich gelegener Stamme auszudehnen, 
hatte er Gelegenheit durch die Einladung Sr. Hoheit des Khedive zur Teilnahme an seiner Siwah-Ex- 
pediton. FALLS geht auf die Bedeutung dieser Expedition des naheren ein, ,der ersten ihrer Art seit 
den Tagen Alexander des Grofen“ und wir finden in seinen Ausfiihrungen eine Wiirdigung 


der vom (von England abgesetzten) Khediven Abbas II. Hilmi ,in weitblickender, grofziigiger 


Art unternommenen kulturellen Arbeit‘. Treffliche Bilder (einige darunter riihren vom Leibarzt 
Sr. Hoheit, meinem Freund und Landsmann Dr. ANTON KAUTZKY BEJ, her) sind geeignet, der 


' Phantasie des Lehrers den Flug in eine ihm wahrscheinlich zumeist fremde Welt zu erleichtern, 


ihm das Milieu dieser Poesie naherzubringen. Vielleicht wird man meinen, daf des Verfassers 
Ausfithrungen nicht alle zum Verstindnis seiner Liedersammlung notig waren. Das mochte ich 
bestreiten. Gerade dadurch, da® sich FALLS von seiner Begeisterung, die keinem Erkennenden 
in diesem Lande bei solcher Aufgabe und solcher freudiger Arbeit fehlt, hinreifen 148t, zittert 


- auch im Leser der Zauber der Wiiste, das Gefiihl fiir den Erfolg von der Gelehrten Arbeit nach. 


-SchilieBlich gibt uns FALLS Aufschlu8 iiber die Stimme, unter denen er sein Material 
-sammelte, und die Art, wie dies geschah, iiber die Personen, darunter auch einige Frauen, die 


ihm dabei von hohem Wert gewesén sind. Lebende Dichter gibt es nicht, die erwahnten 
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Personen sind als Tradenten zu bezeichnen, Einer derselben, der jugendliche ARAUE MRAIF 
besitzt eine grofie, geschriebene Sammlung von iiber 100 Poesien. Manche von ihnen zeigen 
sie bei ihrem bekannten, dem Europder gegeniiber bestehenden Miftrauen, nur ungern. Es 
bedurfte grofer Kontrollarbeit (Vergleich verschiedener Texte etc.) fiir die Authentizitat des 
Wortlautes. 

Sowohl die Ranauat, fast immer Eine ee wie die langeren Meschride werden sowohl 
einténig rezitiert, als auch gesungen. 

Die Einteilung betreffend, finden wir Kampfesgesinge und Totenklagen, es folgen religidse 
Weisen, Kinderlieder, Karawanengesdnge, Kamellieder, Varia und an letzter Stelle die Liebes- 
lieder. — ,Die arg verbreiteten eigentlichen Erotika konnten hier nicht Platz finden.* Zum 
letzten Satz bemerke ich, daf} ich bei einem mehrjahrigen Aufenthalt in Agypten und auf Grund 
von Beobachtungen, die ich dort auch als Arzt machen konnte, den Eindruck gewonnen habe, 
da® der Araber sich allerdings tiber oft recht unflatige Witze, haufig aus der sexuellen Sphare, 
in naherem und weitestem Sinne, nicht ungern unterhalt. Die Anzahl von solchen stehenden 
Redensarten und Schimpfworten mag vielleicht gréfer sein als andernorts. 

Trotzdem habe ich das Gefiihl, da8 dies in Europa gewdhnlich eine verderbtere Note 
aufweist. Uberhaupt finde ich, meiner subjektiven Ansicht nach, eher mehr gesunde Sinnlichkeit, 
offenes Besprechen solcher Dinge im Ernst, sie als Selbstverstindliches betrachtend, weniger 
Pikanterie, weniger verhiillte Pikanterie. 

Meine Zeilen haben keinen anderen Zweck, als auf diese hochinteressanten, urspriing- 
lichen, phantasie- und leidenschaftsvollen Poesien aufmerksam zu “machen, damit alle, die sich 
dafiir interessieren, das Werk genieBen konnen. 

Bei der grofien Fille konnen hier nur einige Proben gegeben werden, von langeren ~ 
Liedern nur wenige vollstandig; 6fter aber Zitate aus ihnen. 


Die Schlacht am Wadi Ater. 
Das erste Wort soll ans Gebet ermahnen 
Zu dir, Prophet; der Feuerlohe gleich, 
Die bis zum Sternenmeere flammt in finsterer Nacht, 
Dem Sturm, der Regen quillen lat. — — 


Da hieb Musa auf die Menge ein, 


— Wie der Falke die Végel tiberfallt, 


Der frohlockend dem Falkner entwich, 

Und das Herz wurde schwach vom Hinschlachten der .Lebendigen. 
Er zerstiickelte gleich einer arbeitenden Sage 

Und stach mit der Spitze des Bajonettes, 

Daf die zerstieben, die Rinderherden misten '. 


Nach Mekka?. 


Ich will zum Propheten ziehen 

Auf dem jungen Kamele, 

Das niederkniet und die Biirde tragt. 
Eine weife, flinke will ich nehmen, 
Die leichtfiifig schaukelt wie das Seil tiber der Zisternenrolle. 
Begegnender Machmalpilger will ich mich annehmen; 

Ich fechte geschmeidig, 

Niemand fehlt der Karawane und bleibt zuriick, 
Ein Gliick, da® die ganze Sippe beisammen ist, 
Wenn Ungliick sie trifft. 


wh 


Phrase. 


gewisse aktuelle Bedeutung. Zur ganzen Wallfahrt gehért namentlich der Besuch _von ‘Mekka, © 
Medina, Jerusalem und des Djebel Musa. 


a“ 


» Die Rinderherden misten*, eine den Feind, der Rinderzucht trieb, verachtlich machende = a 


* Dieses Lied hatte infolge des Uberfalles der agyptischen Machmalkarawane 1907 eine — a 


* 
Thee i will die eanze - Wallfabrt vertichten, 


Breen ner 7 ‘ _ Eine frohe Pilgerfahrt, Be oe = iat as R oe ee bs 
Re aoaee. Und mein Glaubensbekenntnis beted im Angesicht des Lichtes. mea | a. tia 
Rost : Zahnwechsel. . ot 2 eae 
Salen 742 O Sonne, o Nilkuh, ~ Nimm den Gazellenzahn ’, poh eae Se, 
Bee ene OF Auge der Brauty, © Gib mir den Eselszahn. hg ky 
“ee i +h Sasa 
. > « ; L 
5 Aus den Kamelliedern. (i 
rs Wir waren oft abwesend und man sagte: Sie kehren nimmer; \ pe < 
Wir sind gekommen und es brachte uns die mit den tanzelnden Beinen. ts , Se 
\ ; ® 03 - »- &% 
7 . + - 4 4 
Sie schreiten gegen die Feinde und reden nicht iF: ") 
Und ihre Halse gleichen Palmenzweigen, langgestreckt. 2 Moe 
| eK } . » Tod im Sana Men f. : 
. z Gnade, o Gott, Es stand eingial ein hochgebautes Haus os ip 
Der Tod scheint hinter uns, Und die Welt zertriimmerte es rey ae ee 
_ Gnade, o Herr, — Und zerbrickelte die Steinpfeiler. — ae 
: Keine Mutter, keine Schwester Gnade, lebendiger Gott, tS ae 
: 4 Und unversehens naht der Tod! Am elenden Grabe ae 
Verlassen! Niemand beweint uns, Beim Racheengel r 
» | Verzeihung, 0 Gott — Und beim Druck der Steinmassen! 
BrudergruB. - 
‘Gru dem Hadschill Masri, 
¥ ‘ ' _ BrudergriiSe dem Bruder, an den ich immer denke! 
Griife soviel wie Regentropfen 
Oder Samenkérner in Kelen gemessen ! © . 
Du iibertriffst die Gazelle. 
{ O SiiBe, du iibertriffst die Gazelle, 
Dein Heim ist wie von Eisen, ein stammaltes Haus! 
Fande sich doch ein gutgepflegtes Mantehs: oe 
ar Das uns entfiihrte in ferne Lande, & < 
4 Wo wir genesen von iibervollen Herzen! - usw. eat: 
‘/ fA ‘ : Ke ey 
' . Mein Madchen gleicht der sterbenden Sonne! Sate a 
peed, ~ Wehe iiber mich, meine Seele ist todesmatt, ee 
oe Parte 2 ‘ Mein Atem réchelt eg 
Oi 2 ae Vom Saugen ihrer Lippen Siife ; \ * ee: 
oe Se Saar Ea ek, reer ea ek cee . saee 
‘> ie. Bore ster _ Mein Madchen gleicht der sterbenden Sonne, ; es j 
he Ihr Atem ist Wohlgeruch, ess, 
ele ae es Er heilt den Kranken, den der ae téten will! ' Loran. 
Peale . Oe 


Ree ie wf 


* 
Mein letztes Lied. 


Unier Senussis brachte FALLS die Rede auf Lieder und Gesange: ,Ein wiirdiger Ménch 
re im ‘Silberhaar hatte uns aufmerksam gelauscht und fragte mich dann: ,Magst du ‘ein wahres, 


- siiBes Lied vernehmen? In meiner Jugend liebte ich Scherz und Sang, aber nur eins: ist mir ie 
ai ; ~_ yerblieben, mein letztes Lied.‘ Er meinte die folgenden, auch sonst im Westen unter dem Einflu8 as 
9 Sir verbreiteten” SEs ‘ ' $s ae 
ae, oe aie : 

Der Gazellenzahn ist be Milchzahn, der Eselszahn ein Hikeichen von Kraft und 4 Wachstiam, ae) - 


4 j 
\ * * joke 
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’ zum Schlusse: 
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Keine Rede ist besser: : . ; 
» Gott ist der einzige Gott! Lg RS 
Zwischen Paradies und Hélle . hae 


Ist der Weg diinner als ein Haar. 

Es gibt welche, die hiniiberfliegen 

Wie der fliigelstarke Falke; 

Es gibt solche, die angstvoll weinen md 

Aus Furcht vor dem drohenden Feuer; 

Es gibt, die in die Hélle stiirzen 

Und des Paradieses Tor nicht erreichen: 

Das sind, die ihren Kindern fluchen 

Und ihnen ihren Segen entziehen, - 
Oder die, welche die Gesetze nicht halten; 

Wie miide werden sie und wie lange wahret ihre Pein! 
Es sind uns aber auferlegt fiinf: 

Das erste: es ist nur ein Gott, 

Das zweite: die Tiire des Fastens, 

Das dritte: das Gebet, 

Das vierte: das zehnte vom Gut, 

Das fiinfte: Hedschasfahrt. — 

Keine Rede ist besser: 

Gott ist der einzige Gott! 


Ranauat. 
Aus den Ranauat, Liebesliedern ausschlieBlich in der Form von Einzeilern, das letzte 


Deine Liebe hat sich als Kénig auf die Stiihle des Verstandes gesetzt und Rat gepflogen und 
Recht gesprochen. 


a Dr. LEopoLp v. DITTEL, 
| gew. Vizedirektor und Primararzt des Hospitals Abbas, Kairo. 


Wanger W. Konversationsgrammatik der Zulusprache. Marianhill (Natal, 
Siidafrika) ‘1917, St. Thomas Aquins Druckerei. 


,»Das Buch stellt meines Wissens den ersten Versuch dar, eine Bantusprache in den Rahmen 
einer Konversationsgrammatik zu fassen“ (Vorwort S. 3*). Wiewohl zwar diese Behauptung nur 
sehr mit Vorbehalt zu nehmen ist — es liegen doch eine Reihe bantuischer Sprachlehren vor, 
bei deren Ausarbeitung die Autoren eine fiir das Gebiet und Volk der Sprachen brauchbare 
Konversationsfahigkeit im Lernenden (Missionar, Beamter, Arbeiter, Reisender) erzielen wollten —, 
so liegt immerhin insoferne etwas Wahres in jener Meinung, als das vorliegende Werk dig 
erstmalige Schaffung eines grofziigigen und umfassenden Konversationsbuches bedeutet; damit 
hatten wir indes den Hauptwert des Buches zu allgemein angegeben. Was WANGER’s Werk so 


schatzenswert”macht, es im gewissen Sinne als eine im wesentlichen neuartige und vorbildliche — 


Leistung erscheinen aft, ist das erfolgreiche Bemiihen, den Lernenden vom Geist und Volk, 
vom Land und vom Werden des Zulusprachmenschen aus zu unterrichten. Namentlich der 
Missionar ,soll, wenn er anders nicht an der Oberflache kleben will, die Sitten und Gebrauche 
der Eingebornen, ihre Religion, ihre ganze Geistes- und Gedankenwelt kennen lernen. Das 


Sprache, kein ganz oder halb unverstandenes Ritsel bleibt* (Vorwort S. 6*f.). Diesen letzten 


groBen Zweck diirfte der Verfasser in der Tat bei allen jenen erreichen, die sein Buch durch- 
studieren, der Griindlichkeit, Allseitigkeit, Vollstindigkeit seiner Ausarbeltung mao ee be- 
waltigen. Darauf werden wir gleich noch zuriickkommen. 

Zunachst mogen Inhalt, Unifang und Anordnung des Werkes keira beriicksichtigt Bc 


um dann im besonderen ein Urteil iiber die darin eingehaltene Methode zu elo! ‘Nach s 
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4 
kann er nur, wenn ihm das wichtigste Mittel, in dem sich all das widerspiegelt, namlich ihre ae 
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~ einem engen Literaturverzeichnis sowie nach Angabe etlicher Verbesserungen und Nachtrige 


folgt eine ausgiebige Einleitung (I—LXXI). In diesem sehr wissenschaftlich gehaltenen Vor- 
bereitungsabschnitt werden Kritik und Hypothese iiber sprachgeschichtliche Zusammenhinge des 
Bantu iiberhaupt, iiber Eruierung der aufbauenden Elemente des Bantutypus in der Richtung 
einer mehr philosophischen Grammatik, iiber Fragen der Zulusprache selber, deren, wissen- 
schaftliche Bedeutung‘ in einem eigenen Kapitel erértert wird, nicht immer ohne Kiihnheit 
gehauft. In 24 Lektionen folgt dann die eigentliche Zulusprachlehre, in der Form, daf Nomen 
und Verb von Anfang und fortlaufend nebeneinander abgehandelt werden; allerdings kommt 
das Bestreben wirksam zur Geltung, zuerst mit der Systematik des Substantivs fertig zu werden 
und dann die verbalen Formen und Modi erschépfend zur Darstellung zu bringen. Die anderen 
Redeteile werden zum Teil eingestreut, zum Teil wie z. B. das Personalpronomen mit der Lehre 
von den Substantivklassen verflochten, zum Teil am Schlusse (24. Lektion) nachgeholt und er- 
ginzt. In einem ziemlich langen ,Nachtrag* werden zunachst Erganzungen, Erweiterungen und 
Verdeutlichungen zu einzelnen Punkten der Grammatik beigebracht; ‘alsdann gibt der Verfasser 
noch lose Notizen iiber Dialekte, Lautgesetzliches, Gruf, Verwandtschaft, Poesie u. 4. m. Ein 
vortreffliches ,Alphabetisches Stoffverzeichnis* schlieSt das Buch ab. Die ,Ubersichtskarte zur 
Verbreitung des Zulu“ ist wohl eine interessante und sehr willkommene Beigabe. 

Nun ein Wort zur Methode. Der Verfasser hat sein Buch als Konversationsgrammatik 
intendiert. ,Dies will jedoch nicht sagen, da8 in der vorliegenden Grammatik ein bestimmtes 
System, wie das von ,GASPEY, OTTO, SAUER‘ einfach kopiert sei, sondern nur, da8 in ihr von 
der ersten Lektion an alles auf Konversation abzielt. Der Lernende soll von Anfang an in den 
Stand gesetzt werden, Sdtze zu bilden, iiber die er sich volle Rechenschaft geben und die er 
sofort im miindlichen Verkehr verwerten kann“ (Vorwort S. 3*). In der Behandlung des Stoffes, 
in der Lésung der gesetzten Aufgabe ist WANGER originell; man vergleiche nur etwa die Aus- 
fiihrungen tiber das Zahlen und die Zahl, iiber die Verwandtschaftsnamen und Verwandtschafts- 


_ verhaltnisse, tiber Hiitte und Kraal bei den Zulu. Die Lektionen sind nach einem festen Schema 


\ 


_durchgefiihrt (Grammatik, Worter, Ubungen, Konversation). Die Darbietung des vokabularischen 
Materials, die Auswahl der Ubungssatze, die Konversationsbeispiele sind mit vollem Verstandnis 


geschehen und gebracht; in diesem Belange darf das Werk jedenfalls mustergiiltig genannt 


werden. Daf in den spiteren und letzten Lektionen atch mehr zusammenhangende Lesungs- 
und Ubersetzungsstiicke geboten werden, ist hervorzubeben. Die Einschaltbemerkungen in den 
deutschen Ubersetzungspartien sind in gewissenhaftem Mafe angewendet worden; sie kénnen 
nur gebilligt werden, zumal sie ofters einfachhin notwendig waren. 


Nicht im selben Grade vermégen wir uns fiir WANGER’s grammatische Exposition zu 


erwarmen, wenigstens nicht tiberall und in aller Riicksicht. Die Griindlichkeit ist sicherlich ihr 
gréfter Vorzug; daB sich aber in der Arbeit eine nicht vorbehaltlos zu empfehlende oder auch 
nur annehmbare Weitliufigkeit eingeschlichen hat, verstehen wir im allgemeinen als einen 
Mangel des Werkes. Dieser Mangel hangt mit einem anderen nahe zusammen, den der Autor 
ebenso empfunden (wenn auch nicht anerkannt) hat: die Grammatik ist gelehrter geschrieben, 
“als sie es im Verhiiltnis ihrer Bestimmung sein miifte. Da® es nicht leicht, sagen’ wir nicht so 
ganz méglich ist, ,fiir solche, die nur Volksschulbildung hinter sich haben, eine ,populare‘ 
Zulugrammatik zu schreiben‘, glauben wir dem Verfasser gerne; aber daneben diirfen wir uns 
nicht verhehlen, da8 von einer simplen Popularitat zur theoretischen Auffiitterung eine lange 
Linie verlauft und da® sich unser Autor auf derselben wohl weit iiber die Mitte hinaus von 
jener unerreichbaren Popularitat entfernt hat. Da dem Verfasser offensichtlich eine hohe sprach- 


- wissenschaftliche Befaéhigung eignet, ist sein bezeichneter Fehler verstandlich; eine straffere 


und greifbarere Vorlegung der grammatikalen Funktionswerte und Gebilde hatte das Werk dem 
weiteren Kreise seiner Beniitzer jedenfalls angenehmer, vielleicht auch niitzlicher gemacht. DaB 
dem Verfasser eiie ,Scientific Zulu Grammar“ in den Nerven liegt, méchte man allein aus 
dem vorliegenden Lehrbuche bald erraten. Probleme und Kontroversen in die Abhandlung der 
praktischen Grammatik miteinbeziehen oder sie in derselben aushecken, ist wissenschaftlich, 
aber eben auch sehr theoretisch. Da® wir nur einen Punkt anmerken: seine Lehre vom pro- 
gressiven Tempus, auf deren Urgierung der Verfasser einen auffallenden Wert legt, ist doch 
kaum ohne unndtige Umstaindlichkeit und theoretische Verquickungen erledigt worden. Ob die 
-Tempusbildung ausnahmslos progressiv zu versténdigen ist oder ob sie einmal doch auch wieder 
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abrupt gefaBt werden kann, ist nicht von solcher Bedeutung wie die naive Forcierung bzw. 
Markierung der verbalen Stammwerte und Hauptformen, um so mehr als ja nie vergessen 
bleiben darf, da8 im Bantu und also auch im Zulu die mehreren sogenannten Nebenformen 
prapositional oder konjunktional entstanden sind. Damit wollen wir keineswegs der vom Ver- 
fasser verwarnten mechanischen Einlernung der Zulu-Verbalformen das Wort reden (vgl. Ein- 
leitung und S. 438). : 

In den im vorigen gekennzeichneten Bedenken wider die Methode WANGER’s haben wir 
lediglich auf den Charakter seines Werkes als einer Konversationsgrammatik Riicksicht genommen. 
Weil die mehr oder rein theoretischen EinflieSungen nicht fiir jeden Lernenden wertlos oder 
gar storend sind, weil der Verfasser schon in diesem Werke der Wissenschaftlichen Erforschung 
des Zulu bzw. weiterhin des Bantu einen Dienst erweisen wollte, weil endlich in der lebendigen 
Illustrierung grammatologischer Theoreme durch das Material eines Konversationsbuches ein nicht 
zu unterschatzender Eigenwert geborgen ist: so wird die allgemeine und Schlufbilanz. der 
‘WANGER’schen Arbeit durch den wissenschaftlich-theoretischen Einschlag eher glinstig gestaltet. 
Allein der vergleichende Bantugrammatiker mu8 dem Verfasser achtbaren Dank wissen. 

Noch mége es uns verstattet sein, ein paar Besonderheiten aus dem reichen Inhalte des 
wissenschaftlich und theoretisch betrachteten Werkes fiir eigene kritische Andeutungen heraus- 
augreifen. Da ist es vorab die sprachgeschichtliche Erorterung. zu Beginn der Einleitung, die 
hier unsere besondere Aufmerksamkeit erregen mu8: das Zulu hangt nahe mit dem Sumerischen 
zusammen. VAN OORDT ist da WANGER’s nachster Gewahrsmann; dieser selber geht in seinen 
Aufstellungen auf GRUNZEL und LENORMANT zuriick, wenigstens zum Teil. Mit der Rechtfertigung 
des von unserem Autor gebotenen Verwandtschaftsschemas (Ugro-altaische Familie) diirfte es 
noch seine weiten Wege haben; es mutet uns die ganze Konstruktion beinahe wie ein gewaltiger 
Traum an, der am Ende doch vor der Wissenschaft und Wirklichkeit zusammenstiirzen wird ; 
eine andere Frage ist allerdings, wie groB die Triimmetbrocken dieses Scheingefiiges sein werden. 
Vielleicht mag es besser bekommen, wenn man zundchst mit etwas bescheideneren Hypothesen 
der erreichbaren geschichtlichen Wirklichkeit nahezukommen sucht. Denn schon 6fters ist in 
der Sprachwissenschaft auf viel Kraftanstrengung und viel Scharfsinn ein untréstliches Fiasko 
gefolgt; darum sind:Skepsis und Reserve gegeniiber fremden Aufstellungen und eine stetige 
Vorsicht in der eigenen Vertretung neuer Ansichten berechtigt und dienstbar. 

Damit ‘haben wir nicht auch schon die engere Behauptung WANGER’s von der Zusammen- 
gehorigkeit des Zulu und Sumer treffen wollen, oder doch nur insoweit, als die Hypothese 
liickenhaft erhartet schiene. Hier glauben wir in der Tat eine Beweisskizze vor uns zu haben, 
die ernstzunehmen ist und selbst das Unverhiltnis ihrer weittragenden Folgerungen aushialt. — 
Ein relativ nahes historisches Zusammengehen des Bantu mit dem Sumerischen, als eine eigent- 
liche genetische Verwandtschaft beider Sprachginzen im Rahmen eines hier und dort noch 
geltenden systematischen und organischen Typus, diirfte kaum mit Recht und Erfolg mehr an- 
~ gezweifelt werden. Das Beweismaterial selber, nicht zwar insoferne es gerade der zului§chen 
Dialektgruppe entnommen ist, war uns bereits seit lingerem bekannt; es hat uns schlieBlich | 
auf die Verhiltnisfrage ,Bornu und Sumer“ gefiihrt; diese Formel ist wohl basisch fiir alle 
Probleme, die in der These von der Zugehdrigkeit der afrikanischen Idiome zum sumerischen 
Sprachkreise zusammenlaufen oder grenzhaft eingreifen. Deutlicher als im Bantu zeigt sich 
iibrigens schon auch in der Sandawe-Nama-Linie die sumerische Spur verfolgbar. Im genaueren 
auf die von WANGER’s hingeworfenen Parallelen zu reflektieren, kann uns an der Stelle nicht 
gegénnt sein; nur so ungefaéhr bemerken wollen wir, da dieselben an ein paar Orten_ der 
Korrektur bediirften ; das gilt z. B. von den Behauptungen iiber den Artikel, tiber den Genitiv, 
iiber den einfachen Konjunktionalwert ,und* bei Verben (und zwischen Satzen). Anderes ware 
liperhaupt besser weggeblieben, so, wenn auf S. IV gesagt wird: ,S (uw) und Z (na) bedeuten 
Sowohl ,und‘ als ,auch‘.“ ‘ . ; 

Ob der aus dem HERDER-Lexikon (?) zitiette Satz: ,Die Sprache der Zulu gilt fiir das 
Sanskrit‘_unter den” Bantusprachen* heute fiir den Bantuisten noch sehr viel mehr als eine — 
Ubertreibung besagt, méchten wir mit der namlichen Geistesruhe bezweifeln, mit der unser — 


Verfasser ihn ausbeutet und cusweitet. Doch mu uns ein anderer Punkt aus dem WANGER’schen ~ of 
Werke etwas mehr beschiftigen: wir meinen die von dem Verfasser angewendete Phonetik 


bzw._Phonographie. S. 2 sagt er; ,Vielleicht wird man fragen, warum die SCHMIDT’sche Schreib 
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, weise... nicht Verwendung finde. Der hohe Wert derselben fiir wissénschaftliche Zwecke ist 


nicht zu leugnen. Ob sie jemals praktisch popular wird, sei dahingestellt. Aber die COLENSO- 


sche Schreibweise, die den weitaus gréferen Teil Siidafrikas beherrscht, wird sich durch nichts . 


mehr verdrangen lassen.“ So sehr wir es verstehen kénnen, da8 es dem in die COLENSO’sche 


Lautschreibung eingewohnten Verfasser einige Uberwindung gekostet haben miifte, in seinem 


Buche das ,Anthropos‘-Alphabet durchzufiihren, so vermégen wir doch weder das Entscheidende 
‘dieses Grundes, noch die rundwegen Behauptungen WANGER’s in der Sache zu billigen. Wir 
meinen, da® eine einheitliche Schreibung fiir die praktische Sprachlehre (und Sprachlernung) 
von wenigstens ebenso hohem Werte ist, wie fiir eine wissenschaftliche Spracherkennung. Darin 
begreifen wir denn tiberhaupt das ausschlaggebende Verdienst SCHMIDT’s, da er uns ein theo- 
retisch und praktisch gleich wertvolles phonographisches System geschaffen und geschenkt hat, 
und es ware nicht blo8 ein gebiihrlicher Dank, sondern zugleich eine Wohltat von seiten eines 
jeden Gelehrten und praktischen Philologen, der dem ,Anthropos*-Alphabet in seiner Arbeits- 
sphire oder gar innerhalb seines Kompetenzbereiches zum Durchbruch verhalfe; schlieBlich 
wird dessen Allgemeingeltung doch wirklich werden und es ist wahrlich kein Bene, dieser 
werdenden und ausreifenden Errungenschaft kleinlich zu begegnen und trotzig. zu weichen. 
Sich gelegentlich auf den Justamentstandpunkt stellen, war zwar dem Forscher 6fters eigen, 
aber ihm nicht und noch weniger der Wissenschaft je von Vorteil. Es darf in diesem Zusammen- 
hange auch erwahnt werden, daS ScHmmpT alles Gute, was in der Schépfung eines allgemeinen 
phonetischen und graphischen Systems vor ihm geschehen war, mit anerkennenswerter Selbst- 
entsagung fiir seine Arbeit verwertet hat. Es wird sich auch unser Verfasser nicht der Illusion 
hingeben diirfen, da& der Weg, auf dem zuerst BRYANT und nun er’selber sich iiber COLENSO 
hinaus zu verbessern suchten, bei ihm abschliefe; und vernimmt es sich nicht im Zusammen- 
halt der Sache wie etwas Ironie, wenn wir beim Autor (S. XX) lesen: ,Wir kénnten jetzt die 
Lautlehre auf sich beruhen lassen, wenn nicht BRYANT in seinem Lexikon... Neuerungen in 
die CoLENSO’sche Schreibung hineingetragen hatte,*die eine nicht geringe Verwirrung hervor- 
gerufen haben.“ Sollen wir zu allem Uberflu8 noch auf ENDEMANN hinweisen, der in seinem 
monumentalen ,Wérterbuch der Sothosprache* trotz COLENSO seine eigenen Zeichen fiir die 
Laut- und Wortschreibung eingefiihrt hat? Da& sich Gleichungen wie COLENSO x = BRYANT rr 
=WANGER &l nicht als Empfehlung des gemeinsamen Grundalphabetes geben, ist gleichfalls 
eine wider die Griinde des Verfassers stehende Selbstverstandlichkeit. Wir verkennen letztlich 
auch nicht, da8 beim ScHmmpT’schen Schreibsystem eine Erganzung, Verbesserung, Vollendung 
in geringeren Partien und etlichen Feinheiten (etwa hinsichtlich weniger lautlich eigentiimlicher 
Sprachen) méglich ist und offen bleiben. mu8 — selber daichten wir da am ehesten an eine 
abschlieBende Klarung der Schnalzlautfrage bzw. der Schnalzlautwerte und der Schnalzlaut- 
schreibung; indes wissen wit dabei auch, da8 SCHMIDT in seinem phonographischen System 
ein Standafd-Work zustande gebracht hat, das schlechterdings lebenskraftig ist und im Prinzip 
und Wesen einen indiskutablen Abschluf fiir die gesamte Sprachwissenschaft und alle fernere 
Zeit bilden kann. Dariiber wird sich jeder ehrliche Forscher freuen, dem die Wissenschaft mehr 
als blo8 Biihne fiir seine Kunst und auch mehr als blo8 Promenadeplatz fiir sein Ich ist; eben 
‘darum wird auch ein Gelehrter im Interesse der reinen und praktischen Sprachwissenschaft 
handeln, wenn er auf seinem Posten. die Wohltat des SCHMIDT’schen Werkes annimmt und 
zuweist. Rezensent arbeitet selber seit Jahren an einem grofangelegten Thema (, Afrikanische 
Wortstamme*) und konnte hier Schritt fiir Schritt die vorgetragene Erkenntnis bestatigt finden. 
Daf in der Ubergangsperiode zu einem allgemeinen phonetischen Schreibsystem Schwierigkeiten 
auftauchen, auch Nachteile sich ergeben, liegt nicht an einem solchen System, sondern allein 


~an dem bisherigen Mangel desselben, an dem fritheren Chaos von Schreibung und Schrift; daf 


jene Schwierigkeiten iiberwunden und die Nachteile iiberholt werden kénnen, ist genug fiir 
jeden Zatidernden. ; , 

Etwas wie komisch wirkt es, wenn S. XXVI gesagt wird: ,Die Frage, ob es in den 
Bantusprachen einen Artikel gibt, wird noch immer umstritten — ein Streit um des Kaisers 


- Bart: denn die Sache, welche mit ,Artikel‘ bezeichnet wird, ist da, es kann sich also nur tim 


- den Namen drehen.* Wir gehen auf die weiteren, sehr fransenhaften Gedankengange des Ver-- 
fassers nicht naher ein und verweisen lediglich auf unsere beziiglichen Ausfiihrungen im ,An- .. 


thropos“ (Bd, XII—XIII [1917—1918], Heft 1/2, S. 89ff.). Die Art der von WANGER beigebrachten 
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_Beispiele zeigt iibrigens von einer mangelhaften Erfassung des Problems, sonst hatte er nicht 


(S. XXVII unter Nr. 11) z. B. den Vokativ, der allein schon entscheidend wider ihn’ spricht, als 
Beweismoment herbeigeholt. Eine Deutung fiir den ,Vokalanlaut* wird gar nicht unternommen. 

Auf des Verfassers Auseinandersetzungen mit Auffassungen der traditionalen Bantu- 
grammatik, zumeist mit MEINHOF, lassen wir uns nicht ein, da wir ohnehin bei anderer Ge- 
legenheit wieder und wieder auf WANGER’s Werk zuriickkommen werden; hier sei einzig be- 
merkt, da8 sich darin zahlreiches, sehr schatzbares. Material fiir eine fruchtbare Fortentwicklung 
der bantugrammatikalen Bloflegungen, der Bantusprachforschung iiberhaupt, zuletzt der um- 
fassenden afrikanischen Sprachwissenschaft und Sprachprobleme, findet. In diesem Sinne hoffen 
wir sehr auf die Verwirklichung von des Verfassers Plan einer ,Scientific Zulu Grammar“. Unter- 
dessen freuen wir uns des vorliegenden Buches; es bedeutet eine aufSergewdhnliche Leistung 
fiir die Wissenschaft. Fleif, Griindlichkeit und Forscherbegabung haben da hatmonisch zusammen- 
geholfen. Und darin liegt nun’ gar nicht einmal der. beste Wert des Werkes: den europdischen: 
Kulturpionier, noch mehr: den Glaubensboten fiir seine heilige Aufgabe unter den Zulustimmen 
auszuriisten, weiterzubilden, das will ja P. W. WANGER durch seine Arbeit zuerst und zuletzt. - 
Um dieses Ziel hat er sich ehrlich und mit Geschick bemiiht; darum hatte er dem Werke kein 
anderes Motto so fiiglich mit auf den Weg geben kénnen: ,Divinorum divinissimum cooperari 


. Deo in salutem animarum.‘ Dr. ALB. DrexeL — Innsbruck. 


Devrient B.7 Familienforschung, 2 Aufl. Aus Natur und Geisteswelt. B. G. 
TEUBNER, Leipzig 1919, 132 SS. Preis: Mk. 1.90 geb. 


Dieses prachtige Biichlein lehrt uns in der zweiten, erweiterten Auflage die raschen Fort- 
schritte in der Familienforschung kennen. Der Verfasser, als Archivar der ,Zentralstelle fiir 


- deutsche Personen- und Familiengeschichte* ist schon durch seinen Beruf der geeignetste Fiihrer 


auf dem von ihm dargestellten Gebiete. Manche Leser werden die Anfiihrung des Friesenbuches 
vermissen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Meinhoi Karl. Afrikanische Marchen (den tapferen Mannern und Frauen in 
Afrika gewidmet). Jena 1917, E. DiepgricH, 340SS. und eine Sprachen- 
karte. Preis: Mk. 3.60. 


Das Buch ist zwar in erster Linie fiir das groBe Publikum geschrieben, es interessiert 


aber doch auch den Soziologen, den Geographen und den Ethnologen. Die eigentlichen Marchen 


sind nicht gut vertreten, und auch unter diesen machen sich viele junge Einfliisse aus Indien 
und Arabien bemerkbar. Starker tritt die Tierfabel hervor, aber selbst hier zeigt das haec fabula 
docet den Zusammenhang mit der Kultur des Mittelmeeres. 

Der Ethnologe wird bei der Lektiire den Wunsch haben, daf bei einer zweiten Auflage 
der Moslem weniger zu Worte komme. Dieser steht ja selten mehr ganz auf dem ude te 3 
Boden seiner afrikanischen Heimat. : 

Der Marchenforscher wird bedauern, da’ der mythische Kern viel mehr als im europai- 
schen Marchen mit fremdem Stoff iiberladen ist. Dieser Ubelstand kommt aber wohl weniger — 
auf Rechnung einer oberflachlichen Auswahl des Herausgebers als auf die der Anlagen des 
Negers, die sich von der Poesie des kosmischen Geschehens wenig angezogen fiihlen. Von — 
den ganz internationalen dltesten Stoffen ist am starksten der gefrassige, manchmal vielképfige 
Drache und seine niachste Parallele der ,Menschenfresser“ vertreten'. Wie beim Wolf im-~,Rot- 
kappchen* usw. so erstehen auch hier die verschlungenen oder gefangenen Personen nach Er- 
legung des Untieres wieder (Sonne, Mond, Sterne). Menschenwitterung, Hilfsalte, Blendung und 


“magische Flucht verstirken den urzeitlichen Anstrich des Materiales. 


Aus den fiir die Ethnologen interessanten Notizen seien noch drei ungewohnliche heraus- 
@ehoben. Im Marchen Nr. 9 versinkt der Held wegen Ubertretung eines Speiseverbotes sofort 
in die Erde und_in Nr. 20 wird ein Biiffel getdtet und zerstiickt, aus dem abgeschnittenen Kopfe 


* Nr. 1, 11, 24, 25, .26, 50, 53, 56, 60, 81. 


Opal Sas * ne é Myo, vag taoe } 


_ wird er aber wieder erneuert. Auf Tafel IX tragt die erste Figur einen Wangenschmuck ganz 
so wie er in Melanesien vorkommt'. Die beiden letzten Falle weisen auf den freimutterrecht- 
lichen Kulturkreis hin. gh aR : ee : 

In den Anmerkungen verweist der Herausgeber manchmal auf ahnliche Stoffe inEuropa; 
diese Hinweise sollten auf die iibrigen Weltteile erweitert werden. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


_ Kleinpaul Rudolf. Lander- und Volkernamen. Sammlung GoscHEN, Bd. 478. 
139 SS. Zweite, verbesserte und vermehrte Auflage. Berlin und Leipzig 
_ 1919. Preis: Mk. 1.80 geb. ‘oa 


Fiir die vorliegende Arbeit werden auch die Ethnologen dem Verfasser gerne Dank 
wissen; denn hier wird zuverlassige Aufklarung geboten auch iiber die Namen von Landern 
und Vélkern, mit denen der Kulturhistoriker es immer wieder zu tun hat. (Pir den Fall einer 
weiteren Neuauflage, die das Biichlein entschieden verdient und wohl auch einmal-erlebt, wiirde 
die Beseitigung gewisser ethnologischer ,survivals*, die auch in die zweite Auflage sich ein- 
geschlichen haben, seinen ohnehin schon grofen Wert zweifelsohne noch um ein Merkliches 
erhohen. 

So eine Erinnerung an vergangene Zeiten der ethnologischen Wissenschaft offenbart sich 
auf Seite 11, wo der Verfasser bei Erklarung des Wortes ,Mutterland‘, von der Voraussetzung 
ausgeht, da® das Mutterrecht dem Vaterrecht gegeniiber die Prioritat behaupte. Schon auf dem 
Boden der alten Methode lehntenForscher wie STARCKE, WESTERMARCK, GROSSE, HILDEBRANDT U. a. 
diese Lehre ab, besonders auch mit Riicksicht auf die Tatsache, daf gerade die ethnologischen 
Urvélker allgemein als vaterrechtlich organisiert mehr und mehr sich auswiesen. Nunmehr kann 
die historische Schule dariiber hinaus in exakter Weise dartun, da® die Erscheinung des Mutter- 
rechtes nur in ciner bestimmten Fortentwicklung iiber die Urzeit hinaus innerhalb der Mensch- 
heit auf den Plan tritt, dort ndmlich, wo die Frau das Pflanzensammeln der Urzeit zum ersten 
Pflanzenbau entwickelt. Die auf dem Boden einer evolutionistischen Ethnologie erwachsene Lehre + 
von der Prioritit des Mutterrechtes hat daher als erledigt zu gelten. 

Ein ahnliches ethnologisches survival la8t der Verfasser auf Seite 100 seines Werkchens 
hervortreten, indem er sagt: ,Der Schmuck ist, kulturgeschichtlich betrachtet, alter als die 
Kleidung...“ Es ist klar, da® dieser (durch E. GROSSE besonders bekannt gewordenen) Theorie — 
die ,Tatsache widerstreitet, daf die Primitivsten der Menschheit durchgehends eine scham- 
-verhiillende Kleidung besitzen, im tibrigen aber gar nicht eigentlich als schmuckliebend be-~ 
funden werden. Es kann somit schwerlich die Kleidung aus dem Schmuck hervorgegangen: sein *. 

Die dritte Korrektur, die wir vom ethnologischen Standpunkt dem Biichlein wiinschen | 
miéchten, besteht in der Unterdriickung der auf Seite 109 namhaft gemachten Baumhduser ‘fiir 
die Urzeit des Menschen. Nach den neueren ethnologischen Forschungen steht das Baumhaus 
itberhaupt tiberall nur als Ausnahme da. Und wo es dann, speziell in der Siidsee erscheint, da 
sind seine Inhaber im allgemeinen nicht Angehorige der alleraltesten, sondern eher der fort- 
_ geschritteneren Stufen. Die menschlic e Wohnung beginnt also offenkundig nicht mit dem Baum- 
haus, ebensowenig wie mit dem Pfahlbauhaus, mit welchem jene Baumhauser ganz deutlich 
gewisse Zusammenhinge aufweisen. | 
het An mehreren Stellen des kleinen Buches glaubt der Autor seinen antichristlichen Stand- 
punkt hervorkehren zu sollen. Speziell aber eifert er gegen die rémisch-katholischen Priester, 
gegen das christliche Rom, das dem deutschen Baume Gewalt angetan und ihn geknickt habe. 
Deutsch hei®e soviel als Laie und sei diese Bezeichnung zu deuten als ein Protest gegen 
die Wirksamkeit der fremden (christlich-romischen) Priester. Eigentiimlich mutet es an, wenn 
der Verfasser im Jahre ‘1919 schreibt, daB auch heute die Deutschen ihren uralten Volks- 
namen noch fithren, ,weil sie auch jetzt noch durch eine undeutsche Partei in ihrem Wachs- 
tum behindert werden“ (S. 87). Das angesichts der jiingsten Ereignisse, im besonderen der 


| BaeBler Archiv V [1916], 288. 
? Naheres zu dieser Frage denke ich demnachst im Ill. Bande von ,Der Mensch aller 
Zeiten* zu bringen. 
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Wahlen fiir die Nationalversammlung, bei denen an die 45 Eaeen der Suninen auf die ‘tole : 


Internationale entfielen. Da jene , undeutsche “ (Zentrums-)Partei sich wesentlich behauptet hat, 
ist wohl evident, welcher Volksteil das Hauptkontingent zur wirklich undeutschen roten Inter- 
nationale stellt. Dem Verfasser ist dringend anzuraten, wenn er im vorliegenden Biichlein unbe- 
dingt jene Dinge heranziehen will, sich vorerst auch in dieser Hinsicht mit den wirklichen Ver- 
haltnissen etwas vertrauter zu machen. é P, W._Koppers, S. V. D. 


———> <>. 


Zeitschriitenschau. — Revue des ‘Revues. 


\ e 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl.-Indié, Deel 75. 1., 2. Afl. 1918. 


8. van Ronkel, Oud- Havaansche aardrijkskundige namen verklaard? — N, @. Krom, Epi- 
graphische bijdragen, — Alb. C. Kruijt, Measa, eene bijdrage tot het dynamisme der Baree-sprekende 
Toradja’s en enkele onwonende volken, — S. van Ronkel, Ceylonsch volksrecht, opgeteekende in 1707. 
Verklaring der inheemsche termen in de beschrijying van het Ceilonsch volksrecht. 


Geografisk Tidskrift. 1919. 25. Bd. 


Heft 1: C. Skottsberg, Den svenske ekspedition til de chilenske Stille-Havs-Oer 19/6/1917. — 
Kaj Birket-Smith, Rejse- og teltliv i Nord-Gronland (Den Etnografiske Ekspedition til Egedesminde- 
Distriktet 1918). — Th. Classen, De sydrussiske Haves Biologi. — Heft 2: @. Lindwall, Bidrag til 
Sporgsmaalet om Faeringernes Afstamning. — 8. Hansen, Raceforholdene paa Faeroerne. — 0. Olafsen, 


Persiske Byer (Det engelske Asien), — @, Hansen, Hjaelpeexpeditionen til Kaptajn Doald Amundsen 


(Den tredie Thuleexpedition) 


De Indisehe Gids. Bd. XLI. 1919. 


Nr. 4: M. Joustra, » Volksonderwijs“ en ,Volks“onderwijs in Ned.-Indié.'— E. L. K. Schmiilling, 
De Indische landbouwstatistiek, hoe zij was en hoe zij worden moet. — 8. Kalff, Een doode Indische 
taal. — Nr. 6: E. L. K. Schmiilling, De Indische landbouwstatistiek, hoe zij en hoe zij worden moet 
Vervolg). — Nr. 8: Han Tiauw Tjong, Chineezen op Java en het Nederlandsch Onder dannschap. — 
Nr. 9: Sim Ki Ay, Is Hooger Onderwijs in Indie thans ween en mogelijk. — H.N.Killaan, Javaansche 
Spraakkunst. 


Man. / V : 


Vol. XIV, 1914: R. R. Marett and @. F. ‘B. de Gruchy, Excavation of a Barrow called, la. Hougue 
de Vinde, situaded at Noirmont, Jersey. — A. R. Brown, The Relationship System of the Dieri Tribe. 


— E. Best, The Peopling of New Zealand. — D. Campbell, Of the Garenganze Mission. A Few Notes — 


on Batwa; An African Secret Society. — J. M. Brown, A New Pacific Ocean Script. — T. q Hodson, 
Female Infanticide in India. — C. L. T. Griffith, Some Brahmanic String Figures. — A. M. Hocart, 
Mana. — E. y. Rosen, The Swamps of Bangweolo and its Inhabitants. — E. Best, Cremation amongst 
the Maori Tribes of New Zealand. — J. J. Manley, Description of a Bronze Flat Celt in the Newbury 
Museum. — H. R. Palmer, ,Bori* among the Hausas. — A. M. Hocart, Masks in Fiji. — H. Basedow, 
Evidence of Bark-Canoes and Food-Carriers on the River Murray. — A. Werner, A Galla Ritual Prayer. 
— §.N. Stannus, Nyasaland: Angoni Smelting Furnace. — E. Best, Maori Beliefs concerning the Human 


Organs of Generation, — W. N. Beaver, Some Notes on the Nomenclature of Western Papuas. — | 


A. J. N. Tremearne, Marital Relations of the Hausas as shown in their Folk-Lore. — R. R. Marett, 
Manganja Head-dresses. — W. N. Beaver, Some Notes on the Eating of Human Flesh in the Western 
Division of Papua. — A. J. N. Tremearne, Marital Relations of the Hausas as shown in their Folk- 
Lore. — H. Basedow, Relic of the Lost Tasmanian Race. Obituary Notice of Mary Seymour. — 
A. M. Hocart, The Disappearance of a Uzeful Art In Rotuma. — A. L. Lewis, Standing Stones and Stone 
in Yorkshire. — D. R. Maclver, Adolph Francis Bandelier. — A. J. N. Tremearne, Nigerian Strolling 
Players. — A. M. Hocart, More about Tauvu. — F. J. Richards, Gross Cousin Marriage in South India. 
— M. A. Czaplitka, The Life and Work of N. N. Miklukho-Maklay. — Vol. XV, 1915: C. G@. Clarke, 
Note on a Maya Stone Figure from Copan, Honduras. — E. Best, Evolution of the Tautau, a Maori — 
Pendant. — A. M. Hocart, The Dual Organisation in Fiji. — J. Edge-Partington, Norman H. Hardy; 
d. January 10, 1914, — A. M. Hocart, Rotuman Conceptions of Death. — H. Balfour, Note on a New 
Kind of Fish-hook from Goodenough Island, d’Entrecasteaux Group, New Guinea, — A. Werner, — 
Some Galla Notes. — C. @. Seligman, Note on a Wooden Horn or Trumpet from British New Guinea. 


— I. H.N. Evans, North Bornea Markets. — @. Roheim, Killing the Divine King. — E. Brabrook,?Fre- a 
derick William Rudler. — A. @. Cummins, Annuak Fable. — A. Shaw, Dinka Songs. — D. Bray, Balu- | 
chistan. — A. L. Lewis, Dancing in Stone Circles. — M. Ww. H. Beech, Pre-Bantu Occupants of East — 
Africa. — G@. Warner and J. Edge-Partington, John Batman’s Title Deeds. — Y. Giuffrida-Ruggeri, Were 

the Pre- ~Dynastic Egyptians Lybans or Ethiopians? — W. L. Hildburgh, Notes: on Some Japenesti 
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Coins and Coin-like Objects used as Amulets and in Charms. — @. St. J. 0. Browne, The Circumcision 


Ceremony in Chuka. — K. A. C, Creswell, Fluctations in the Population of Irrigated Countries. — 
@..E. Smith, Professor Giuffrida-Ruggeri’s Views on the Affinities of the Egyptians. — A. Werner, 
Abatwa Tradition. — A. M. Hocart, Ethnographical Sketch of Fiji. — C. @. Seligman,’Note onjBisharin. 
— W. L. Hildburgh, Some Japanese Houschold Charms against Insect and Other Vermin. —'A. J. N. 
Tremearne, A New Head-Measurer. — J. M. Longworth Dames, Shah Daula’s Rats‘. — W. H. R. Rivers, 
The Bommerang in the New Hebrides. — J. Abercromby, Plastic Art in the Grand'Canary. — W. L. 
Hildburgh, Notes on Some Japanese Magical Methods for Injuring Persons. — J. Edge-Partington, 
Feather Box (1907—1923). — E. A. Parkyn, Joseph Dechelette. — T. A. Joyce, Note on an Early Maya 


Pottery Head.. — A. M. Hocart, On the Meaning of the Rotuman word ,Atua*. — H, Stannus, Pre- 
Bantu Occupants of East Africa. — R. @. Brown, Burman “Modesty. — F. BR. du Caillaud, De lidentité 
des races qui ont formé les nationalités britanique et frangaise. — W. L. Hildburgh, Notes on Some 


Japanese Magical Methods for Injuring Persons. — J. Edge-Partington, Fishing Appliance from Ysabel 
Islands (Bugotu). — W. Hl. R. Rivers, Melanesian Gerontocracy. — A. M. Hocart, Spirit Animals. — 
T. E. Peet, Primitive Stone Buildings in Sinai. — C. @. Seligman, Note on an Obsidian Axe or Adze 
Blade from Papua. — @. E. Smith, A Note on Megalithic Monuments. — N. Ivanitzky, The System of 
Kinship amongst the Primitive Peoples as determined by their Mode of Grouping. — H. @. Beasley, 
Note on a Maori Feather Box (Waka Huia), — W. L, Hildbuargh, Notes on Some Japanese Majinai 
connected with Love (I). Notes on Some Cairene Personal Amulets. Notes on Some Japanese 
Majinai connected with Love (II). — H. R. Hall, The British and French Nationalities. — Vol. XVI, 
1916: T. Ashby, T. Zammit and G. Despott, Excavations in Malta in 1914. — C. @, Seligman, Lime Spatule 
from Rossel Island, British New Guinea. — H. 0. Forbes, The Orientation of the Dead in Indonesia. 
— A. R. Brown, Australian Rafis. — C. A. Wainwright, The Growth of a Legend in Egypt. — T. Ashby,” 
T. Zammit and @. Despott, Excavations in Malta in 1914. — R. &. Brown, Death Customs in Burma, — 
W. N. Beaver, A further Note on the Use of the Wooden Trumpet in Papua. — A. L. Lewis, A Note 
on Megalithic Monuments. — @, E. Smith, The Invention of Copper-making. — 1. A. Joyce, Note on 
a fine Tecalli Vase of Ancient Mexican Manufacture. — W. J. Perry, Dr. H. O. Forbes and The 
Orientation of the Dead in Indonesia. — Miller Christy, On a Strange Stone Object from a Bronze- 
Age Interment in Essex. — A. M. Hocart, A Samoan Sonnd change. — OC. @. Seligman, An Australian 
Bible Story. — A. P. Mandslay, Sir Clements Markham. — A. ©. Breton, Anthropology in Canada. — 
H. 0. Forbes, The Orientation of the Dead in Indonesia. — A. Keith, Sir William Turner. — W. L. 
Hildburgh, Notes on Some Cairene Personal Amulets. — N. P. Fenwick, Note on Some Nandi Remedies. 
— A. ©. Haddon, Sir Laurence Gomme. — Y. Ginffrida-Ruggeri, A Few Notes on the Neolithic and the 


_ Ethiopians. — J. R. Moir, On the Discovery of some Human Bones, &c., of Neolithic and later Date, 


in the Ipswich District. — F. W. H. Migeod, The Poro Society: The Building of the Poro House and 
Making of the Image. — J. M. Brown, Notes on a Visit to New Caledonia. — RB. @. Brown, On a Method 
of Manufacturing Charms in Burma. — H. Peake, The Origin of the Dolmen. — H. N. M. Hardy, Note 
on Native Dance in the Admiralty Islands. — N. W. Thomas, A Duodecimal System in South Africa (?). 


— P. A. Talbot, Note on Ibo Houses. — H. D. Skinner, Maori Necklace and Pendants of Human and . 


Imitation Teeth. — C. @. Seligman, A Simple Form of Reaping Knife from Northern Kordofan. — 
A. ©. Haddon, Kava-drinking in New Guinea. — C. @. Seligman, Dinka Arrows. — E, Brabrook, Sir 


Richard Martin. — K. R. V. Bajah, Kingship in Ancient Malabar, with special Reference to Cochin. | 


— H. D. Skinner, Origin and Relationship of Hani, Tewha-Tewha and Pou-Whenua, — Cc. E. Long, 
Some Australian Classes, Named and Nameless. — E. Cl. Parsons, A Zuni Detective. — C. @. Seligman, 
Stone-Headed Club from Southern Kordofan. — J. H. Phillipson, Notes on the Galla. — H. Balfour, 
Origin and Relationship of Hani, Tewha-Tewha and Pou-Whenua. — H. D. Skinner, Origin and Re- 
lationship of Hani, Tewha-Tewhs and Pou -Whenua. — @. Brown, Remarks on Samoan Sound Changes. 
— H. J. Fleure, Photographs of Welsh Anthropological Types. — F. W. H. Migeod, Mende Songs. 


Mededeelingen van wege het Nederlandsch Zendelinggenootschap. 68. Deel. 


1, Stuk: N, Adriani, In Memoriam P. ten Kate. Napoesche Verhalen met aanteekeningen door 
P, ten Kate E. zn. — 2. Stuk: Alb. C. Krnijt, Uit de Posso-Zending. De werkkring Pendolo in 1918. 
— W. Dunnebier, Verhaal van een Mensch en een Slang. — A. M. Brouwer, Uit de Javaansch-Maleische 
pers. — 3. Stuk: Carel Poensen, Door N. Adriani. — Willem Luyke, Door Jonkvr. V. B. de la Bassecour 
Caan. — Alb. C. Kruyt, Uit de Posso-Zending. De werkking Pendolo in 1918. — H. J. Stokking, Ge- 
bruiken bij zwangerschap en geboorte op Talaoet. — A. M. Brouwer, Uit de Javaansch-Maleische pers: 
I. Godsdienst en maatschappelijke toestanden, II. Oderwijs. Ill. Vrouwenbeweging. 


- - 
Mitteilungen des Seminars fir Orientalische Sprachen an der Kéniglichen Friedrich- 
Wilhelms-Universitat zu Berlin. 


XX. Jahrg., 1917. Erste Abteilung, Ostasiatische Studien: C. Scharschmidt, Unshu-Shosoku 
oder die Briefsammlung des Unshu. Von Fujiwara Akihira. Der alteste japanische Briefsteller 
(ii. Jahrhundert n. Ch.), 1. und 2. Buch. Ubersetut, mit Einleitung und Anmerkung versehen. — 
F. Kuhn, Die neun Gebote des chinesischen Kaisers nach Chu-hi. — E. Erkes, Zur Textkritik des 
Chung-yung. — Zweite Abteilung, Westasiatische Studien: 0. Rescher, Algerisch-tunesische 


Briefe in *Faksimile und Transkripten mit Anmerkungen. Das kitab ,e-adab el-kebir* des Ibn e 


Moqatta'. — M, Hartmann, Aus der neueren Osmanischen Dichtung. — H. Hahn, Uzbekische Grammatik, 
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Aus dem Russischen von Michael Terentjew. Kirgisische Grammatik. ‘Aus dem Russischen yon 
Michael Terentjew. — Dritte Abteilung, Afrikunische Studien: R. Prietze, Gesungene Predigten 
eines fahrenden Haussalehrers. — C. Velten, Suaheli-Gedichte. Gesammelt und mit einer Ubersetzung 
und Erliuterungen versehen. — A.jHalbing, P.S.M., Missionir, Limburg, Scherbenfunde am Fuge des 
Kamerunberges und ihre Beziehungen zum Jengukulte. — XXI. Jahrg., 1918. Erste Abteilung, 
Ostasiatische Studien: 0. Franke, Das Problem des Tsch‘un-ts‘iu und Tung Tschung-schu’s Tsch‘un-ts‘iu 
fan lu. — C. Scharschmidt, Unshu-Shosoku oder die Briefsammlung des Unshu, Von Fujiwara Akihira. 


Der Alteste japanische Briefsteller (11. Jahrhundert n. Ch.), 8. bis 6. Buch (Schlu8). — Zweite Ab- — 


teilung, Westasiatische Studien: M. Hartmann, Zu ,Aus der neueren Osmanischen Dichtung‘. I. Ver- 
such einer Synthese und Nachtrige. — 0. Rescher, Algerisch-tunesische Briefe 1I. Hine lexikographi- 
sche Liste zum Dialekt der Brakna (Senegalarabern}. Nebst zwei Photographien. — K. Hadank, Ein 
osmanisch-tiirkisches Kinderlied yon der ,blinden Kuh“ nebst einem neugriechischen Gegensttick, 
Bibliographische Anzeigen: Eine medizinische Maimonides-Handschrift aus Granada. 'Herausgegeben 
tibersetzt und mit ErlAuterungen versehen von Rabbiner Kroner (Janus {Leyden] 1916, Bd. XXI, 
S. 803 ff.), Besprochen von O. Rescher. — 0. Rescher, Zu meiner Ubersetzung der Qasiden des abtii’l 
Aswad ed-Du'ali (Greifswald 1914; in Kommission bei O, Harrassowitz, Leipzig). Notizen tiber die 
»k. el-amtal* genannte und et-Ta‘alibi zugeschriebene Sentenzensammlung. — Dritte Abteilung, 
Afrikanische Studien: R. Prietze, Haussa-Preislieder auf Parias. Gesammelt und erklart. — B. Struck, 
Die Gbhaya-Sprache (Dar-Fertit). — C. Spie&, Fabeln tiber die Spinne bei den Ewe am Unterlauf des 
Volta in Westafrika. — C. Velten. Suaheli-Gedichte. Gesammelt und mit einer Ubersetzung und Er-. 
liuterungen versehen. — Jahrg. XXII, 1919. Erste Abteilung, Ostasiatische Studien: H. Mueller, 
Numismatische Miszellen. — Zweite Abteilung, Westasiatische Studien: A. Enani, Beurteilung - 
(der Bilderfrage im Islam nach der Ansicht eines Muslim, — 0. Rescher, Algerisch-tunesische Briefe TU 
(Fortsetzung und Schluf nebst Glossar). — K. Hadank, Jungtiirkische Soldaten- und Volkslieder. — 
A. y. le Cog, Osttiirkische Lock- und Scheurufe fir Tiere. — D. Schabbaz, Erzihlungen, Sprichwérter 
der heutigen Syrer in Nordpersien. Gesammelt, transkribiert und verdeutscht. — J. E. Kalitsunakis, 
Mittel- und neugriechische Erklarungen bei Eustathius. — Dritte Abteilung, Afrikanische Studien ; 
C. Spie&, Fortsetzung der Fabeln tiber die Spinne bei den Ewe am Unterlauf des Volta in Weatafrika. 


Orientalistische Literaturzeitung. (J.C. Hinrichs, Leipzig.) 22. Jahrgang. 1919. 


Heft 1—2: F. E, Peiser, Zum Altesten Namen Kana’ans. — E.F. Weidner, Babylonische Hypsoma- 
tabilder. — Heft 3—4: H. Baneth, Zu dem aramiischen Briefe aus der Zeit Assurpanibals. —jErbt W. 


Die Urgestalt Sachajarbuches. — S. Kraus, Drei palastinische Stidtenamen. — Heft 5—6: F. Perles. 
Ein tibersehenes Lehnwort aus dem Akkadischen. — 0. Schroder, Ein Text titber Gdtterhunde aus Assur. 


Ostasiatische Zeitschrift. VI. Jahrgang. Heft 3/4. 1917/1918. 
A. Bernhardi, Buddhistische Bilder aus der Glanzzeit. der Tanguten. — 0. Fischer, China und 
Japan. ‘Kine psychologische Erérterung auf dem Gebiete der Malerei. — H. Smidt, Eine populire 
Darstellung der Shingonlehre (II). — B. Schindler, Die duffere Gestaltung der chinesischen Schrift 
(Sehluf). : fh { 
‘Osterreichische Monatssehrift fir den Orient. 44. Jahrgang. Heft 7, 8, 9. 
; J. Gruntzel, Tiirkische Wirtschaftspolitik. — E. Schultze, Der Schiffbau in China (Fortsetzung). 


Petermann’s Mitteilungen. 65. Jahrgang. 1919. 


Heft 1/2: 0. Zimmermann, Das wendische Sprachgebiet im Kénigreich Sachsen. — H. Praesent, a 
Die Nationalititenverteilung im Gouvernement Suwalki. — A, Philippson, Zur Vélkerkarte des west- 
lichen Kleinasiens. — Heft 3/4: 8S. Passarge, Die Vorzeitformen der deutschen Mittelgebirgslandschaften 


(Tundrenklima und Frostschub. — Spuren vorzeitlicher Tundren in Deutschland. — Folgerungen.) 
— W. Eckardt, Die hauptsichlichsten Fundamentalsitze der palioklimatischen Forschung. — Chr. 
Mehlis, Sudeta und Gabreta (I). — P, Langhans, Die Nationalititenkarte von Galizien in drei Blittern. 
— H. Offe und R. Sieger, Politische Weltkunde. — Heft 5/6: Chr. Mehlis, Sudeta und Gabreta (Fort- 
setzung). — R. Gradmann, Zur Steppenfrage. — A. Wedemayer, Kartenentwurf zur Ortsbestimmung nach 
funkentelegraphischen Peilungen. f 


Tijdschrift van het Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootsehap. 1919, XXXVI. 


Nr. 1: F. U. Wieder, Nederlandsche kaartenmusea in Duitschland. — E. C. Abendanon, Midden= 
Celebes. Een antikritiek. Naschrift van N. Wing Easton. — ©. Easton, Nieuw land in den Amaerikaan- 
schen Pool-archipel. — Nr. 2: J. P. Kleiweg de Zwaan, Denkbeelden der inlanders van den O. Ind. 
Archipel omtrent de geboorte van tweelingen. — J. L. Bruynis, Twee landschappen op Timor: a) Ama- 
tassi, 6) Zuid-Beloe. — Nr. 8: C. M. Kan (met portret), Bij het overlijden van Prof. Kan (Redactie). 
— J. Ae, C. A. Timmermann, Levensbericht, — A. A. Beekman, De Masemude. A. Brandes Szn., Marokko. 


Ymer. 1919. 1. 4 ‘ ares 


G. Anderson, Sillskapets publikationer. — J. V. Eriksson, Montezumas Mexiko. — ¢ J. Anick, 3 


Ny karta éver Sveriges akeraeal. — 8. Birger, Thorild Wulff gest. 
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"Zeitschrift far Ethnologie. Berlin. 50. Jahrgang. 1918. IV—VI. 


H. Motefind, Frithgeschichtliche Burgen im Harzgebiet (1. Die ,Harzburg* bei Wernigerode). 


4 — J. Loewenthal, Uber einige altertttmliche Feuerbohrer aus Schweden. Zur Erfindungsgeschichte 3 . 
-yon Rad und Wagen. — E. Bugge, Name, Abstammung und Sprache der Ukrainer. — E. Brandenburg, ’ 
Uber eine phrygische Kultgrotte. ‘ : 
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Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


Collection internationale de Monographies ethuologiques. 
Bibliotheque — Ethnologique 
-ANTHROPOS- 


Ethnologische a es Bibliothek | 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. _ 


Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- | Les abonnés de la Revue «Anthropos» ne 
thropos“ zu drei Viertel des Preises, falls paient que trois quarts du prix, supposé 
sie durch die Administration des ,An- qwils commandent par Vintermédiaire 

thropos* bestellen. ¥ de l’Administration de l’«Anthropos». 


1: P. Jos. Meier, M. 8. C.: Mythen und Erzahlungen der Kiistenbewohner der 


 Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern, Siidsee), Urtext, Qbersetzung und Erklarung. - 


290 SS. 8°. Prels: Mk. 8.— (= Fres. 10.—). 


= 


I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., il Illustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.— (= Fres. 12.50). 


I,.3: P. G. Peekel, M. $. C.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Siidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk 6.— 
(= Fres. 7.50). 


Tr 4: P. H. Trilles, G. Sp. S.: Le totémisme des Fangs. 660 pp. Prix: Mk. 21.— 


(= Fres. 25.—). 


Il, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’o. 272 pp. Prix 
Mk. 9.— (= Fres. {1.—). 
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il, 1! ‘~ =) sp AY Hrdland, M.S. C.: 


Lehen u. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall-Insulaner. 


|. Ergologie oder Leben und Wirken. Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte. 


~ III. Héheres Geistesleben: Sprache, Dichtkunst, Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
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anzuzeigen, wie viel Scparatabdriicke sie wiinschen, = 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Aauiuterratiow 

" der Zeitschrift. beziehen, sind zu adressieren: " Administration des 
,.Authropos“, st. -Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. SSeedelipe ue <a 

Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und eee ee 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Schmidt S, V. D., Redaktent des- a a 
»Anthropos‘, St. GP briel-Médling bei Wien, Osterreich. : ; Sg 


Prix d’Abounement : Sans port (6 fascicules } par an): 30 Francs, ee 
= 1 Livre Sterling 5 Shilling = 6 Dollars = 30 Lire = 50 Pes. etc, <n Oe 


Honoraires: 50 Francs = 50 Lire = 50 Pes. — 40 Shillings etc, pour chaque * 
feuille, avec 25 tirages 4 part. Si lon désire avoir plus de 25 tirages a 
part, il faut payer les frais de papier, dimpression: et de brochage. = Seg 
Messieurs les auteurs sont priés d’indiquer, de suite, en envoyant_ =e 
les manuscrits, combien ils désirent avoir des tirages a part. 


Pour tous les renseignements concernant administration priére 
de s’adresser, dés a présént: A Vadministration de Vz eds Sa St. Ga- : 
briel-Médling prés Vienne, Autriche. ae 1 Pees pe 
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